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Beitrage zur Sprachenkunde der Samuk o-Grupp e. 


Von HERBERT BALpDUus. 
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I. Die Samuko-Gruppe. 
(Historisch-ethnographischer Uberblick.) 


Unter der Bezeichnung Samuko-Gruppe werden eine Anzahl mehr oder 
weniger bekannter Indianerstamme im nordéstlichen Chaco zusammengefaBt, 
deren Sprachen miteinander verwandt, von allen iitbrigen siidamerikanischen 
Idiomen aber ganzlich verschieden sind. Wir gewinnen also — das sei gleich 
zu Anfang dieser Abhandlung gesagt — aus dem bisher bekannten linguisti- 
schen Material Siidamerikas keinerlei Aufklarung dariiber, aus welcher Rich- 
tung die Samuko-Stamme in den Chaco drangen und wo ihre friihere 
Heimat war. 

Es scheint mir ttberhaupt vorlaufig unmdglich, die Herkunft der Chaco- 
Volker nachzuweisen. Einige k6rperliche Merkmale, die sie aber zum Bei- 
Spiel mit den nérdlich von ihnen in Zentralbrasilien lebenden Bororo gemein- 
sam haben, deuten auf eine Verwandtschaft mit den Patagoniern hin. Diese 
Annahme wird bekraftigt durch das Vorhandensein einiger Giiter der 
materiellen Kultur bei den Maskoi, die offensichtlich aus dem kalteren Siiden 
stammen, weil sie im Klima des nordéstlichen Chaco nicht zweckmaBig sind: 
Bogenstrange aus Hautstreifen, allerhand Lederarbeiten und Pelzmantel. Auch 
den Bogenstab ohne Einschnitte an den Enden, den sowohl die Camakoko 
wie die Kaskihdé gebrauchen, scheinen sie vom siidlichen Siidamerika erhalten 
zu haben. Anderseits glauben mehrere Forscher, daB die Indianer vom 
Westen her in den Chaco gekommen seien, und stiitzen sich dabei nicht nur 
auf einige sagenhafte Uberlieferungen von solchen Wanderungen, sondern auch 
auf die unbestreitbare Tatsache, daB der Einflu8 der Hochgebirgskultur im 
Chaco sehr bedeutend gewesen ist. Ein endgiiltiger Beweis statt dieser Ver- 
mutung ist natiirlich ebensowenig zu finden wie einer statt der anderen, 
bedenkt man, wie weit in Siidamerika Kultureinfliisse auf dem friedlichen Wege 
des Handels und ohne die geringste Stammesverschiebung gereicht haben. 
Beachtenswert fiir unsere Untersuchung ist ERLAND NoRDENSKIOLD’s (,,Eine 
geographische und ethnographische Analyse der materiellen Kultur zweier 
Indianerstamme in El Gran Chaco“, Goteborg 1918, S. 247) Bemerkung, daB 
fast alle Kulturelemente des Chaco, die von der Hochgebirgskultur -herriihren, 
bei den meisten Stammen im nordéstlichen Bolivien fehlen, denn sie sind auch 
bei dem Samuko-Volk der Gamakcko nicht so zahlreich wie bei dem siidlich 
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von diesen lebenden Maskoi-Stamm der Kaskihd. Letztere lebten jahrhunderte- 
lang in inniger Gemeinschaft mit arawakischen Stammen, die ihrerseits vorher 
wahrscheinlich in fast unmittelbarer Beriihrung mit der Hochgebirgskultur 
gestanden und dann den ganzen nordlichen Chaco durchquert haben (ebenda, 
S. 261), darauf in ein Vasallenverhaltnis zu den Guaikurt (Kadiuéo) gerieten, 
und deren Nachkommen heute am 6stlichen Paraguayufer hausen. Diese 
Arawaken haben im Chaco eine ebenso groBe Rolle als Kulturvermittler ge- - 
spielt wie von der Nordkiiste des Kontinents bis an den Paraguaystrom 
andere Teile ihres Volkes, die auf diesem weiten Wege die Topferkunst in 
Siidamerika verbreiteten. — Man darf also annehmen, daB die Kulturguter, 
welche besonders die Camakoko und Kaskihd ihren heute éstlich von ihnen 
wohnenden Nachbarn verdanken, ihren Ursprung im Westen hatten. Bei 
dem Kniipfen, Flechten, Weben und den Federarbeiten méchte ich auch Ein- 
fliisse aus dem Norden vermuten. 

Auf einen groBen, sozusagen fast kontinenteumspannenden Zusammen- 
hang will ich aber bei dieser Gelegenheit noch hinweisen, auf den von Siid- 
ostasien iiber die Eskimogebiete bis tief in Nordamerika hinein verbreiteten 
Hundemythos (vgl. WitHetm Koppers: ,,Der Hund in der Mythologie der 
zitrkumpazifischen V6lker“ in ,,Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und 
Linguistik“, Jahrgang I, Wien 1930, S. 359 ff.), der bei dem Camakoko-Stamm 
der 7Tumereha in seiner reinsten Form und, soviel wir bisher wissen, in seinem 
siidlichsten Auslaufer auftritt (vgl. HERBERT BaLpus: ,,Indianerstudien im 
nordéstlichen Chaco“, Kap. XII, Leipzig 1931). 

Wahrend wir also tiber die Geschichte der Samuko zu prakolumbischer 
Zeit keine Aufklarung gewinnen k6énnen, stehen uns seit Beginn der Et- 
oberung Siidamerikas durch die Europaer genaue Daten zur Verfiigung, wenn 
wir die Namen Samococis und Sacocies, die von den Aaltesten Chronisten er- 
wahnt werden, als damalige Benennungen der Samuko annehmen. Der erste 
Chronist Paraguays und der La-Plata-Lander, der bayrische Landsknecht 
Ucricn Scumip_ (,,Wahrhaftige Historie einer wunderbaren Schiffahrt von 
1534—1554“, zahlreiche Ausgaben), Teilnehmer der ersten europdischen 
Chaco-Expedition, spricht in seinem 1567 erschienenen Buche von Samococis 
und Sivisicosis, wahrscheinlich Bezeichnungen fiir Abteilungen ein und des- 
selben Stammes. Ruiz Diaz bE GuzmAn (,,La Argentina“, Buenos Aires 1882, 
Kap. 7, S. 120), der Anfang des 17. Jahrhunderts schrieb, erzahlt von Samé- 
cocis und Sibécosis, bei welchen Worten er der zweiten Silbe das Tonzeichen 
gibt. Diese Akzentuierung ist nach Gumpo Boaaiani (,,Compendio de Etno- 
gratia Paraguaya moderna“ in ,,Revista del Instituto Paraguayo“, Afio III, 
Bd. II, Asuncién 1900, S. 192) sehr bemerkenswert, weil sie andeute, daB es 
sich hier um den spater von den Jesuiten gebrauchten Namen Samtiko handele, 
ursprunglich Samtk, wobei das w den Ton tragt. Die letzten vier Buch- 
staben osis seien eine von den Spaniern der Sprachbequemlichkeit wegen ange- 
figte Endung. Dagegen halt sich JuAN DE ComINGEs (,Obras escogidas“, 
Buenos Aires 1892, S. 11) an die Erweiterung des Namens zu Saramacosis, 
die aus den Quechuawortern cara: Mais, und macuisi: essen helfen, zu- 
Sammengesetzt sein soll, und identifiziert den Stamm dieses Namens mit den 
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Camakoko. Tatsachlich erwahnt ScHmipL Maispflanzungen jener Indianer. Sie 
wohnten laut den alten Chronisten am Fue des Gebirges von Pert“. Diese 
Angabe bezieht sich sicherlich auf die heute San Miguel genannten Boden- 
erhebungen des nérdlichen Chaco, denn Pert war damals ein vager Begriff, 
der auBer dem Inkareiche ganz Bolivien und einen Teil des jetzt paraguay- 
ischen Chaco umfaBte, und auch spater noch nannten einige schlecht unter- 
richtete Autoren die Berge der Samuko die Grenze Pertis (vgl. MANUEL 
Dominauez: ,,Viajes y muerte de Ayolas“ in , Revista del Instituto Paraguayo“, 
Afio II, No. 16, Asuncién 1899, S. 153, 154). Diese Indianer waren nach 
Ruiz Diaz DE GuzMAN ein sehr héfliches oder politisches Volk (nacién muy 
politica), was an die Samuko denken 1la8t, von denen P. Juan Patricio 
FERNANDEZ (,,Relacién historial de las missiones de los Indios, que llaman 
Chiquitos“, Madrid 1726) berichtet, ,,daB sie den ersten Missionaren, die 
sie sahen, mit Tranen in den Augen die Hande kiiBten“, und was schlieBlich 
auch cum grano salis auf die heutigen Camakoko zutrifft. ALvar NUNEZ 
CaBEZA DE Vaca (,,Comentarios’ in ,,Biblioteca de Autores Espajfioles“, 
Bd. XXII, ,,Historiadores Primitivos de Indias“, Bd. I, Madrid 1884, 
S. 576 ff.) spricht verworren von Sococis und Xaqueses als Bewohner der in 
Frage stehenden Gegend. Jedenfalls kamen die genannten Indianer schon 
mit den ersten spanischen Konquistadoren, die vom La Plata her in den 
Kontinent drangen, in Berithrung. Im Februar 1537 marschierte der tollktthne 
JuAN bE Ayo as in die Wildnis des nordéstlichen Chaco und erreichte die 
Niederlassungen der Samococis. Es wird berichtet, daf er von ihnen Edel- 
metalle erhielt. Man kann es glauben oder nicht. Die Spanier jener Zeit 
waren sehr phantasievoll und sprachen oft von dem, was sie zu finden hofften, 
als ob es schon gefunden ware, teils um sich selber zu erfreuen und teils um 
die Geldgeber in der Heimat fiir die Unterstiitzung ihrer Ziige zu begeistern. 
MOglich ist allerdings auch, daB derartige Kostbarkeiten vom Inkareiche her 
in den Chaco gelangt waren. Ayovas lieB drei kranke Kameraden unter den 
Samococis zuriick. Ob auf den Reisen IRaLa’s (1542) und CaBeza DE Vaca’s 
(1543) die Samuko berithrt wurden, ist zweifelhaft. Beide fuhren den Paraguay 
hinauf bis zu dem auf etwa 16° 30’ siidlicher Breite gelegenen Puerto de los 
Reyes (vgl. Cecitio Baez: ,,Historia Colonial del Paraguay y Rio de La 
Plata“, Asuncién 1926, S. 25, 26). Dagegen schickte IRALA im Jahre 1546 
NurRio DE Caves mit fiimfzig Soldaten und dreitausend verbiundeten 
Indianern vom Paraguayhafen San Fernando (19° 40’) aus nach Westen 
(ebenda, S. 27). Es ist wahrscheinlich, daB dabei auch die Samococis ange- 
troffen wurden. Sicherlich jedoch begegnete ihnen IRaLa selbst auf seinem 
groBen Zuge, den er Ende des Jahres 1547 mit 250 Soldaten, davon 27 zu 
Pferde, und 2000 Mann indianischer Hilfstruppen unternahm (ebenda). 
Neunzig Leguas nérdlich von Asuncién schiffte er seine Leute aus, um mit 
jhnen nach Peri zu marschieren. Als er aber in das Land der Samococis (in 
den Berichten itber diese Ereignisse auch Tamacocis genannt) gekommen 
sei, so erzahlen die alten Chronisten, habe er es schon von den Eroberern 
Perts, den Anhangern Francisco P1zarro’s, besetzt gefunden. Tatsache ist, 
da8 er nun mit diesen Spaniern in Verbindung trat. Doch das Gebiet der 
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Samococis oder Tamacocis scheint auf den Papieren der damaligen Zeit in 
Ermanglung genaueren Wissens zu weit nach Westen ausgedehnt worden zu 
sein, und jiingere Autoren wiederholen kritiklos diese Angaben. 1559 gelangt 
wieder eine spanische Truppenmacht unter Fiihrung Nurrio DE CHAVES’ Zu 
den Wohnsitzen der Samococis, die diesmal Tomagocis genannt werden 
(ebenda, S. 45, 46). Eine spatere Berithrung mit diesen Indianern wird in 
den uns heannten Berichten der Konquistadoren nicht erwahnt. Erst mehr 
als 150 Jahre darnach lernen die Jesuitenmissionare die. Samuko kennen. 


Zwar waren schon 1588 die ersten Sendlinge der Gesellschaft von 
Ianacio pE Loyota in Paraguay angekommen. Aber es verging lange Zeit, 
bis sich die Glaubensboten auch in der Provinz Chiquitos festsetzen konnten 
und versuchten, von dort einen geeigneten Weg durch den nordéstlichen Chaco 
zu bahnen. Dabei kamen sie 1711 zu Stammen, die sie spater in ihren Schriften 
mit anderen Sprachverwandten unter dem Namen Samuko zusammenfaften. 
Der spanische Jesuit Lorenzo Hervas (,,Catalogo de las lenguas de las 
naciones conocidas“, Bd. I, Madrid 1800, S. 162—164), der nach der Ver- 
treibung seiner Gesellschaft aus Stidamerika auf Grund der Angaben der 


' Missionare sein groBes Sprachenwerk schrieb, teilt mit: ,,In den Missionen 


der Chiquitos gibt es Dérfer, namlich Santiago und San Juan, wo man, 
obwohl das Chiquito vorherrschend ist, noch die Muttersprache, das Zamuco, 
gebraucht. In Santiago wird dieses von den drei Zamuco-Stammen der 
Ugarafios, Tunachos und Caipotorades gesprochen, in San Juan von denen 
der Morotocos, Cucurates und Tomoenos. 1767 sprachen fast alle Zamucos 
von San Juan das Chiquito, und ebenso der gréfte Teil von denen, die in 
Santiago wohnten. In dem Missionsdorfe Santo Corazén lebten die Zamuco- 
Stamme der eigentlichen Zamucos und der Zatienos. 


, Man kennt drei Dialekte des Zamuco und zweifelt, ob ea ein anderer 
existiert, der der vierte ware. Der erste der drei heiBt Zamuco und ist das 
eigentliche Zamuco, das von den Stammen der Zamucos, Zatienos und nach 
der Meinung des Herrn Roverepo auch von den Ugarajios gesprochen wird; 
aber Herr Parzi sagt, daB die Ugarafios eine Sprache haben, die von der der 
Zamucos etwas verschieden sei. 


Der zweite Dialekt heiBt Caipotorades und wird von den Caipotorades, 
Tunachos, Imonos und Timinabas gesprochen. 

Den dritten, das Morotoco, sprechen die Morotocos, Tomoenos, Cucu- 
rares (auch Cucutates genannt), Pananas und vielleicht auch die Careras und 
Ororebates, die jetzt mit den anderen vermischt sind. 

Der aus dem oben angefiihrten Grunde zweifelhafte vierte ist das 
Ugaraiio. 

Herr Patzi besuchte im Jahre 1757 die Ugarafios, Zatienos und 
Tunachos; diese Indianer bekehrten sich spater wie auch die anderen vorher 
genannten Stamme auBer den Timinabas und einigen den Zamuco-Dialekt 
sprechenden Imonos, die noch als Heiden in den Waldern lebten. Weil sich 


der Zamuco-Stamm als erster bekehrte, gab man seinen Namen der Zamuco- 
Sprache.“ 


Beitrage zur Sprachenkunde der Samuko-Gruppe. 365 


. Die ersten jesuitischen Berichte itber einige der erwahnten Stamme 
finden wir bei P. Juan Patricio FERNANDEZ (0. ¢.,.9. 315 ff)... Damach 
trafen im Jahre 1711 einige neubekehrte Boxos, die mit dem P. JUAN BauTISTA 
DE ZEA auf die Suche nach anderen zur Bekehrung bestimmten Indianern 
ausgesandt worden waren, mit den Morotocos zusammen. Diese werden als 
groBe, kraftige, mit Lanzen und Pfeilen bewaffnete Menschen geschildert, 
deren Zahl sowohl wegen der Seuchen und fortgesetzten Kriege als auch 
wegen des Brauches, sich mit nur zwei Kindern zu begniigen und die ubrigen 
zu toten, gering sei. Ihren Weibern wird eine herrschende Stellung zuge- 
sprochen, und ihr Land wird als ,,das elendeste jener Volker“ bezeichnet, 
,sein Erdreich unfruchtbar und wild und von Bergen eingeschlossen“. Noch 
im selben Jahre ging der P. PHELIpE Suarez nach fiinf Lagern der Morotocos 
und ,,brachte gliicklich das Volk zu Gott“ und in das Missionsdorf San Joseph. 
» Von diesen Morotocos erhielt man genaue Mitteilungen iiber andere Un- 
glaubige wie die Quies, ihre Nachbarn, aber nicht Sprachverwandten, die 
nérdlich von ihnen lebenden Cucarates, die Zamucos, welche, obwohl sie die- 
selbe Sprache und dieselben Waffen wie die Morotocos gebrauchen, sich von 
ihnen doch darin unterscheiden, daB sie wie die Tobas und Mocovis den 
Kopi rasieren und ihre Weiber sich mit mehr Ehrbarkeit kleiden, indem. sie 
sich von der Htifte bis zu den Knien bedecken, die Careras und Zatienos 
oder Ibirayas, die an einigen Salzplatzen (salinas) wohnen, und endlich andere 
Volker, die sich in den weiten stidlichen Landschaften des Chaco ausdehnen. 
Bald nach Empfang dieser Nachrichten suchte man die Cucarates und Quies, 
die an einem Nebenflu8 des Paraguay wohnen, fiir Christum zu gewinnen.“ 
Bei den Cucarates traf der P. Zea auf die ersten eigentlichen Samuko. Weiter 
berichtet der P. Patricio FERNANDEZ (ebenda, S. 361 ff. und 369 ff.), daB 
man die Morotocos spater in der zu dem Zwecke gegriindeten Reduktion San 
Juan Bautista unterbrachte, da der Boden von San Joseph nicht fruchtbar 
genug war, um so viele Menschen zu ernahren. Dann schildert er das letzte 
Glaubenswerk des P. Zea, der sich im Juli 1716 in Begleitung von hundert 
Neubekehrten auf den Weg zu den Samuko machte, aber nach vergeblichen 
Versuchen, die riesigen Walder zu durchdringen, seine Reise bis zum nachsten 
Februar verschieben muBte. Als P. Zea auch in diesem Monat in Anbetracht 
der Regenzeit sein Ziel nicht erreichen konnte, versuchte er gewaltsam die 
Befriedung der Careras, und zwar mit dem Ergebnis, daB viele dieser Indianer 
getotet und nur sechzehn von ihnen nach San Joseph geschleppt wurden. Am 
12. Juli gelangte er endlich auf einer neuen Reise zu den Samuko, die ihn 
freundlich empfingen und sofort einwilligten, sich in einem Missionsdorfe zu 
vereinigen. Mit der Gritndung dieser Reduktion, die den Namen San Ignacio 
tragen sollte, wurden nun der P. MicueL pe YeGRos und der Frater ALBERTO 
Romero beauftragt (ebenda, S. 388—398). Diese beiden Missionare wurden 
ebenfalls von den Samuko gastfreundlich aufgenommen, aber als sie mit der 
Umgestaltung des Lebens der Indianer ernst machen wollten, toteten diese 
den Frater und zwolf seiner Begleiter. Das geschah am 1. Oktober 1719. 

Aber die Jesuiten gaben die Hoffnung nicht auf. Im letzten Teile des 
Buches von P. Patricio FERNANDEZ (ebenda, S. 449—452) ist zu lesen, dab 


pe ce lt ca. ete ea Cee mee nS (hr 
/ —— i ile hea 
ae 


tin BE 


4 


aS 


= 


te Wa ian ai ie ht om aa By a 


Pe ts 


ae 


= 


ee ae 


Sere Pere: 


\ 


366 HersBert BALDUS, 


sie in den Jahren 1721, 1722 und 1723 immer wieder versuchten, ,,im Lande 
der Zamucos, die zwélfhundert Seelen haben und dicht bei den Ugaraiios 
wohnen, das Dorf San Ignacio zu griinden“. Und sie erreichten das lang- 
erstrebte Ziel. P. PeEpRo Lozano berichtet in seinem 1733 in Cordoba er- 
schienenen Buche ,,Description chorographica del terreno, rios, arboles y 
animales de las dilatadissimas provincias del Gran Chaco, Gualamba; de los 
ritos y costumbres de las innumerables naciones barbaras é infieles que le 
habitan“, S. 482—484, daB P. Acustin CasTANares die Samuko bekehrt und 
mit ihren volksreichen Stéammen der Cucutades, Zatienos und Ugarafos in 
San Ignacio vereinigt habe. 

Die nachste Mitteilung itber das Missionsdorf der Samuko findet man 
in einem Briefe des franzésischen Jesuiten P. IGNAcE CHomeé vom 17. Mai 
1738 (,,Lettres édifiantes et curieuses concernant |’Asie, l’Afrique et  Améri- 
que, avec quelques relations nouvelles des missions et des notes géographiques 
et Historiques“, Bd. II, Paris 1839, S. 190—192): ,,Ende Oktober des vorigen 
Jahres kam ich nach dreimonatiger Reise in der Mission San Xavier an. 
Kaum hatte ich mich einige Tage ausgeruht, erhielt ich den Befehl, mich zur 
Zamuco-Mission San Ignacio zu begeben, welche ungefahr hundertsechzig 
Meilen von dort entfernt ist. Es gibt fast keine Verbindung zwischen dieser 
Ansiedlung und denen der Chiquitos, deren nachste achzig Meilen entfernt 
ist. (Diese Dorfer sind durch hohe Berge voneinander getrennt.) In San 
Ignacio wohnen mehrere Stamme, die annahernd die selbe Sprache haben; 
namlich: die Zamucos, die Cuculados, die Tapios, die Ugarofios und die 
Satienos. Es war notwendig fiir mich, unter den Zamucos zu leben, um ihre 
Sprache zu lernen, die man in all diesen Gegenden spricht. Gott segnete 
meine Bemithungen bei dem Studium dieser Sprache derart, daB ich nach 
fiinf Monaten in der Lage war, ihnen die religidsen Wahrheiten zu predigen.“ 

Uber die weiteren Schicksale der Samuko-Siedlung lesen wir in dem 
1756 zum erstenmal erschienenen Werke des Jesuiten P. PEpRo FRANCISCO 
JAVIER DE CHARLEVOIX: ,,Historia del Paraguay“ (con las anotaciones y cor- 
recciones del P. MurieL. Traducida al castellano por el P. PaBLo HERNANDEZ), 
Bd. VI, Madrid 1916, S. 130—134, daB die Missionsindianer im Jahre 1741 
siegreich einen nachtlichen Angriff berittener Toba abschlugen, bald darauf 
aber untereinander in Streitigkeiten gerieten und eines Tages samtlich aus 
dem Dorfe verschwanden. Doch den Jesuiten gelang es, die eine Halfte der 
Fluchtlinge in San Bautista anzusiedeln und mit der anderen eine neue An- 
siedlung zu griinden, die ebenfalls den Namen San Ignacio erhielt und acht 
Leguas nérdlich von der Chiquito-Mission San Miguel lag. 

Spatere Nachrichten itber neue Griindungen und die Bekehrung anderer 
zur Samuko-Gruppe gehériger Stamme gab der Jesuit P. Dominco MurieL 
(,,Historia del Paraguay desde 1747 hasta 1767, obra latina traducida al 
castellano por el P. PasLo HERNANDEZ, Madrid 1918, S. 195, 196, 206—211): 
»Das neue San Ignacio wurde nach 1750 gegriindet. Neun Leguas éstlich 
davon grtindete man Santa Ana. 

1755 griindeten die Jesuiten das Missionsdori Santiago an den 4uBersten 
Grenzen des Chaco, wo es notig ist, den angreifenden Barbaren kriegerisch 
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zu begegnen. Den bekehrten Indianern gesellten sie die kirzlich gezahmten 
Caipoterades und Tapuyos bei. Der letztere Stamm war friedlich, der erstere 
kriegsgewohnt. Deshalb blieben die Caipoterades in Santiago, um die Lan- 
dereien der Christen zu verteidigen. Ihre Bekehrung war schon lange er- 
strebt worden; aber bis zum Jahre 1751 waren die Versuche vergebens 
gewesen. 

in diesem Jahre gelang es dem P. Guasp, nach miihevoller Reise zwolf 
Caipoterades fur die Mission zu gewinnen. Anfang Marz 1762  verlieB 
P. Gaspar TRONCOSO in Begleitung von siebzig Missionsindianern Santiago... 
Die Caipoterades hatten sehr unter den Guaycuris, ihrer an Zahl weit iiber- 
legenen Nachbarn, gelitten. Als sich aber die Christen ihnen friedlich naherten, 
Zeigten die wilden Indianer ihnen keinerlei Mi®trauen... Wenn diese 
Menschen an einen Ort kommen, wo sie mehrere Tage Nahrung zu finden 
hoffen, pflegen sie den Platz zu reinigen und im Kreise ihr Lager aufzu- 
schlagen; statt einer Hiitte hangen sie aber nur zwei Matten an irgendeinen 
Baum. Nicht aus Reinlichkeitsbediirfnis wird der Platz gesdubert, sondern 
damit sie sich nicht an den Dornen verletzen, wenn sie Tag und Nacht tanzen. 
Auf dem Boden schlafen sie auch, liegen dabei unter einem Uberwurf, der 
Zwar von groBem Gewicht ist, aber keinen Schutz gewahrt, und im Winter 
‘die ganze Familie bedecken muB. 

, Drei Monate spater, Ende juni, brach derselbe P. TRoNcoso mit Leuten 
von Santiago und San Juan und drei bekehrten Caipoterades auf, um den 
Rest jenes Volkes zu holen. Am 21. Juli kam er an eine mit Gestriipp bedeckte 
Ebene, von wo er Kundschafter aussandte, die ihm bald melden konnten, 
frische Spuren gesehen und Hundegebell gehért zu haben. Da lieB er die 
Reit- und Lasttiere unter Bewachung zuriick und machte sich mit seinen Leuten, 
die nur Hangematten, Maismehl und ihre Waffen trugen, zu FuB auf den 
Weg. Sie marschierten die ganze Nacht; kurz vor Morgengrauen horten sie 
den Gesang der Unglaubigen. Diese lagerten am anderen Ufer des Flusses, 
‘dessen Wasser bis an die Hiifte reichte. Es war Winter, und die Christen- 
char war ermattet von der Kalte der Nacht, dem Wachen und dem Marsche; 
aber man mu8te die Barbaren vor Tagesanbruch erreichen. Der Missionar 
lieB die Seinen das Lager der Unglaubigen umzingeln und befahl ihnen, sich 
ruhig zu verhalten, bis das Trompetensignal erténe. Die Belagerten waren 
iiberrascht, als sie plotzlich den Jesuiten hérten, der durch einen Dolmetscher 
zu ihnen sprach. Sie glaubten, wie sie spater erklarten, an einen feindlichen 
Uberfall und begannen bestiirzt zu fliehen. Da erschienen auf das Trompeten- 
signal die Christen, die im Hinterhalt gelegen hatten. Aber wegen ihrer ge- 
ringen Zahl konnten sie den Kreis nicht vollig schlieBen, so daB einige 
Caipoterades entkamen. Unter den iibrigen entstand, obwohl kein Blut ver- 
gossen wurde, eine ahnliche Verwirrung wie in einer Vogel- oder Raubtier- 
menge, die in Netzen eingefangen worden ist. Die Unglaubigen versuchten 
an mehreren Stellen anzugreifen, um zu entwischen, und die Christen zeigten 
ihnen die Waffen mit dem Wunsche, ihre Seelen zu retten. Als die Barbaren 
erkannten, daB es sich diesmal um einen héflichen Besuch von Freunden 
handelte, wich das Entsetzen und sie hérten auf Vernunftsgriinde. 
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; wich gestehe“, fiigt der Jesuit MurieL hinzu, ,,daB diese Mission den 
Anscheine nach militarisch war. Aber knacken wir die NuB, um den Kern 
; zu sehen: mit solchen Angriffen wurden viele erleuchtet, die in der Finsternis. 
i weilten, und auf den Pfad des wahren Friedens gefiihrt.“ 

. Von einem anderen Samuko-Stamm, den Tunacos oder, wie P. Lorenzo. 


Hervas (0. c. S. 162) sie nennt, Tunachos, berichtet P. Murtet (0. c. S. 212 fi) 
Mehr éstlich als ‘siidlich von Santiago streiften sie umher; und weil man 
durch dieses Gebiet einen Weg nach dem Paraguay bahnen zu k6onnen hofite, 
ging der P. Narciso Patz mit Leuten aus Santiago Ende Oktober 1757 sie: 
bekehren. Aber zwei Reiter, die die Christen zuerst sahen, bliesen gleichzeitig 
i in ihre Horner und jagten zuriick, um die Ihren zu benachrichtigen. Bald 
darauf erschienen die indianischen Fupsotdaten mit bemaltem Korper, briillten 
Verwiinschungen und machten Spriinge, wie sie es vor der Schlacht zu tun 
pflegen. Die Christen muBten sich mit Verlust zuriickziehen. Aber im Juli 
it 1758 brach P. PAtzi mit dreihundert bewaffneten Indianern auf.“ Er gewann 
fiinfzig Seelen, und spater konnte man mit Geschenken den Rest des Stammes. 
anlocken, so da® man schlieBlich alle Tunacos, zweihundert an der Zahl, in 
dem 1761 gegriindeten Missionsdorf Corazon de Jesus vereinigen konnte. 
1767 wurden die Jesuiten aus Siidamerika vertrieben. Die Regierung 
iibernahm selbst die Verwaltung der Missionsd6rfer durch ihre Beamten und 
Weltpriester. Wie es dort vierundsechzig Jahre spater aussah, erzahlt uns der 
franzésische Forschungsreisende ALCIDE D’OrRBIGNY (,,Voyage dans l’Amérique 
Méridionale“, Bd. II, Paris 1839, S. 646—648): 
“NUSsion von Santo Gheon de Jesus (1831). 

-,Nach der Griindung anderer Missionen entdeckten die Jesuiten bei 
der Suche nach dem fiir die Schiffahrt auf dem Rio Paraguay giinstigsten Hafen. 
die verschiedenen Stamme, aus denen sich die Mission von Santo Corazon 
zusammensetzt. Sie begegneten 1717 den Samucos oder Samucus. Zwei Jahre 

8 spater wurde der P. ALBERTO ROMERO von diesem kriegerischen Stamme 
getotet, weil er bei einer Fleischverteilung die Frau eines Hauptlings nicht 
beachtet hatte. Die aus Samucos, Otukés, Curavés und Potureros bestehende- 
Mission wurde erst zwanzig Meilen siidlich der gegenwartigen am Zusammen- 
flusse des Rio Tucabaca und des Rio de San Rafael, die vereint unter dem 
Namen Oxukis dem Paraguay zuflieBen, gegriindet. Wegen der allzu haufigen 
Streiiziige der Samucos verlegten die Jesuiten sie aber 1751 an den Ort, an 
dem sie sich heute befindet. Sie gedieh unter der Herrschaft der Jesuiten; aber 
nach der Vertreibung der Patres miSbrauchten die weltlichen und geistlichen 
Verwalter in jeder Weise die armen Eingebornen, die so ungliicklich dabei 
waren, daB sie den wilden Zustand vorzogen. Tatsachlich entfernten sie sich, 
um sich im Osten jenseits der Berge niederzulassen, von wo sie im Jahre 1820- 
der damalige Verwalter, ein verniinftiger Mann, ins Dorf zuriickfithren konnte. 
Seit der Verwaltung durch die Gouverneure wurde Santo Corazon immer 
mehr wegen seiner entfernten und abgesonderten Lage eine Sammelstelle fiir 
Verbannte, unter denen sich nicht nur die verdorbensten Indianer, sondern: 
auch die wegen eines Verbrechens verurteilten Spanier befanden. Es ist selbst- 
verstandlich, daB dadurch die Einwohner des Dorfes bald noch mehr als die 
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anderer Missionen verdorben wurden; die Beobachtung ihrer Sitten iiberzeugte 
mich bald genug davon. ; 

Die gegenwartige Bevélkerung von Santo Corazon besteht aus acht- 
hundertfiinit Einwohnern vier verschiedener Vélker. 1. Eine geringe Anzahl 
Chiquitos, die von den Jesuiten dorthin gebracht wurden, damit ihre Sprache 
auch hier zum allgemeinen Verkehrsmittel werde, wie es schon in den anderen 


Missionsdérfemm geschehen war. 2. Die Samucos, deren Sprache mich sie als. . 


eine Unterabteilung des Volkes der Potureros erkennen lieB, das gieichfalls. 
zur Mission gehért; diese beiden Stamme sind mit den Guarafiocas von San- 
tiago und den Morotocas von San Juan verwandt. 3. Die Otukés, von denen. 
ungefahr einhundertfiinfzig in der Mission von Santo Corazon wohnen. 
4, Die Curavés.“ 

Uber die Mission von San Juan Bautista schreibt p’OrBiaNy (ebenda,. 
S. 656—658): ,,San Juan wurde zunachst 1706 von den Jesuiten gegriindet, 
aber aus Mangel an Missionaren bald verlassen. 1716 kamen die Jesuiten. 
zurick und vereinigten dort die Boros, Penotos, Taus und Morotocas, welche 
verschiedene Sprachen hatten. Heute spricht man in der Mission nur noch die: 
Sprachen der Chiquitos und der Morotocas; die anderen sind veriorengegan- 
gen. Die gegenwartige Bevélkerung von San Juan besteht aus achthundert- 
neunundsiebzig Seelen. Sie bestand urspriinglich aus Chiquitos, die von San 
José geholt worden waren, aus Morotocas und aus einigen anderen, heute: 
unbekannten kleinen Stammen. Die Chiquitos, die in der Minderheit sind und 
nur aus San José uberfiithrt wurden, um die anderen mit ihrer Sprache ver- 
traut zu machen, konnten die Sprache der Morotocas nicht verdrangen. Die 
stolzen und kriegerischen Morotocas, die vom stidlichen Abhang der Bergkette: 
von San Lorenzo kamen, haben einen Dialekt, der demselben Sprachstamm 
angeh6rt, wie die der Guarafiocas von Santiago, der Samucos und der Potu-- 
réros von Santo Corazon. Sie sind auBerlich leicht mit den Chiquitos zu ver- 
wechseln, werden aber ihrer Tapferkeit wegen von allen gefiirchtet. Trotzdem 
sind sie sanft, gut und fleiBig. Als ich ein Vokabular ihrer Sprache aufnehmen 
wollte, konnte ich mithelos feststellen, daB die jungen Leute sie teilweise durclr 
Gebrauch der Chiquitosprache vergessen hatten. Ich fand nur noch Greise, 
die sie richtig sprechen konnten. Unter dem gegenwartigen Verwalter herrscht 
UberfluB in der Mission und alles geht vorwarts. Die Indianer arbeiten 
singend, wie die von Santo. Corazon.“ 

Uber die Mission von Santiago berichtet p’OrBIGNY (ebenda, S. 636): 
santiago, das von Guarafiocas und Tapiis besiedelt wurde, denen die Jesuiten 
Chiquitos zugesellten, um deren Sprache zu verbreiten, war urspriinglich zehn 
Meilen 6stlich von der gegenwartigen Mission, am Fufe des siidlichen Ab- 
hanges der Bergkette von Santiago, gegriindet worden. Die Guarafiocas. 
wohnten im Siiden in Waldern, und ihre Unterwerfung kostete die Patres viel 
Miihe. Sie konnten auch. nur einen Teil dieses Volkes sammeln. Die tibrigen 
blieben ‘wild in den benachbarten Waldern, waren immer auf Wanderung, 
lebten von der Jagd, schliefen auf Matten und drangen fortgesetzt in das: 
Gebiet der Missionen ein, um alles fortzuschleppen, was ihnen erreichbar war. 
Diese allzu haufigen Raubziige veranlaBten gegen 1740 die Jesuiten, ihren. 
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Wohnsitz dahin zu verlegen, wo er sich heute befindet. Sie bauten dort eine 
Schule und eine Kirche, und die Niederlassung konnte sich dann mit den 
anderen messen. Nichtsdestoweniger muBte der kriegerische Charakter der 
Guarafiocas sehr behutsam behandelt werden. Sie drohten unaufhdrlich, zu 
ihren Landsleuten in die Walder der Umgegend zuriickzukehren. Nach der 
Vertreibung der Jesuiten wollten zwei Gouverneure der Provinz, Don GIL 
ToLepo und Ramos, den noch wilden Stamm der Guarafiocas bezwingen, 
aber weit entfernt davon, es wie die Jesuiten mit der Uberredung zu versuchen, 
marschierten sie mit Soldaten und schossen auf die Indianer, sobald sich diese 
zeigten. Solche Feindseligkeiten machten die Guarafiocas zu unversOhnlichen 
Feinden, die der Ausbeutung der Salinen sehr hinderlich wurden, indem sie 
die Indianer von Santiago und San José, welche jedes Jahr dorthin gingen, 
angriffen. Seit dieser Zeit (gegen 1820) lie® man die wiiden Guarafocas in 
ihren Waldern zufrieden. Gegen 1801 brach in der Schule Feuer aus und ver- 
nichtete die ganze Niederlassung. Kein Verwalter hat seitdem daran gedacht, 
sie wieder aufzubauen. Von allen Gebauden der Jesuiten steht nur noch die 
Kirche, die aber auch schon ganz zerfallen ist. Heute zahlt die Bevélkerung 
zwolfhundertvierundreiBig Seelen, von denen die Halfte Guarafiocas sind, die 
dibrigen Chiquitos und Tapiis; diese letzteren haben ihre alte Sprache vollig 
vergessen. Die Guarafiocas, die zahlreich waren, haben stets die ihre bewahrt, 
trotzdem sie die Chiquitosprache lernten, was ihnen durch die Einrichtungen 
der Jesuiten zur Pflicht gemacht wurde. Die Mission von Santiago liegt sieben- 
undvierzig Meilen im Stidosten von San José.“ 

Uber das Samuko-Volk im allgemeinen weiB D’OrBIGNY folgendes zu 
berichten (0. c. Bd. IV, S.254—257): ,,Das ganze Volk lebte im Innern der 
Walder, wo sich heute noch einige dem Glaubenseifer der Jesuiten entzogene 
Stémme aufhalten, die hauptsachlich nahe der Saline von Santiago und am 
Rio Oxuquis hausen. Die Samucos und die Potureros sind in der Mission 
von Santo Corazon, die Guarafiocas in Santiago und die Morotocos in San 
Juan vereinigt. Sie lieben die dichten Walder und besonders die Hiigel, wohin 
sie sich vor den Uberschwemmungen, die in den von ihnen bewohnten Gegen- 
den sehr haufig sind, zuriickziehen konnen. Dort sind sie geschickte Jager, 
verstandige Feldbauern und sozusagen fest ansdssig, denn sie schweifen nur 
umher, um dem Wild zu folgen. Die noch wilden Stamme, die auf wenige 
Individuen zusammengeschmolzen sind, verbergen sich im Innern der Walder, 
und zweifellos hindert sie nur ihre Schwache, die Nachbarvélker anzu- 
greifen. 

Es ist leicht, die fast genaue Anzahl der Samucos anzugeben, die noch 
in den Missionen leben. Sie wird sich im ganzen auf 1250 belaufen, die 
folgendermaBen verteilt sind: in Santiago 700 Guarafiocas, in Santo Corazon 
50 Potureros und 50 Samucos, in San Juan 500 Morotocas. Wenn man dazu 
ungefahr 500 wilde Individuen von der Saline von Santiago zahite und 500 
von den Ufern des Rio Oxuquis, wiirde die Gesamtzahl 2250 betragen, von 
denen 1000 noch ganz unabhangig sind. 

Die Farbe dieses Volkes ist im allgemeinen weniger dunkel als die der 
Tobas und anderer Chaco-Indianer; aber statt der gelben Farbe der Guaranis 
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ist es ein Bronzeton oder besser ein blasses Olive-Nu&braun von demselben 
Anblick wie die Farbe der Pampa-Rassen, nur weniger intensiv. 

Die Figur der Samucos, die zu den schénsten der Provinz Chiquitos 
gehort, ist iiber MittelgréBe und kann in dieser Hinsicht mit der der Europaer 
verglichen werden. Wir haben eine geniigend groBe Anzahl von Personen 
gemessen, um versichern zu kénnen, daS ihre Durchschnittsgréfe nicht 
weniger als 1 m 663 mm betragt. Die gréBten haben jedoch nicht mehr als 
1 m 700 mm. Die Frauen, die im allgemeinen gro8 sind, entsprechen in ihren 
Ma8en den Mannern (1 m 535 mm). Die Kérperformen sind schén, die 
Manner sind kraftig gebaut und muskulés, ohne jemals zur Fettleibigkeit zu 
neigen. Sie haben breite, viereckige Schultern, eine hohe Brust und gut ge- 
polsterte GliedmaBen. Aber der Kérper wird nicht wie bei den Europaern 
an den Hiiften schmaler, sondern bleibt von oben bis unten von gleicher Breite. 
Das {allt hauptsachlich bei den Frauen auf; sie haben dieselben Korperformen 
wie die Manner, sind wenig anmutig, wohl aber kraftstrotzend. Sie haben 
breite Schultern, fast so breit wie die Hiiften; ihre Briiste sind gewdhnlich 
wohlgeformt und nicht zu groB. Die Hande und FiiBe sind im allgemeinen 
klein; der Arm ist ziemlich sch6n gebildet. Die Gesichtsziige dieses Volkes 
sind verschieden von denen aller Pampa-Volker. Der Kopf ist groB, das Gesicht 
breit und runder; die Backenknochen stehen erst bei den Erwachsenen ein 
wenig vor, die Stirn ist sehr niedrig und wenig gewolbt, die Nase, weniger 
breit als bei den Volkern des Chaco, nahert sich eher europaischen Formen, 
ohne jemals lang zu sein; der Mund ist groB; die Lippen sind nicht sehr dick. 
Die Eingebornen verstiimmeln sich heute nicht mehr. Es scheint aber, dab 
das Samuco-Volk zur Zeit der Conquista sich die Unterlippe, die Ohren und 
manchmal die Nasenlécher durchbohrte, um ein dickes Stick Holz darin zu 
tragen: wenigstens, wenn, wie alles anzeigt, die auf den Ziigen des NUNEZ 
CABEZA DE VACA, 1544, beschriebenen Tarapecocies zu diesem Volke gehdérten. 
Thre Zahne sind prachtig; die Augen sind im allgemeinen klein und waagrecht 
gestellt. Die Ohren sind klein; die Augenbrauen sind gewdlbt und schmal; 
der Bart ist schwarz, diinn, niemals gekrauselt, wachst erst nach dem zwan- 
zigsten Jahre und bedeckt nur die Oberlippe und den vorderen unteren Teil 
des Kinns. Das Haar ist schwarz, glatt und lang. Die Gesamtheit der Ziige 
ist eher haBlich als angenehm; trotzdem haben sie einen Ausdruck von Leb- 
haftigkeit und Heiterkeit, der sie von den Vélkern des Siidens, die stets eine 
diistere Miene zur Schau tragen, unterscheidet. 

»Von Charakter waren die Samucos immer stolz und unabhangigkeits- 
liebend. Auch in den Missionen machten sie den Jesuiten viel Mie; die Patres 
konnten nur einen Teil von jedem Stamme unterwerfen; die iibrigen blieben 
stets wild in den Waldern. Die Samucos haben sich unter den Chiquitos den 
Ruf der Tapferkeit und Kraft bewahrt und sind auch, zumindest die Moro- 
tocas, die gefiirchtetsten aller Missionen und herrschen, wo sie sich zeigen. 
Sie sind im wesentlichen gut, gesellig, redlich, sehr gastfrei, sogar zartlich zu 
den Fremden, offen und frohlich. Sie lieben die Vergniigungen und besonders 
den Tanz, sind doch die Frauen leidenschaftliche Tanzerinnen. 

In den Sitten findet man durchweg eine groBe Verschiedenheit zwischen 
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den Samucos und den benachbarten Vélkern des Chaco. Die Samucos sind: 
zwar Jager wie diese, treiben aber auch bestandig Landwirtschaft. Deshalb 
schweifen sie nicht umher, sondern bleiben seBhaft. Krieg fihren sie nur als. 
VergeltungsmaBregel. So griffen sie lange Zeit die Missionen von San Juan 
und von Santiago an. Sie halten sich im Innern der groBen Walder auf, haupt- 
sachlich an den Abhangen, und bebauen die Taler, sobald diese nicht mehr 
iiberschwemmt sind. Sie pflanzen Maniok, Mais, Erdniisse und einige Kurbis- 
arten. Ihr Feldbau ist nicht sehr miihevoll: sie fallen Baume, ziinden sie an 
und werfen die Samenkérner einfach in die Erde oder stecken sie, wenn sie 
viel tun, in kleine Locher. Nach der Ernte verlassen die meisten Manner sofort 
die Weiber und gehen in die Walder, wo sie, in kleine Gruppen verteilt, vom 
Honig der wilden Bienen leben, jagen und das Wildbret in einer offenen Stroh- 
hiitte, in deren Mitte ein Feuer brennt, rauchern. Wahrend die Weiber auf 
kunstvoll geflochtenen Matten sich am Boden lagern, ruhen die Manner in 
Hangematten aus Baumwollschniiren. Ihre Waffen sind Lanze, Bogen, Pfeil 
und die zweischneidige Keule aus sehr hartem Holz, die sie am meisten 
gebrauchen und die ihnen auch als Axt dient, wenn sie einen Weg durch den 
Wald schlagen. Sie wohnen in kleinen, nur wenig voneinander entfernten 
Weilern zerstreut; jeder Weiler hat einen Hauptling. Da sie vergniigungs- 
suchtig sind, besuchen sie nach einer reichlichen Maisernte oft einander, und 
jeder dieser Besuche bietet Gelegenheit zu einem Fest. Sie stellen dann Mais- 
bier her und tanzen und trinken tagelang ohne Unterbrechung. Ihre eigen- 
tumlichen, nachahmenden und grotesken Tanze werden von Gesang begieitet. 
Meist schwingt ein Indianer eine Ktirbisrassel in einem Kreise springender und. 
sich verschieden gebardender Weiber. Aber sie begniigen sich nicht mit 
Gesangen; alle Manner stellen sich in Reihen, jeder mit einer anders tonenden: 
Panflote, und lassen durch den Zusammenklang der Tone, die jeder einzelne- 
fur sich hervorbringt, die wilden Weisen entstehen, die trotz ihrer Monotonie- 
ziemlich wohlklingend sind. — In einem Wort: Die Samucos sind von allen 
Bewohnern der Provinz Chiquitos die heitersten und vergniigungslustigsten, 
lachen unaufhoérlich und sind immer bereit, sich itber irgendein Nichts zw 
amusieren. 

»as Handwerk der Samucos ist sehr beschrankt. Die Manner stellet: 
mit einiger Geschicklichkeit ihre Waffen her, und wenn sie auf der jagd sind, 
spinnen ihre Weiber Baumwolle, um daraus eine Art Netz zu kniipfen, das dem 
Gatten als Hangematte dient; sie weben auch die Zeugstiicke, die ihnen vorr 
den Hiften herabhangen. Auch hiibsche Tépfe fertigen sie an. Beide Ge- 
schlechter bestellen das Land und ernten; nur die Manner fischen und jagen; 
die Weiber tibernehmen die ganze cenenacuamaih Niemals hat dieses Volk 
daran gedacht, Kanus zu bauen, um auf den Fliissen zu fahren. In den 
Missionen hat es die allgemeinen Gewohnheiten der Neubekehrten angenommen. 
Nur die Weiber spinnen, wahrend die Manner weben und die schweren 
Arbeiten machen. Sie haben in der Halbzivilisation der Missionen das Geprage 
ihrer alten Sitten vollstandig bewahrt. 

Die Manner gehen, solange sie wild sind, véllig nackt, und die Weiber- 
des eigentlichen Samuco-Stammes tragen ein Gewebe um die Hiifiten und 
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‘Schmuckstiicke an den Armen und am Hals. Dieser Stamm schneidet sich auch 
die Haare ganz kurz, wahrend die anderen sie wachsen und auf die Schulter 
fallen lassen. Wir haben bei ihnen weder einen Rest von Tatowierung oder 
K6rperbemalung gefunden, noch den barbarischen Brauch, sich die Lippen 
und die Ohren zu durchbohren; aber vielleicht hat diese Gewohnheit mit dem 
wilden Zustand aufgehdrt. 

»Diese Indianer haben einen Hauptling, der das Recht hat, Rat zu geben, 
und gewisses Ansehen genieBt. Jede ihrer Abteilungen hat ihr Oberhaupt. 
Und, wie zahireich diese Abteilungen immer sind, es besteht tatsdchlich kein 
Band zwischen den verschiedenen Stammen dieses Volkes; sie behandeln sich 
als Fremde, wenn sie lange ohne Verbindung miteinander geblieben sind. 

»Die Religion beschrankt sich, soviel wir nach den wenigen Nachrichten, 


die wir dariiber erhalten haben, urteilen kénnen, auf den Glauben an ein: 


anderes Leben, wie die Sitte, die Waffen den Toten mit ins Grab zu geben, 
beweist. Die Arzte saugen an den Kranken, um sie zu heilen.“ 

Die letzten Nachrichten tber die Samuko finden wir in einem 1886 
erschienenen Buche des Franziskanerpaters Jost CarpUs: ,,Las misiones 
franciscanas entre los infieles de Bolivia‘, Barcelona, S. 273—278: 

Die Zamucos gehéren zur Chiquitano-Rasse und zum Volke der Gua- 
rafioco, denn sie sprechen dieselbe Sprache wie dieses, von dem einige Indi- 
viduen in Santiago leben. Ein Teil der Zamucos bildete unter den Jesuiten 
die Mission von San Ignacio, die baid nach der Vertreibung der genannten 
Patres verlassen wurde. Die Indianer kehrten zu ihrer fritheren Lebensweise 
zuruck. Sie leben jetzt in der Gegend, wo einst die Mission war, d. h. fiinizehn 
Leguas stidlich der Salzseen von Santiago. Man kann die Zahl dieser Wilden 
nicht wissen; aber eine Frau ihres Stammes, die gefangen wurde und uns vor 
zehn Jahren (1875) als Fiihrerin in diesen Landstrichen diente, sagte, sie hatten 
zwoli Dorfer, einschlieBlich des von San Ignacio, wo man noch die Ruinen 
sieht. Was sie Dorfer nannte, sind selbstverstandlich nichts anderes als von 
einigen Familien bewohnte Hiitten. Amscheinend haben diese Indianer, be- 
sonders diejenigen, welche in der Umgebung der Salinen wohnen, teils infolge 
ibrer Gebrauche und teils wegen der Lage ihrer Wohnsitze ein sehr schweres 
und elendes Leben. Zwar pflanzen sie Mais, Maniok und Bohnen, aber in sehr 
geringer Menge, und sicherlich werden sie schlechte Ernten haben. Manche 
ihrer Pflanzungen sind geradezu lacherlich. Eine war zw6lf Ellen lang und 
drei bis vier breit, und wir fanden in ihr zw6lf Kiirbisgewachse, neun Bohnen- 
und zwei Maisstauden. In einer anderen sahen wir nur zwei Maniokpflanzen 
und vier Bohnenstauden. Zur Bearbeitung des Bodens benutzten sie Holz- 
spaten aus dem harten Palo Santo, von denen wir zwei gutgearbeitete Stucke 
fanden. Das eine war aus dem Stamme des Baumes herausgehauen worden, 
ohne daB dieser gefallt worden war. Man macht das mit einem Stick von 
einem Messer, das in einem Holzschaft steckt, auf den man mit einer runden 
Holzkeule schlagt. Wenn die Indianer bei ihren Uberfallen ein Messer erbeuten, 
zerbrechen sie es, um es verteilen zu kénnen, und gebrauchen die Stiicke zu 
allen méglichen Zwecken. Darum sind alle Locher in den Baumen, aus denen 
sie Honig geholt haben, wie mit einem Meifel gehauen. Zum Gliick gibt es 
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dort viel Wild, besonders Fiichse, Rehe, Tapire und Wildschweine. Die 
Indianer sammeln auch Friichte und Wurzeln, vor allem die Wurzel der Kara- 
guata, die sie mit Salz essen, und das Herz einiger Palmen, zu dessen Ge- 
winnung sie in Ermanglung von Axten in die Krone steigen und ganz sachte 
mit ihrem Messerstiickchen arbeiten miissen. Wenn sie kein Wasser finden, 
nehmen sie Sipoi (eine Timelacee - H. B.), von dessen Schalen wir in den Hitten 
groBe Haufen fanden. Es ist eine kleine Pflanze, die nur bis zu einer Elle hoch 
wird. Sie hat mehrere Zweiglein, und die Blatter gleichen denen des Manioks, 
obschon sie kleiner sind. Ihre Wurzel ahnelt der Wassermelone in Form, 
Gr6éBe und Inhalt. 

»Alle, Manner und Weiber, sind véllig nackt, schneiden sich das Haar 
und ziehen die Augenbrauen aus. Weil es viele Zecken gibt, reiben sich be- 
sonders die Manner Kopf und Brust mit Harz und Wachs ein. Wegen der 
stachligen Karaguata tragen sie Holzsandalen, die zwei Finger dick, eine halbe 
Elle lang und etwas mehr als eine Spanne breit sind, vorne zwei Locher, durch 
die eine Schnur gezogen ist, in deren Schlinge die Indianer die groBe Zehe 
stecken, und hinten mehrere Locher haben, durch die mit Schntiren die Sandale 
ans FuBgelenk gebunden wird. Die Schniire werden mit Harz bestrichen und 
mit Tierhaaren iiberklebt, damit sie nicht an den Stacheln zerreiBen. 

Die Hiitten haben scheinbar keinen anderen Zweck, als Schutz vor dem 
Jaguar zu bieten: die Indianer binden entweder die Aste einiger nebeneinander 
stehender Biische zusammen und werfen ein paar kleine Zweige dariiber, 
wobei so viele und groBe Lticken bleiben, daB der Regen und manchmal auch 
die Sonne ungehindert eindringen, oder lehnen einfach drei, vier St6cke schrag 
in die untere Gabelung eines Baumes; dann liegen die Menschen einer tiber 
dem anderen wie die Schweine darunter und verbringen so in Sicherheit 
die Nacht. 

»Die Waffen sind Pfeil, Lanze und eré, die Keule. Diese ist ein dicker, 
funf Spannen langer Quebrachokniippel; seine Enden sind ein wenig gescharit, 
um Wurzeln ausgraben zu kénnen, die Seiten ebenfalls, damit man kleine Aste 
abschlagen und den Schadel eines Menschen oder Tieres mit einem einzigen 
Hieb zu spalten vermag. Die Lanze ist aus Quebracho und etwa vier Ellen 
lang. Die Pleile sind klein und aus Quebracho oder Palo Santo, also aus 
schweren Holzern. 

»Die Zamucos waren friiher etwas zahm, man konnte wenigstens mit 
ihnen sprechen, und sie kamen auch, um sich mit den Chiquitanos und WeiBen, 
die Salz holen gingen, zu unterhalten und sie um ein Stiick Eisen oder um 
Essen zu bitten. Die Christen jedoch begannen mit Gewalttatigkeit und téteten 
schlieBlich einige Zamucos. Seit dieser Zeit, etwa seit dreiBig Jahren, sind 
diese Indianer feindlich gesonnen und rachen sich, so oft sie konnen.“ 

Ob diese von Carpus beschriebenen Samuko mit den spater von E. Nor- 
DENSKIOLD (,,Indianerleben“, Leipzig 1912, S.324) erwahnten Tsirakua oder 
mit den heutigen Moro (s. u.) identisch sind, wird vielleicht auf kinftigen 
Reisen erforscht werden. 

Die zur Samuko-Gruppe gehdrenden Gamakoko werden schon 1795 in 
einem Bericht des Kommandanten von Coimbra erwahnt (FRANCISCO RopRI- 
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GUES DO Prapo: ,,Historia dos Indios cavalleiros ou da nacao Guaycurt, 
escripta no Real Presidio de Coimbra no anno de 1795“, in ,,Revista do Insti- 
tuto Historico e Geographico Brasileiro“, Bd. I, Rio de vances 1856, S. 25— 
57). Und am 3. Februar 1803 meldet Ricwepo FRANCO DE Manon SERRA, 
Major im portugiesischen Geniekorps, seinem Vorgesetzten in Cuyaba (,,Re- 
vista do Instituto Historico e Geographico Brasileiro“, Bd. VII, Rio de Janeiro 
1845, S. 209 ff.): ,,Die Xamicocos (dieses portupiesische x Sarita man wie 
unser sch) sind ein zahlreiches Volk; sie leben in geringer Entiernung vom 
westlichen Paraguayufer; ihr Gebiet estan’ ein wenig unterhalb von Bahia 
Negra, zwoélf Leguas siidlich von Coimbra, und reicht bis in die Nahe von 
Santo Corazon und Santiago in der Provinz Chiquitos. Den Chiquito-Indianern 
schaden sie so viel wie méglich und rauben ihnen Weiber und Kinder, die sie 
an die Uaicurtis verkaufen. Sie leben im Elend, pflanzen nichts, haben keine 
Hauser, schlafen gewohnlich in Héhlen, die sie in die Erde machen, essen sogar 
die fleischigen Blatter eines gewissen Strauches, wohnen getrennt in ver- 
schiedenen Lagern; sie bekriegen einander und verkaufen die Gefangenen den 
Uaicurtis. Aus Angst vor diesen leben sie in den WAldern.“ 

Eine spatere Mitteilung iiber die Camakoko findet man in der Reise- 
beschreibung von FRANCIS DE CASTELNAU: ,,Expéditions dans les parties cen- 
trales de Amérique du sud“, Bd. II, Paris 1850, S. 405—406, der im Dezember 
1844 Coimbra besuchte: ,,Der Kommandant sagte uns, daB die Chamicocos 
oft zum Fort kamen. Diese Indianer sind gewohnlich nackt; nur einige be- 
decken die Lenden mit einem Bastgeflecht; sie wohnen an den Ufern des Rio 
Preto, gehen zu FuB und sind nur mit Pfeil und Bogen bewaffnet.“ 

1869 schreibt JoAQUIM FERREIRA MouTINHo: ,,Noticia sobre a provincia 
de Matto Grosso“, Sao Paulo 1869, S. 185: ,,Wir hatten in Corumba Gelegen- 
heit, die Chamacocos kennenzulernen.“ 

Im Jahre 1885 (Guipo Boaaiani: ,,I Ciamacoco“ in ,,Atti della Societa 
Romana di Antropologia“, Bd. I], H.1, Roma 1894, S. 20) endlich traten die 
beiden nérdlichen Camakoko-Stamme der Horio und Ebidoso in Puerto Pacheco 
(Bahia Negra) mit den WeiBen in dauernde Berithrung, der stidlichste Stamm 
dieses Volkes dagegen, die Tumerehd, hielt sich noch zu Beginn unseres Jahr- 
hunderts von den Zivilisierten vOllig fern und hat erst in den letzten Jahren 
eine unbestandige Verbindung mit ihnen aufgenommen. 

Die Trennung der Tumerehd von den Stammen im Norden scheint vor 
ungefahr fiinfzig Jahren stattgeftunden zu haben. Die Hério und Ebidoso 
haben sich allerdings erst vor kurzer Zeit aus politischen Griinden getrennt, 
sie sprechen zwar mit Geringschatzung von einander, leben jedoch nicht in 
Feindschaft. Dagegen haben sie auf die Tumerehd einen leidenschaitlichen 
HaB, tdten. sie, wo sie ihrer habhaft werden, und machen ihre Kinder zu 
Sklaven. Die Tumerehd zeigen nicht dasselbe Gefiihl, sondern haben eher 
Angst, was sich dadurch erklaren 1aBt, daB sie korperlich meist kleiner und 
schwiachlicher sind als ihre Nachbarn im Norden und sich wahrscheinlich auch 
ihrer eigenen zahlenmaBigen Uberlegenheit nicht bewuBt sind. 

Die Ursache der Entzweiung wird verschieden dargestellt. Die Horio 
erzahlen, um das Jahr 1880 sei ihr Oberhauptling MANEKO von den Tumereha 
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ermordet worden (vgl. Guipo Boaaiani: ,,En favor de los indios chama- 
cocos“ in ,Revista del Instituto Paraguayo“, afio II, No. 11, Asuncion 1898, 
S. 170). Die Ebidoso berichten folgendes: Einst aBen die Knaben trotz Ver- 
botes StrauBenfleisch und andere Speisen, die gemieden werden miissen, und 
prahlten damit bei den Madchen. Da beschlossen die Alten, zur Wahrung der 
Sitten die Jungen zu toten. Beim Andpésé-Fest wollten sie sie anbinden und 
debendig verbrennen. So erfiihren die Weiber nichts von der Hinrichtung und 
Jernten doch die schreckliche Macht des Gesetzes kennen. Ein Knabe hatte den 
Rat der Vater belauscht, und alle Jungen flohen und nahmen Madchen mit. 
Sie flohen nach Siiden, und man nannte sie Tumerehd. — Wahrscheinlich 
wurde nun aus Timinaha, dem auf der Karte von Io.is (,,Saggio della Storia 
Naturale della Provincia del Gran Chaco“, Faenza 1789) angegebenen Namen 
der siidlichen Nachbarn der Samuko-Stamme, das Schimpfwort Tumereha fir 
die jungen Abtriinnigen. Diese selbst schilderten mir die Trennung noch 
anders. Es sei Gesetz, daB beim Anapésé-Fest auch die Jungen vom Girteltier 
Ben, nicht wie zu anderer Zeit nur die Alten. Und immer sei es so gewesen, 
da8B sich zuerst die Alten die groBten Stiicke genommen hatten, die Jiingeren 
etwas kleinere und die Jiingsten den winzigen Rest, Auf einmal hatten die 
Alten den Jungen iiberhaupt verboten, diesen guten Braten zu genieBen, und 
alles ftir sich allein haben wollen. Da seien die Jungen fortgegangen. — Dieser 
Grund klingt etwas sanft im Vergleich zu den vorigen, aber ich fige hinzu, 
daB Giirteltier wie Schweinefleisch schmeckt und der Hunger riesig ist, wenn 
man drei, vier Nachte hintereinander getanzt hat und dann andere essen sieht. 

DaB die Trennung, wie schon gesagt, vor nicht viel mehr als finfzig 
Jahren stattgefunden zu haben scheint, ist anzunehmen, weil man sich bei det 
Stammen im Norden noch heute an den 7umerehd-Hauptling Orpa als einen 
der Teilnehmer an dem Auszuge erinnert. Wenn auch dieser Greis nach den 
Angaben der Indianer Alter sein soll als der sehr bejahrte Ebidoso-Hauptling 
Wiwi, schatze ich ihn, den ich als unermiidlichen Fortissimo-Sanger und 
Wanderer kenne, doch héchstens auf siebzig. 

Die uns bekannten Camakoko zerlallen in drei Stamme: Horio, Ebidoso 
und 7umereha, Die nérdlich der Horié bis zur Héhe von Corumba schweifen- 
den Laipisi sind wahrscheinlich auch zu diesem Volke zu rechnen. Ob aber 
die Moro, die westlichen Nachbarn der Camakoko, mit dem von P. Patricio 
FERNANDEZ (0. c.) und anderen alten Schriftstellern und spater von p’ORBIGNY 
(o. c.) erwahnten Samuko-Stamm der Morotoko identisch sind, ist zweifelhaft. 
Guipo Boaaiani (,,Cartografia linguistica del Chaco“ in ,,Revista del Instituto 
Paraguayo“, afio II, No. 16, Asuncién 1899, S. 118 ff.) hielt die Moro fiir 
einen Samuko-Stamm. VostecH FRrié (,,Actas del XVII. Congreso Inter- 
nacional de Americanistas“, Buenos Aires 1912, S. 473 ff.) nannte sie sogar 
Morotoko. Ich glaube jedoch, daB wir vorlaufig keinerlei Recht zu einer 
solchen Gleichsetzung haben. 

Die Camakoko selbst bezeichnen sich zusammenfassend als éSero, das 
heiBt ,,Indianer“ oder ,,Mensch im Sinne von meinesgleichen’. Ein Indianer, 


der nicht ihre Sprache spricht, ist kein éSero, und nie werden die Moro so 
genannt. 
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. Horio (Orio) bedeutet in Ebidoso: wir (ausschlieBlich des Angeredeten) 
wie oré in Guarani. Jeder der drei Stamme, Horio, Ebidoso und Tumerehd 
nennt sich selber Horio. Da der von mir als Horio bezeichnete Stamm auch von 
den beiden anderen so genannt wird, scheint es ratsam, bei dieser Benennung 
zu bleiben, wenn auch die Ebidoso diesen Stamm oft mit dem Spottnamen Moro 
belegen, weil er mehrmals mit diesen zusammengestoBen ist. 

Der Name Ebidoso wurde Herrn I. BeLaterr, dem verdienstvollen Chaco- 
Forscher, ktirzlich von Tosi, dem Sohne des Oberhauptlings Wiwi, als der 
seinem Stamme eigene mitgeteilt. 

Das Wort Tumereha gilt den Horio und Ebidoso als Schmahwort, ,,wir 
nennen sie 7umereha“, sagen sie verachtlich, wenn sie von dem verhaften 
Bruderstamme sprechen. Aber die Tumerehd selber sagen: ;,Ja, sie nennen 
uns so, es ist kein béses Wort, wir sind Tumerehd.“ Damit ist aber nicht ge- 
sagt, daB sie sich selbst Tumerehd nennen oder gar dies der urspriingliche 
Name aller Camakoko-Stamme ist, wie Boaarani (,,Revista del Instituto Para- 
guayo“, afio II, No. 11, Asuncién 1898, S. 170, 171) annimmt, der sich auf 
die ,,[iminahas“ beruft, die in der von IoLis (0. c.) verdffentlichten Chaco- 
Karte verzeichnet sind. 

Von den Kaskihad (vgl. HERBERT BaLbus: ,,Kaskihd-Vokabular“ im ,,An- 
thropos“, Bd. XXVI, 1931) werden die Camakoko Kénmékpiim und Kémik- 
peén genannt, laut BoaaiaAni (,,Linguistica Sud-Americana“, Buenos Aires 
1901, S. 53) von den Sanapana //meéc-peieém und Asxlamaiaha, Beinamen, 
die vielleicht Fu8ganger und Palmenesser bedeuten, und von den Payagua 
(ebenda, S. 11) Uaigo. 

Die WeiBen nennen die Horio und Ebidoso Chamacocos mansos (,,zahme 
Camakoko“) und die Tumerehd Chamacocos bravos (,,wilde Camakoko“), weil 
sie in der Neuzeit mit den ersteren eher und naher in Beriithrung kamen als 
mit den letzteren; doch sind diese Bezeichnungen heute irrefiihrend, denn die 
Tumereha sind tatsachlich zahmer als die beiden anderen Stamme. BoGGIANI 
(,,Rev. Inst. Par.“ Asuncién 1898, S. 169) schreibt: ,,Ich habe reichlich 
Grund zu glauben, da8S das Wort Camakoko von dem Namen der ver- 
schwundenen Samuko (im spanischen Text: Zamuco) abgeleitet ist; es ahnelt 
ihm phonetisch sehr, besonders wenn man es ausspricht wie die Indianer selbst: 
Camkik, und dabei dem C einen s-ahnlichen (im spanischen Text: z-) Laut 

ibt.“ 

: Es ist anzunehmen, da8 die Camakoko schon sehr lange ihr jetziges Ge- 
biet innehaben, da sie im Gegensatz, beispielsweise, zu den im Siiden des nord- 
lichen Chaco lebenden Makka Namen fiir jeden einzelnen Bach’ und Higel 
kennen. Allerdings waren sie friiher weiter ins Innere des Chaco zurtickge- 
drangt von dem Guaikurt-Stamm, den der Jesuit P. MARTIN DOBRIZHOFFER 
(,,An account of the Abipones“, London 1882 [erste Ausgabe in Latein ge- 
schrieben. Viennae 1784]) Quetiadegodis nannte, den sie selber Uettiadau 
nennen (G. Boaaiant: ,,Rev. Inst. Par.“, Asuncién 1898, S. 171), und der den 
ganzen Osten ihres Gebietes beherrschte. 

Ihre Lander sind fest begrenzt. Ich gebe hier die Grenzen (nach den 
Untersuchungen Bevalcrr’s) in ihrer eigenen Sprache: 
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H6rio (Hauptsitz in dem von WeiBen bewohnten Gebiete: Oia, Bahia. 
Negra): Onota (Rio Paraguay)—Necauta (Rio Negro)—Fort Galpén—Riacho- 
Achuclabida—See lipurit (aus dem dieser Bach hervorgeht)—Wontabida. © 

Ebidoso (Hauptsitz in dem von WeiBen bewohnten Gebiete: Puerto. 
Voluntad): Beginn des Riacho Ebilebit—See Apognut Kalebit—Inmakata— 
Oieta. 

Tumereha (Hauptsitz in dem von Weifen bewohnten Gebiete: 
km 69 der Feldbahn von Puerto Sastre): Cerro Amérmichit—Cerro Yurit—. 
Lagerplatz Pitiantuta— Cerro Sodrtowit— Lagerplatz Lebdiposhiita — See- 
Onarota. : 

Die Hério und Ebidoso berichten von einem etwa 40 (?) Leguas (eine: 
Legua hier 4430 m) in westnordwestlicher Richtung von Bahia Negra und etwa. 
80 (2) Leguas von Puerta Voluntad entfernten See, an dem jetzt ein Fort stande- 
Sie waren friiher immer bis zu diesem See gewandert, hatten ihn nie umgangen 
und stets fiir einen Flu8 gehalten. Westlich davon erstrecke sich ein groBer 
Wald, den noch niemand durchquert habe. In der Trockenzeit teilt sich der 
See in einen oberen mit SiiBwasser und einen unteren mit Salzwasser.. Das. 
Gebiet von Bahia Negra bis Fuerte Olimpo nannte JosEPA, eine als Tochter 
einer Horio unter den Ebidoso aufgewachsene junge Frau, Oratzemi. Kein: 
Camakoko nahert sich Fuerte Olimpo, wahrscheinlich, weil friiher dort die- 
Lager seiner Todfeinde, der Guaikurti-Stamme, waren, und spater jeder 
Indianer von den Soldaten mit Schtissen empfangen wurde (vgl. JUAN DE 
ComInGEs: ,,Esploraciones al Chaco del Norte“, Buenos Aires 1881, S. 19 u. 
33). Die Ebidoso gehen auch nicht nach Puerto Guarani, weil man sie dort. 
einmal schmahlich um ihren Arbeitslohn betrogen hat. 

Die Tumerehad sagten mir, ihr Gebiet reiche westlich von Puerto Sastre- 
bis an einen groBen See und heiBe Paabo. Von Nord- und Siidgrenze sprachen 
sie nicht. Sie erzahlen aber auch von ihrem Hauptlager, das die Westgrenze- 
bilde und drei bis vier Wochen von Puerto Sastre entfernt sei. (Bei Anwendung 
dieses Zeitmafes muB man die exzessive Langsamkeit beriicksichtigen, mit der 
sich ein weiber- und kinderreicher Stamm bewegt.) In diesem Hauptlager- 
wohne immer ein uralter Mann, Doch diese Angabe stiitzt sich auf frommen: 
Glauben und nicht auf Wissen. BeELalerr hat festgestellt, daB dieses Haupt- 
lager nicht existiert, und daf an seiner Stelle nur ein Platz ist, wo die Tumerehda- 
fruher vielleicht gelagert und fiir den sie einen Namen haben, den ich nicht 
erfahren konnte. Tatsachlich allerdings gehen sie nie westwarts von diesem 
Orte. Siidwarts von Puerto Sastre wandern sie niemals, denn dort beginnt: 
das Gebiet der ihnen feindlichen Stamme der Maskoi-Gruppe. 

Die Horio haben 180 bis 200 Individuen (1928). Ihr Oberhauptling- 
hei8t CurbiT (zu Deutsch: Bemalung). 

Die Ebidoso haben 175 Individuen (1928). Ihr Oberhauptling heiBt 
Wiwi (ein Guarani-Wort, zu Deutsch: leicht, auf den Wellen treibend). 

Die Tumereha haben sechzig Hauptlingschaften mit insgesamt 301 Fa— 
milien, das hei8t 301 verheiratete Manner (1928). Nimmt man fiir jede Familie- 
durchschnittlich fiinf Individuen an, so sind es rund 1500. Ihr alter Ober- 
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hauptling, der allerdings schon seinem Nachfolger Machtbefugnis gegeben 
hat, heiBt ORPA. ) 


Alle drei Stamme haben in den letzten Jahren sehr viel Menschen durch 
die Grippe verloren: 


Hier ist nicht der Platz, eine ausfiihrliche ethnographische und ethno- 
logische Darstellung der Camakoko zu geben. Man findet sie in meinen 
»,Indianerstudien im nordéstlichen Chaco“. Deshalb kann ich mich jetzt daraut 
beschranken, diesbeziiglich nur das Wesentlichste zu skizzieren. 


Die Camakoko haben, wie jedes Jager- und Sammlervolk, keine festen 
Wohnsitze. Am liebsten schlagen sie ihr Lager am Waldrand auf. Sie schlafen 
auf dem Boden, in Familien getrennt. Hangematten werden im allgemeinen 
nur als Tragnetz verwendet. Wenn die Camakoko mit WeiBen in Bertthrung 
sind, tragen die Manner Hose und Jacke oder Hemd und die Weiber Rock 
und Bluse. Aber im Lager sind die Manner meist nackt oder nur mit dem 
Fetzen eines Beinkleides bedeckt. Die Weiber behalten stets ihren traditionellen 
Schamschurz an. Beide Geschlechter gebrauchen Ledersandalen. Alle Cama- 
koko haben einen gutgebauten, muskulésen Kérper. Unter den Horio gibt es . 
eine Anzahl Manner, die eine GroBe von 1°75 m und mehr haben. Die Tume- 
reha sind meist kleiner und zierlicher. Gesichtsbemalung ist beliebt bei Mannern 
und Frauen. Kérperbemalung kommt nur bei besonderen Gelegenheiten und 
nur bei Mannern vor. Schmuck wird im allgemeinen nur vom Manne getra- 
gen. Die Frauen sind groBe Kinstlerinnen in der Herstellung von Feder- 
arbeiten. Die Horio und Ebidoso haben einige Rinder, Ziegen und Pferde, 
was jedoch eine moderne Errungenschaft ist. Nie begibt sich ein Camakoko 
fir dauernd in den Dienst der WeiBen. Aber alle Manner arbeiten gelegentlich 
als Holzfaller. Ihre Hauptnahrung ist nicht Fleisch, das sie oft sogar ver- 
abscheuen, sondern die im Chaco ungewohnlich groBe Menge wilder Friichte, 
vor allem die mehlartigen Hiilsenfriichte des Algarrobo-Baumes (mehrere Arten 
von Prosopis), die auch den Stoff zu einem alkoholischen Getrank liefern, die 
unentwickelten Blatter der Wachspalme (Copernicia cerifera M.) sowie der 
Plattboden der niedrigen Karandaipé-Palme und der Karaguata. Die Cama- 
koko sind leidenschaftliche Raucher. Ihre wichtigsten Waffen sind Pfeil und 
Bogen. Auferdem haben sie den Tonkugelbogen, Lanzen, die Schwertkeule 
und eine dieser ahnliche, jedoch bedeutend kleinere besondere Weiberwaile. 
Das Steinbeil ist heute sehr selten geworden. Topferei, Kniipfen und Kochen 
sind Frauenarbeit, die Verfertigung von Karaguata-Stricken, die Holzbearbei- 
tung, Kalabassenzucht, Herstellung der als Windschutz gebrauchten Binsen- 
matte, Feuerquirlen und Braten stehen dem Manne zu. Bei den Horio und 
Ebidoso gibt es noch Reste der alten Eheschule, wonach der reif gewordene 
Knabe zuerst mit einer alten Witwe und;das junge Madchen mit einem greisen 
Witwer verheiratet werden. Im allgemeinen dominiert die Frau. Weiberduelle 
aus Eifersucht kommen vor, der umkampfte Geliebte gehért dann der Siegerin. 
Die Toten werden ausgestreckt auf dem Riicken liegend beerdigt. Witwer oder 
Witwen lassen sich vom Zauberarzt zum Zeichen der Trauer das Haar ganz 


abschneiden und pressen Tranen hervor. Der sogenannte Tranengruf ist auch 
2* 
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hier iiblich. Die Hauptlingsfamilien sind vaterrechtlich, die ibrigen Familien 
im allgemeinen mutterrechtlich. Bei den Hério und Ebidoso gibt es eine scharfe 
Schichtung in Herren und Sklaven. Bei diesen beiden Stammen sind — im 
Gegensatz zu den Tumerehdé — die Zauberarzte statt der Hauptlinge die eigent- 
lichen Gebieter. Bei den Tumerehd fand ich die Vorstellung einer Allmutter, 
was als eine Form des primitiven Monotheismus zu bezeichnen ist (vgl. 
HerBert Batpus: ,,Die Allmutter in der Mythologie zweier siidamerikanischer 
Indianerstamme“ im ,,Archiv fiir Religionswissenschaft“, Bd. XXIX, Leipzig 
1931). Die Welt ist nach ihrem Glauben in vier oder sieben Stockwerke ein- 
geteilt. Der Tote wird ein Tier, und stirbt dieses, wird es wieder ein Tumereha. 
Ich konnte mythische Erzahlungen von Gestirnen, Regen und Gewitter, 
vom Ursprung des Feuers und der Menschen aufnehmen. Die Horio und 
Ebidoso glauben, daB dem Schlafenden krankheitsbringende Geister in den 
Mund kommen. Die Tumerehd dagegen glauben, daB die Sonne die Krank- 
heiten verursacht. Das gréBte Fest ist das Andpésé-Fest, bei dem die Manner 
sowohl im Walde Geheimtanze auffithren, als auch als Andpésé, als Wald- 


geister maskiert, vor den Weibern tanzen, um diese einzuschiichtern. Zahlreich: 


sind die Speiseverbote bei den Camakoko fiir die werdenden und stillenden 
Mitter wie fiir die Manner. BeLaterr hat bei den Tumerehd sieben bestehende 
Totemgruppen festgestellt, zu denen zwei weitere, unselbstandig gewordene, 
gehéren. Das wichtigste Musikinstrument ist die Kiirbisrassel. Manner und 
Frauen binden sich Reihenrasseln aus Fruchtschalen und Hirschhufschalen an 
Hand- und FuBgelenke. Auch hdlzerne Briillrohre kommen vereinzelt vor. 
Gute, das heiBt ausdauernde Sanger sind hochgeschatzt. Die Horio und 
Ebidoso haben ein Ballspiel mit Schlagholz. Reichhaltig sind die Fadenspiele. 
Die Camakoko sind ein lebhaftes Volk, lachen gern und viel, lieben Spott und 
anzugliche Witze, sind sehr eitel und wetterwendisch. Aber sie haben auch 
schon ergreifende Beweise von Zuverlassigkeit und riickhaitioser Zuneigung 
gegeben und sind im Grunde genommen friedfertig und redlich. 


II. Bisherige Beitrage zur Sprachenkunde der Samuko-Gruppe. 


Die ersten Mitteilungen iiber die Samuko-Sprachen verdOffentlichte der 
ehemalige Jesuit Lorenzo Hervas 1784 in seinem ,,Catalogo delle lingue 
conosciute e notizia della loro affinita e diversita“, S.32. Sie wurden in der 
spanischen Ausgabe dieses Werkes, ,,Catalogo de las lenguas de ias naciones 
conocidas“, Bd. I, S. 162—164, Madrid 1800, wiederholt und sind auch in 
»Mithridates oder aligemeine Sprachenkunde mit dem Vater Unser als Sprach- 
probe in beynahe fiinfhundert Sprachen und Mundarten“ von JoHann CHRI- 
STOPH ADELUNG und JoHANN SEVERIN VATER, III. Teil, 2. Abt., S. 553-—557, 
Berlin 1815, wiedergegeben. Ich habe sie in eigener Ubersetzung aus der 
spanischen Ausgabe im ersten Teil der vorliegenden Arbeit vollstandig zitiert. 

Das erste lexikalische Material brachte L. Hervas 1786 in seiner yArit- 
metica delle nazione e divisione del tempo fra ?’Orientali“, S. 97, und 1787 in 
seinem in Cesena erschienenen ,,Vocabolario poligloto con prolegomeni sopra 
piu di CL. lingue“, S.30, 163 ff., und im ,Saggio prattico delle Lingue con 
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prolegomeni e una raccolta di Orazioni Dominicali in piu di trecento Lingue 
e Dialetti“, S. 229 ff. In letztgenanntem Werke sind zwei Gebete interessant. 
die ich in der Wiedergabe und mit den Anmerkungen von JoHANN SEVERIN 
VATER, ,,Litteratur der Grammatiken, Lexika und Wortersammlungen aller 
Sprachen der Erde“, 2., véllig umgearbeitete Ausgabe von B. JULa, S. 443 ff., 
Berlin 1847, hier anfiihren méchte (aus Herva’s ,,Saggio prattico“, No. 17): 


Unser Vater er welcher bist in Hohe 
Yebia guite erigu daquchi hi guiate 
O! verehrt sey dein Nahme 


Nacu puonerac aired 
Hoéchstes Gutseyn in Héhe komme 


Azogadipuz hi guiate tennogui gaddd 


O! gethan werde dein Wille auf Erde dieser wie auch gethan wird in Hohe 
Nacu piorac ayutigo hi numitie idde chopuz piorac hi guiate 
Gib an uns unsere Speisen taglich gehdrig an Tag diesem 


Azi ome yoc addibozodoe diriao gannene hi diritie idde 

Verzeih uns bey unsern Thaten Sachen schlechte wie wir verzeihn bey unsern Hassern 

Azore yoc hi addipiazup cuch -uzudadoe cho aiyozoco hi addichetezeranoe 
allen 
Nez 

Nicht lasse daB wir thun unsre Thaten Sachen schlechte 

Aca aur ega chipiaco addipiazup cuchu-zodatie 

Befreye uns bey Sachen schlechten allen. 

Arota yoc hi cuchuzudadoe nez. 


Einige Anmerkungen. Yebdia ist nach HErRvAs: unser, und: mein Vater, 
im Vocative, statt daB man im Nominative sage yai: mein V., ai: dein V., dai: sein V., 
jedoch wahrscheinlich sind letztere Formen ein anderes Wort als das bey yebia zum 
Grunde liegende. In der Chiquita ist sowohl iyai als ixupu (in letzterem x nach spanischer 
Aussprache) fiir: Vater, angegeben, welche beyde Formen auf dhnliche Weise, wie jene, 
neben einander stehen. 

guiate ist: Hodhe, mit vorgesetzter Praposition, red ist bey Hervas (Origine, 
formazione, mecanismo ed armonia deg!’ Idiomi, 1785, Tav. XLIX) fiir: Nahme, ange- 
geben, vielleicht daB ired richtiger ware. 

puz bedeutet, wie auch aus dem anderen Gebethe erhellet: sehr, viel. 

DaB gaddo: zu uns, bedeuten kénne, lieBe sich nach den iibrigen Lauten, die: uns, 
bedeuten, kaum wahrscheinlich finden, wenn nicht in dem addipiazup: unsere Thaten, ein 
vergleichbarer Laut liegt; vielleicht bedeutet gaddo: herbey. 

azi: gib, mit nachfolgender Praposition ome kommt auch in dem anderen Ge- 
bethe vor. 

Der Stammlaut des, wie es scheint, passivischen piorac ist, wenn man piazup: 
That, und piaco: wir thun, vergleicht: pia oder pi, welches sich noch dadurch bestatigt, 
daB co auch bey aiyozoco: wir vergeben, als Form der ersten Plural-Person der Verben 
erscheint. In dem andern Gebethe steht das Futurum yipiazuri. 

diriao scheint das Adverbium, diritie das Nomen; Hervas bemerkt, da fie 
Nominal-Endung, und doe und noe die Endungen des Plurals der Nennwéorter seyen: 
sie kommen beyde hernach vor. 

aca ist nach Hervas die Prohibitiv-Partikel (und also nicht vergleichbar mit dem 
Karaibischen aca: und, womit dort dieselbe Bitte anfangt), 

DaB ega die Conjunction: daB, weil, sey, erhellet auch aus seinem Vorkommen in 


dem nachfolgenden Gebethe. 
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Anderes Gebeth. 

Vater Jesu Christ, Gott wirklicher, du Mensch wirklicher, und du gestorben 

Yebia Jesu-Kito, Tupa-puz, gud nani - puz, apo gua atoi 
am Kreuz einst fiir uns. Mein Herz bedauert sehr meine Thaten Sachen schlechte 
aha curucere icaité na fioc. Yayugoddoe dozo - puz yipiazup cuchuzodaddoe 
gegen dich wegen deiner, weil gut sehr du; ich liebe auch dich alle alle 
ome gua guidné gud, guiozé gomi-puz gua, ai-macér apo gua eraponane 
Sachen alles iiber; nicht da du wirfst mich Haus Teufels (wenn) ich sterben werde 
cuchaddoe nez gai; docate acuaz fiu guideda idaitié yitoiri 
unten; erbarme dich meiner Vater, nicht ich thun werde sie auch kiinftig, ich unterlassen werde 
nei; azore - fu yebia,ca yipiazuri ore apo néi, yayauri 
sie Vater. Nicht mehr, Vater, von meinen Thaten. Ich vertraue dir, gib an mich 
ore yebia. Tirogord yebia yipiazuboddoe. Agaroita gud, azi ome fu 
dein Begnadigen, weil gut sehr ich seyn werde kiinftig. 
agraciare, ega gomi-puz = hurri nel. 


Leicht ist in diesen Gebeten die enge Verwandtschaft mit den heutigen 
Camakoko-Dialekten zu erkennen, und auch das Jesuiten-Guarani sowie die 
Einfltisse des Spanischen treten eindeutig hervor. 

Im ,,Vocabolario poligloto etc.’ von Hervas, S. 163 ff., finden wir 
folgende Worterliste, der ich die entsprechenden Worter des Tumerehad und 
Ebidoso nach meinen Aufnahmen, des Samuko von AtLcipeE d’ORBIGNY: 
»L’homme americain“, Bd. I, Paris 1839, S. 164, des Tsirakua von ERLAND 
NORDENSKIOLD: ,,Indianerleben. El Gran Chaco“, Leipzig 1912, S. 324, und 
des Camakoko (Horio) von Guipo BoaaiAni: ,,Vocabolario dell’ idioma 
Ciamacoco“, Anales de la Sociedad Cientifica Argentina, Bd. 108, Buenos 
Aires 1929, S. 149 ff., beifiigen werde. 


Zea ae: 

1. acqua (Wasser) — yot; Tum.) dsohot; E.) nio; 8.) yod; H.) ni6t 
2. anima (Seele) — yuhorre 

3. animale (Tier) — cuchap 

4. bianco (weifi) — pororo; Tu.) pora; E.) poro; H.) porlo 

5. capo (Kopf) — yatoitae; Tu.) ho; E.) hoté; S.) yatodo 

6. casa (Haus) — idai, yigueda; Isira (laut Frit, s. u.) itai 

7. chiaro (hell, klar) — pioc — (vgl. Nr. 16 fuoco) 

8. cielo (Himmel) — guwieaté; Tu.) yetet 

9. ciglio (Augenbraue) — yedomit 


10. corpo (Kérper) — yogatade 

11. cuore (Herz) — yayuc 

12. demonio (Teufel) — ugot, guideda 

13. Dio (Gott) — tupade — (Jesuiten-Guarani!) 

14. dolce (sii8) — dirip; E.) de(i)r; H.) diri 

15. donna (Frau) — cheké 

16. fuoco (Feuer) — pioc; Tu.) pio (Brennholz); E.) pio (Brennholz); S.) pioc; Ts.) pio; 
H.) pid (Brennholz) 

17. giorno (Tag) — dire; Tu.) dei; E.) dei; H.) dei 

18. giti (nieder) — hi-numitie; Tu.) nyimik; E.) nimit; H.) nimit (Erdboden) 

19. lago (See) — yot-opat — (vgl. Nr. 1, acqua) 

20. luna (Mond) — hetoxei; S.) etosia 

21. madre (Mutter) — oté; Tu.) ote; E.) ote; H.) ota 
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22. mano (Hand) — yumanai; E.) me (Hande); S.) ymanaetio; Ts.) (dlyéco) mana 

23. mese (Monat) — hetoxei — (s. luna: Mond), nuna — (sicherlich von: luna) 

24. miele (Honig) — cuten : 

25. naso (Nase) — yucunachu 

26. nero (schwarz) — otota 

27. notte (Nacht) — deac; Tu.) délhdék (abends, bei Sonnenuntergang); E.) délak (id.); 
H.) délok (id.) 

28. occhio (Auge) — yedo; Tu.) éde; E.) adé; S.) yedoy; Ts.) (dlyéqui) dodye 

-29. oscuro (dunkel) — otota — (vgl. Nr. 26, nero) 

30. padre (Vater) — yai, yebia; Tu.) dei; E.) dii; H.) dia 

31. petto (Brust) — aofoc 

32. piede (Fu8) — irie; Tu.) piri (mein Fu) 

33. pioggia (Regen) — bec; E.) ebé(k) 

34. sasso (Stein) — cucarat; E.) kuxdi(k); S.) cucanat (Gebirge); Ts.) kukani 

35. selva (Wald) — pit, ogat; E.) piéehu (Baumstamm); H.) pid (Holz) 

36. sole (Sonne) — guiedde; Tu.) yetet (Taghimmel); S.) yede; Ts.) gete 

37. stella (Stern) — hedoi : 

38. strada (Weg) — daec; Tu.) déheg; E.) dahet; H.) dek 

39. sit (oben, auf) — hi-guieaté 

40. terra (Erde) — nup, numi; Tu.) niep, himi(g); E.) nyimi; H.) nimit 

41. vento (Wind) — em 

42. ventre (Bauch) — chirobite 

43. uomo (Mann) — nani; Tu.) naxerop 


Hervas: 0. c., S. 30: ,,Trovansi ancora nelle lingue dell’ America 
meridionale non poche parole casualmente significative in Ebreo. Per esempio 
le parole Ebree Enoc, Isac, David in Zamuco significano si perde, fra- 
tello, osso — [E.) debie; H.) debit] — 0 fortezza.“ 

Erwahnt sei noch ApricEN Batpi: ,,Atlas Ethnographique du globe“, 
Paris 1826, Tab. XLI, no. 462. Alle von Bats gebrachten Wé6rter stehen in 
Hervas’ ,,Vocabolario poligloto etc.“ auBer den folgenden Zahlwéortern, die 
sicherlich Hervas’ ,,Aritmetica etc.’ (welche mir leider nicht zugangig war) 
entnommen sind: 


1 — chomara; Tu.) stéimara; E.) témhéra; H.) ¢omala 


2 — gar 

3 — gaddioc 

4 — gahagani; Tu.) arhi Sarhi; E.) arhisarhi 
5 — chuena yimanaite 

6 — chomarahi 

7 — garihi 


8 — gaddioguihi 
9 — gahaganihi 
10 — chuena yimanaddie 


1895 brachte KARL VON DEN STEINEN eine kurze Liste von Samuko- 
Wortern (,,Die Schamakoko-Indianer“, Globus, Braunschweig, Bd. 67, Nr. 21), 
von denen folgende unter den von Hervas zitierten nicht vorkommen: 


1. Mann — naitie; H.) neit 

2. Baum — pore; Tu.) pére; E.) pori; H.) pori 
Se tot —— tor; Tu.) toi; 1.) toi 

4, gut — wom; Tu.) ompa; E.) ompa; H.) ompa 
5. du — ugua; Tu.) dua; E.) oa; H.) 6ua. 
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KARL VON DEN STEINEN hatte diese Worterliste einer bisher unveréffent- 
lichten Samuko-Grammatik entnommen, iiber welche er mir in einem Briefe - 
vom 17. Juli 1927 folgendes schrieb: ,,Ich hatte allen Grund, die Grammatik, 
die in Cochabamba erworben wurde, auf den Pére IcNace CHome (geboren in 

| Douai 1696, gestorben in Oruro 1767) zuriickzufithren. ,Il composa une 
a grammaire et un dictionnaire de la langue des Zamucos.‘ “Uber P. CHOME 
¢ ist 1864 ein Lebensabri® mit Abdruck seiner Briefe aus den ,Lettres Edifiantes‘ 
in seiner Heimatstadt Douai erschienen: ,Vie du R. P. TONAce CHome de la 
Compagnie de Jésus, Missionaire au Paraguay‘ (Dechristé, Imprimeur- 
Editeur). Obige Angaben habe ich ihm entnommen. Wenn man nur das 
Worterbuch noch auffinden kénnte!“ 


Ich zweifle nicht daran, daB alle von Hervas zitierten Samuko-Worter 
diesem bisher unauffindbaren Wérterbuche entnommen sind. In der ,,Bibliothé- 
que de la Compagnie de Jésus“, nouvelle édition par CARLOS SOMMERVOGEL, 
T. II, Bruxelles-Paris 1891, S. 1155, finden wir noch einmal seine Existenz 
erwahnt, und zwar mit folgender Bemerkung tiber die Schriften von P. CHomeE: 

Le P. CABALLERO nous fait connaitre ses ouvrages manuscrits: ,Reliquit 
MSS Grammaticam et Lexicon linguae Zamucorum.‘ “ 

In demselben Werke, T. VI, Paris 1895, S. 1096, sind genauere Angaben 

uber die von KARL VON DEN STEINEN genannte ener -Biographie: 


Vie du R. P. IGNacE CHomeé, Douaisien missionaire au Paraguay, 
d’apreés ses lettres et les détails que nous a laissés le P. PERAMAS, missionaire 
comme lui au Paraguay. Douai, Dechristé, 1864, 12°, pp. 156. — Cet ouvrage 
est de M. DecuristTE. Voici la part qu’y eut le P. Possoz: ,Un de mes amis 
de Douai... sachant que j’avais des documents dont j’étais bien résolu a ne 
tirer aucun parti, me les demanda, me pria de lui faire une préface, de 
coordonner toutes ces notes par amitié pour lui: ce que j’ai fait trés-volon- 
tiers...‘ (Lettre inédite du P. Possoz.) — Dans la préface, M. DECHRISTE 
remercie le P. Possoz de l’obligeance avec laquelle il lui a communiqué ces 
documents.“ 


Die Samuko-Grammatik iibergab KaRL VON DEN STEINEN vor einigen 
Jahren Herrn Dr. Pau River in Paris zur Veréffentlichung. In einem Briefe 
vom 27. Januar 1931 teilte mir Herr Dr. River mit, daB er die Vorarbeiten 
zu dieser Publikation noch nicht beendet habe. 

Nach einer Mitteilung, die mir Herr Cestmir LouxotKa in Prag in 
einem Briefe vom 10. Juli 1930 machte, befinden sich in der Bibliotheque 
National in Paris noch Manuskripte von Guarafioka- und Poturero-Vokabu- 
laren, die demnachst von Herrn Dr. River publiziert werden sollen. 


Fin weiteres Samuko-Vokabular lieferte ALcIDE D’ORBIGNY (0. c.), von 
dem ich aber nur diejenigen Wéorter hier anfithren werde, die ich noch nicht 
in der Vergleichung mit der Wérterliste von Hervas (s. 0.) gebracht habe: 

1. Mann — vairigué 
2. Frau — yacotea 
3. Backe — yude 


4. Ohr — yagoroné; Ts.) (NORDENSKIOLD) (dlyécon) goroni 
5. Bogen — acho 


Beitrage zur Sprachenkunde der Samuko-Gruppe. 


. Pfeil — diojic 

. jung — nacar 

. alt — chokinap 

. ich, mir — oyu — (vgl.: ich, du, in Tu, E., H.) 

. er, ihm — uuta 

- gib mir — asigue; Tu.) dsemeo; E.) dseméo; H.) esimeiok 
. essen — agu; Tu.) tago; E.) tao 

. schlafen — amo; Tu.) omo (er schlaft); E.) omog (id.); H.) omo (id.) 
. ich will — aimese 
. ich will nicht — cachimese 
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Ein Vokabular der mit den Samuko sprachverwandten Tsirakua Saige 


NORDENSKIOLD (I. c.): 

- Ohr — (dlyécon) goroni — (s. Worterliste von p’OrBIGNY) 
. Auge — (dlyéqui) dodye — (s. Worterliste von HERvAs) 
Hand — (dly6co) mand — (s. Worterliste von HERvaAs) 


Sonne — géte — (s. Worterliste von HErvas) 
Wasser — mama 
. Feuer — pid — (s. Worterliste von HERvas) 


. Mais — géshna 

. Tabak — sidodu 

. Zapallo — dgodieu 

. Karaguatéa — guté 

. Grabekeule — bahabe 


. Uruki — ftasi 

. Kalebasse — pitau 

. StrauB — bai 

. Wildschwein — pésnoni 

. Asche — putchucuru 

. Stein — kukani — (s. Worterliste von HErvas) 


. Hund — tomoco 


Meine urspriingliche Annahme, daB die Tsirakua mit den Guarafioka 
identisch seien, lehnt Herr LouxoTKa (Brief vom 3. April 1930) unter Hin- 
weis auf das ihm bekannte Guarafioka-Vokabular der Pariser National- 
bibliothek ab und erklart: ,,Die Guarafioka-Sprache steht dem Samuko naher 
als Tsirakua und sogar als Camakoko.“ 

Um die Kenntnis und Darstellung der Camakoko-Sprache hat sich zu- 
erst Guipo BoaaIANi bemiiht. Das in seiner ersten Schrift ,,1 Ciamacoco“, 
Atti della Societa Romana di Antropologia, volume II, fascicolo 1, Roma 1894, 
enthaltene Vokabular von etwa 450 Wortern ist, von ihm verbessert und um 
etwa 100 Wérter vermehrt, aus seinem NachlaB von Cestmirg LouKkoTKa her- 
ausgegeben worden (,,Vocabolario dell’ idioma Ciamacoco“, Buenos Aires 1929). 
Da Bocaiani diese Worter meist in Puerto 14 de Mayo aufgenommen hat, 
wird man in der Annahme nicht fehlgehen, daB es sich hier um den Horio- 
oder Ebidoso-Dialekt handelt. Alle in meiner vorliegenden Arbeit angefthrten 
Wéorter aus diesem Vokabular werden mit der Ziffer’ 3 bezeichnet werden. 

Im NachlaB Boaaranr’s befindet sich auBerdem ein Manuskript: 
,Aggiunti al vocabolario Ciamacoco“, das mir sein Besitzer, Herr LoukoTKa, 
dankenswerterweise mit dem Verdffentlichungsrecht zur Verfiigung gestellt hat 
und dessen Vokabeln ich im folgenden mit der Ziffer 4 bezeichnen werde. 


4 
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Einige Tumerehd-Wérter Boaciani’s, die gréBtenteils schon in seinem 
Vocabolario etc.“ enthalten waren, hat Herr Louxorka in der Revista del 
Instituto de Etnologia de la Universidad Nacional de Tucuman, Bd. I, Tucu- 
man 1929, S. 98, 99, gesondert unter dem Titel ,,Algunas palabras de la 
lengua Tumanaha“ verdffentlicht. Ich werde diese Vokabeln im folgenden mit 
der Ziffer 8 bezeichnen. 

Im selben Bande der genannten Zeitschrift, S. 557—592, befindet sich 
eine Arbeit von Cestmir LoukoTKA: ,,Contribuciones a la linguistica sud- 
americana. Vocabularios inéditos 0 poco conocidos de los idiomas Camakoko, 
Sanapana, Angaité y Sapuki“, von der uns hier das vor mehr als zwanzig 
Jahren aufgenommene Vokabular dreier Camakoko-Dialekte, die von seinem 
Verfasser, V. Frié, als Chamacoco, Tumraha und ISira bezeichnet werden, 
besonders interessiert. Der hier Chamacoco genannte Dialekt ist zweifellos 
Horio. Die ISira sollen, wie mir Herr LouxoTKa am 29. Juni 1930 schrieb, 
jetzt ausgestorben sein und laut Frié in der Umgebung von Puerto Diana, 
also siidlich und in nachster Nahe von den Horio, gelebt haben. In Anbetracht 
dieser lokalen Bestimmung und besonders der lexikalischen Vergleichung 
(s. u.) zégere ich jedoch nicht, sie mit den Ebidoso fiir identisch zu erklaren. 
Der ,,Name“ ISira bedeutet im Dialekt dieser Indianer laut Vokabular von 
Fri¢ ,,[Indianer“; dieselbe Bedeutung haben die Worter asiciri im ,, tumraha“ 
von Fri¢, iciri im ,,Chamacoco“ von Fri¢, éSero im Tumereha und wser6 im 
Ebidoso. Im folgenden habe ich die von Fri¢ mitgeteilten Vokabeln des 
»Chamacoco“ mit Ziffer 5, des ,,fumraha“ mit Ziffer 6 und des ,,[Sira“ mit 
Ziffer 7 bezeichnet und sie samtlich, wie auch die hier angefiihrten Worter 
aus BoaaiaAnr’s Vokabularen, in das ,,Anthropos“-Alphabet (vgl. ,,Anthropos“, 
Bd. II, Salzburg 1907) iibertragen (vgl. auch: Vorbemerkungen zu Ab- 
schnitt V [,,Lexikalische Vergleichungen“] der vorliegenden Abhandlung). 

Mit Ziffer 1 sind die von mir aufgenommenen Tumerehd-Worter be- 
zeichnet, mit Ziffer 2 die von mir gesammelten Worter der Ebidoso. 


III. Lautwechsel. 


a) Lautlehre. 

Vokale. 

a, é, 1, 0, u sind die deutschen engen Vokale, ¢ ist das deutsche d, a ist 
wie im franzésischen ,,madame“, é ist wie im englischen ,,girl“, o ist wie im 
englischen ,,all“, @ wie in ,,Miiller“, w wie in ,, Mutter“. 

deutet Nasalierung an. 

» bedeutet, dal} der damit bezeichnete Vokal mit dem vorhergehenden 
einen Diphthong bildet. 

Der Akutus ‘ deutet den dynamischen Akzent an. Meist fallt dieser auf 
die vorletzte Silbe und wird dann nicht besonders bezeichnet. 

Fin Laut in Klammern () ist stark reduziert, kaum hérbar. 


Konsonanten. 


b, d, k,l, m, n, p, r, t sind wie im Deutschen. 
g ist wie in ,, gout“. 


ie Pao TT. ee) a epee es F 
— mY , a ay ’ ; ~ 
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fA ist der deutsche Hauchlaut im Anlaut, z. B. wie in ytlaben“. 
y entspricht dem deutschen j. 

gleicht dem deutschen ng in ,,singen“. 

ist ein typischer Velarlaut. 

entspricht dem deutschen ss in ,,essen“. 

ist das deutsche sch, 

ist das deutsche z. 

ist das deutsche tsch. 

entspricht dem deutschen w. 

gleicht dem deutschen ch in ,,acht. 

ist das weiche deutsche s in ,,Sonne“. 
entspricht dem franzésischen j in ,,journal“.. 


Bei einigen wenigen von Boaaiant aufgenommenen (Horio-) Wértern 
kommt th vor, das dem englischen ¢/ in ,,with“ entspricht. 


+ > 


hy SS Sa Se Ha HD 


v 


\ 


Konsonanten. 

ee 

Frontales Nasales 

Explosivae Affricatae Fricativae ip l 
mutae |sonorae| mutae |sonorae mutae |sonorae) sonantes | sonans sonantes 

ASP ikl Ome erences east h 
medioguttural . . . . k g iG Lie n 
joeteauuiiell 5 5 6 5 y 
Malalalerya ve. ine oy oll ve @ § z 
mediodental (alveolar) . fe d t Ss z r l n 
Meritilabialee meen eeemee U 
Nabia leew @ none. p b m 


b) Vorbemerkungen. 

Bevor im folgenden die lautlichen Veranderungen im Tumereha-Dialekt 
und im Ebidoso-Dialekt und der Lautwechsel zwischen diesen beiden Dialekten 
zur Darstellung gelangen, halte ich es fiir angebracht, die Meinungen einiger 
maBgebender Forscher diesbeziiglich zu untersuchen. Da begegnen wir nun 
zunachst dieser Anschauung: ,,Die neuere Anthropologie hat ein wichtiges 
volkerpsychologisches Gesetz ans Licht gezogen: je ungebildeter die Vélker 
sind, desto mehr gleichen sich die Individuen desselben Stammes und desto 
verschiedener sind die Stamme untereinander. Je héher aber die Bildung, 
desto gréBer wird der Unterschied zwischen den einzelnen Individuen, desto 
auffallender wird die Angleichung des einen Volkes an das andere. Der 
tiefere Grund dieses a posteriori gefundenen Gesetzes leuchtet ein. Wahrend 
die Zivilisation die individuelle Differenzierung fordert, sind ungebildete 
Individuen ganz und gar abhangig von dem Milieu, worin das Charakteri- 
stische der traditionellen Mentalitat sich konzentriert (vgl. ALFRED FOUILLEE: 
,Tempérament et Caractére‘). — Nun hat einerseits ALFREDO TROMBETTI mit 
zahireichen Beispielen (,Come si fa la critica di un libro‘, Bologna 1907) 
darauf hingewiesen, daB es in der Sprachgeschichte der Naturvolker viel 
weniger lautliche Veranderungen gibt als in den zivilisierten Sprachen, und 
anderseits sind fast alle Sprachforscher darin einig, daB die Lautgesetze, ob- 
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wohl auf allgemeinen Tendenzen beruhend, doch spontan nur bei einigen 
Individuen zum Durchbruch kommen und von ihnen auf die ganze Sprach- 
gemeinschaft tibertragen werden. Das stimmt nicht iibel, wage ich zu glauben.“ 
(P. Jac VAN GINNEKEN: ,,Untersuchung iiber die Typologie der Sprachen‘ 
im ,,Anthropos“, II, Salzburg 1907, S..704.) 

Wahrend in der oben zitierten Auffassung den Sprachen der Natur- 
volker wenigstens noch lautliche Veranderungen, wenn auch in geringem MaBe, 
zugestanden werden, leugnet ein anderer Forscher den Begriff des Laut- 
wechsels iiberhaupt, und zwar fiir samtliche Sprachen, ab. EpuAaRD WECHSSLER 
schreibt in seiner Abhandlung ,,Gibt es Lautgesetze?“ (in ,,Forschungen zur 
romanischen Philologie“, Halle 1900, S. 374/5): ,,Der Vorgang, um den es 
sich handelt, ist dieser, daB eine Sprachgemeinschaft — durch diese Bezeich- 
nung der Sprechenden als Sprachgemeinschaft ist von vornherein genau aus- 
gedriickt, daB ftir uns im folgenden nur usuelle, nicht aber individuelle Wort- 
veranderungen in Frage kommen — in einem Wort entweder 1. einen neuen 
Laut einem bisher tiblichen substituiert oder 2. einen iblichen wegfallen oder 
3. einen neuen hinzukommen lat. Es widerspricht also den Tatsachen, von 
Lautwandel, Lautwechsel oder Lautveranderung zu reden: aller dieser und 
ahnlicher Sprachgebrauch hat nur den Wert und die Bedeutung von Metaphern 
und bleibt daher in sprachwissenschaftlichen Untersuchungen besser vermieden. 
Der wirkliche Vorgang ist meist Lautersatz, seltener Lautschwund oder Laut- 
zuwachs. Auch von der ,Neigung oder Tendenz‘ eines Lautes ,sich zu 
wandeln‘ wird besser nicht mehr gesprochen: denn hier zeigt sich ein gefahr- 
licher Fortschritt von der Metapher zur Personifikation. Halten wir kiinftig 
an der Tatsache fest: verandert wird von der Sprachgemeinschaft das Wort, 
substituiert der Laut.“ 

Die Meinungen der hier zitierten Sprachforscher widersprechen den 
im Umgange mit Naturvélkern gesammelten Erfahrungen. Nach letzteren 
gibt es gerade in den Sprachen der Naturvélker viel mehr lautliche Ver- 
anderungen als in den Kultursprachen, und diese Veranderungen kommen 
dauernd bei samtlichen Individuen spontan zum Durchbruch. Es handelt sich 
dabei auch keineswegs um Lautersatz, Lautschwund oder Lautzuwachs, ob- 
wohl diese drei natiirlich fiir sich auch haufig vorkommen, sondern tatsachlich 
um Lautwechsel, Lautwandel oder Lautveranderung. THURNWALD weist aus- 
dricklich auf diese Variabilitat bei den Melanesiern hin und weif sie auch 
zu begriinden: ,,Bei uns erhalten die Analphabeten ihre festen Richtlinien in 
der Aussprache durch die Menge der Lese- und Schreibkundigen, mit denen 
sie verkehren. Dort (bei den Melanesiern) nicht. So ist die ganze Sprache 
sowohl im Bau wie in der Konstruktion und in der Aussprache viel ver- 
anderungsfahiger und kann sich zufalligen Beeinflussungen des Sprechenden 
viel geschmeidiger anpassen. Das tritt sowohl in der Verschiedenheit der Aus- 
sprache und Sprechweise derselben Individuen zu verschiedenen Zeiten, 
an verschiedenen Tagen, in verschiedenen Stimmungen Zutage, weiterhin in 
der Verschiedenheit unter einzelnen Individuen _ derselben Gegend, 
endlich in der merkbaren dialektischen Abweichung nahe benachbarter 
Orte, die zu dem sonst gleichen Sprachgebiete gehdren.“ (RICHARD THURN- 
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WALD: ,,Forschungen auf den Salomo-Inseln und dem Bismarck-Archipel“, 
Bd. I, Lieder und Sagen aus Buin, Berlin 1912S Saks) 

_ Was THURNWALD hier von den Melanesiern sagt, trifft auch Wort fiir 
Wort bei den von mir beobachteten Indianern zu. 

Untersuchen wir nun die Griinde des Lautwechsels im allgemeinen, so 
muB zunachst beachtet werden, daB die Sprechwerkzeuge dabei von keiner 
ausschlaggebenden Bedeutung sind. BREMER hat betont, daB es méglich ist, 
durch verschiedene Muskelbewegungen eine und dieselbe akustische Wirkung 
hervorzubringen. Er sagt dariiber (OTto BREMER: Einleitung zur ,,Deutschen 
Phonetik“, Leipzig 1893, S. 2—4. — [Als schlagendes Beispiel wird ubrigens 
auf S. 5 die Aussprache des deutschen sch angefiihrt, die mit verschiedenen 
Mitteln dasselbe Ergebnis erreicht.]): ,,Die Aussprache pflanzt sich aus- 
schlieBlich mittels des Gehérs fort... Das, was als unverriickbares Fixum 
fir einen bestimmten Laut gilt, ist allemal der akustische Eindruck. Die 
Sprechwerkzeuge der einzelnen Menschen sind so verschieden gebaut, haben 
so verschiedene Dimensionen, da8 eine ganz genau iibereinstimmende Artikula- 
tion ungleichere Schallgebilde erzeugen wiirde, als sie tatsachlich vorhanden 
sind... Unsere Aussprache beruht also nur auf Nachahmung mittels des 
Gehérs. Die Artikulation eines bestimmten Lautes ist also nur die Folge des 
Bestrebens, eine bestimmte akustische Wirkung zu erzielen. Diese ist das 
Prius, jene das Posterius.“ 

Die einleuchtendste Erklarung allen Lautwechsels — allerdings wohl 
nicht solche Tragweite beabsichtigend — gibt uns der Mann, den WECHSSLER 
(o. c.) mit Recht den Kant der Sprachwissenschaft nennt: WILHELM Vv. 
HumBo.tpt schreibt in einem Briefe an Franz Bopp (SALOMON LEFMANN: 
Briefwechsel zwischen Bopp und W. v. HumpBoLpt: FRANz Bopp, sein Leben 
und seine Wissenschaft, Berlin 1891—1897, III, S. 52, 26. September 1826): 
»Absichtlich grammatisch ist gewiB kein Vokalwechsel. Alles in Ableitung 
und Konjugation riihrt, diinkt mich, immer entweder von der Natur der Buch- 
staben oder ihrem EinfluB aufeinander oder vom Akzent her... Vorziiglich 
wichtig ist der Akzent, und es ist offenbar, daB er oft die Beschaffenheit 
der ihm unterworfenen Laute verandert.“ — HumsBo.tpt drangte darauf, man 
solle ,,mehr von demjenigen abstrahieren, was die Sprache als Bezeichnung 
der Gegenstande und Vermittlung des Verstandnisses wirke“. — WECHSSLER 
(o. c., S. 384) fiigt hinzu: ,,Die Betrachtung des Sprechens als phonetisches 
Phanomen an sich ist zuerst von WILHELM v. HumBo_pt angebahnt und er- 
méglicht worden: hier liegt sein gréBtes, nicht hoch genug zu veranschlagen- 
des Verdienst um die Sprachforschung. Denn es leuchtet ein, daB erst damit 
die Voraussetzung zur heutigen lautphysiologischen Sprachbetrachtung und 
zu einer selbstandigen Lautlehre gewonnen war.“ — Paut hat die phone- 
tischen Veranderungen aus der Variabilitat der Aussprache zu erklaren ver- 
sucht. Die Aussprache sei iiberhaupt nicht stabil, sondern in bestandigem 
Flusse (HERMANN PauL: ,,Prinzipien der Sprachgeschichte“, Halle 1898, 
Sol tt): 

WECHSSLER (0. c., S. 435 ff.) bemerkt, daB, wenn man der jtingeren, die 
Sprache neu erlernenden Generation den Hauptanteil an phonetischen 
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Neuerungen zuschreibe, beachtet werden miisse, daB der Wechsel der Genera- 
tionen nur eine Voraussetzung, aber keine Ursache der lautlichen Verande- 
rungen sei. Auch weist er auf die Bedeutung der Bequemlichkeit dabei hin 
(ibidem) und auf die Bedeutung des Temperaments fiir den Akzent (0. c., 
S. 438), um endlich grundsatzlich zu erklaren (ibidem): ,,Allgemeine Ur- 
sachen phonetischer Veranderungen gibt es nicht.“ 


c) Lautwechsel. 
1. Lautwechsel. im Tumerehd-Dialekt und im Ebidoso-Dialekt. 


Vokale: 

Es wechseln: i mit 0, é; e mit a, é; e mit é; a mit e, é; é mit i, e, e, a, o; 
oO mit i, é, au, u; i mit u; u mit oO, i. 
Konsonanten: 

Es wechseln: d mit /, t; g mit k, v, x; A mit x; k mit g, x; 1 mit d, r; 
hinit ly areamite ret Mita evant eo ee it eee er 

2. Lautwechsel zwischen Tumerehd-Dialekt und Ebidoso-Dialekt. 
Vokale: 

Es wechseln: i (T.) mit e (Eb.), é (Eb.); e mit e, é, i, a; a mit @, e; 
é mit i, ¢, a, i; o mit uw; o mit é, u; i mit é, uw; u mit o. 
Konsonanten: 

Es wechseln: 6 mit p; d’mit t; g mit k, v; A mit w; k mit g, x; 1 mit d;> 
n mit /; a mit ny [z. B.: Weiberbrust: imhé (T.), inya (Eb.), inye (Horio)]; 
Emit d, p; ¢ mit’s; v mit g; x mit gk; i. 

3. Lautwechsel zwischen Ebidoso-Dialekt und Tumerehd-Dialekt. 
Vokale: 

Es wechseln: i (Eb.) mit e (T.); e mit i, a; e mit e, a; a mit e, é, er; 
CMe O, sls UE INT esate Mit OmO mee 
Konsonanten: 


Es wechseln: d mit /, t; g mit k; A mit x; k mit g; J mit 7; p mit 0, ts 
Samiitecs eemit a, 


d) Zwischenkonsonanten (willkiirlich auftretend). 


In Ebidoso: t (pdérhutéi: auf dem Baumstamm, porhu: Baumstamm, ei- 
auf); in Tumerehd und Ebidoso: fA innerhalb eines Wortes. 


IV. Grammatisches und Text. 


Nomen. 
Suffixe, 
Die Nominalsuffixe sind: ap, pa, piu. 
ap, von 1) aap: Embryo, wird bei Substantiven in der Bedeutung von: 
Klein gebraucht, z. B. kiisekraha: langes Buschmesser, kiisekrahddp: Messer: 
popete: Uhu, pdpetedp: Junges des Uhu. 
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pa dient zur Verstarkung bei vielen Adjektiva, z. B. 1) lata: grok, ldtopa: 
sehr groB; 1) lépie, 3) débit: Knochen, 1) levitipa, 3) debitipd: sehr stark, 
sehr hart (vgl. auch Verbsuffixe). 

pisé dient zur Verstarkung bei allen Wortklassen und kommt auch in 
den Formen isd, Si, Sio, iSop vor, z. B. 1) 2) méné, 3) me(i)né: haBlich, 
1) ménéSi, 2) méméisi, 3) me(i)négixop: sehr haBlich; 1) pohit: Hund, 
pohicio: Name des groBen Andpésé (Damon), also wartlich: ysehr Hund“ 
(s. auch Verbsuffixe). - 


Genetiv. 


Der Genetiv steht immer vor, z. B. 1) Sduna vuarhdg: SAuna’s Haus; 
2) Josepa ote: Josepa’s Mutter; 3) Ndépala ota: NAPALA’s Mutter. 


Geschlecht. 


hata ist eine Endung, die nur zur Bezeichnung des weiblichen Ge- 
schlechts im Singular gebraucht wird, z. B. 1) 2) pihata: meine Freundin, 
meine Geliebte (pata: mein Freund); 1) pémehata: meine Feindin (pémahda: 
mein Feind); 1) aiehata: sie (aierdd: er). Vielleicht ist hier ein Zusammen- 
hang mit 1) 2) ata: deine Mutter. Im tbrigen wird zur Bezeichnung des 
Geschlechtes da, wo eine Unterscheidung durchaus nétig ist, das Wort fiir 
Mann“ bzw. ,,Frau“ nachgestellt. . 


Plural. 

Meist wird der Plural itberhaupt nicht ausgedriickt. Doch konnte ich 
im Tumereha (1) eine Pluralbildung mit e als Auslaut feststellen, z. B. pémd, 
pémhd: meine Hand, pémé, pémhé: meine Hande; pémehata: meine Feindin, 
pémehé: meine Feindinnen. 


Pronomina. 

Personalpronomina. 

ich: 1) ey6k, z. B. eyok €uk: ich tote; 2) io(g), eyok, z. B. eyok tuhuge: 
ich tote; 3) eidk, z. B. eidk ielé: ich bin hier; 3) Prafix a, z. B. arahd: ich 
weiB; 5) iok. 

du: 1) od, dua, z. B. dua tuhu: du tétest; 2) oa; 3) dua; 3) Prafix e, 
z. B. erahd: du weiBt; 5) vo. 

er: 1) aierdd, Ci, z. B. ti yuk: er totet; 2) vuite, vita, viti, z. B. viet 
tuhuge: er totet; 3) inidés, uidid; 3) Prafix o, z. B. otibi: er ruft; 5) ele. 

sie: 1) aiehata, hdiiyenak, otéiya, z. B. otéiya dtuyer: sie tétet; 2) guata, 
vuatds, vuate, vuatid, z. B. vuatid tuhuge: sie totet; 5) ona. 

wir (inkl.): 1) ahemono (von einem modalen Ausdruck, etwa im Sinne 
von ,,wir gehen“); 2) éiywh (Erweiterung von eyok: ich); 5) aiok. 

wir (exkl.): 1) Adrid, Ofid (in Guarani: oré); 2) hérxio, horio, orio, 
z. B. 6rio tyuhuge: wir téten; 5) digitha. 

ihr: 1) oeldk, déualag (zusammengesetzt mit dua: du), z. B. oualag 
tugelyok: ihr totet; 2) gurd, old, z. B. ola tigulug: ihr totet; 5) civuro, avalak, 
cigura ovalak. ae 

sie (m.): 1) taidsu, tedZu, dloo, z. B. dloo dtuhu: sie toten; 2) digita(u) 
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[vgl. 5) digitha: wir (exkl.), und 3) digito: Zahlwort 5], viiere, z. B. viuere 


otuhuge: sie toten; 5) ersep, asenanéd, areintho. 


sie (f.): 1) dnd, z. B. and dtuhu: sie toten; 2) aig, vuerd, z. B. vuerd 


otuhuge: sie toten. 


Possessivpronomina. | 
mein: 1) 2) p (vor Vokal), pe, pé, pi (vor Konsonant) 
dein: 1) 2) a, e, @ 
sein: 1) ci (d. i. er; s. Pers. Pron.); 2) vida, vici (d. i. er; s. Pers. Pron.) 
unser: 2) dirum 
euler: 2) vure-ore 
ihr: 2) digito-ore 


Beispiele: 
meine Hinde: 1) pémhe; 2) pémé unsere Hande: 2) dirum-me 
deine Hinde: 1) amhé; 2) amé euere Hande: 2) wure-ore-me 
seine Hande: 1) cimhé; 2) vicimé ihre Hande: 2) digitd-ore-me 


Haufig ist die zweite Person Singularis die Grundform, z. B.: 2) are: 
dein Ohr (re ist der Stamm), pare: mein Ohr, vita are: sein Ohr. Unter 
bestimmten Umstanden verwandelt sich dann das prdafigierte a der zweiten 
Person bei der Umwandlung in die erste Person in @, z. B. heiBt axa auf 
Tumerehad sowohl ,,dein Bauch“ wie ,,dein Penis“, wahrend paxa ,,mein Penis“, 
péxa aber ,,mein Bauch“ hei®t. Es ist ohne weiteres einleuchtend, daB der 
Mensch eher fiir Gegenstande auBer ihm, das soll hier besagen: fir die 
K6rperteile des anderen, eine sprachliche Bezeichnung brauchte, als fiir seine 
eigenen Kérperteile. 

Anderseits ist fiir die Bedeutung der 3. Person, die ja kein eigenes 
Possessivpronominalprafix gebildet hat, sondern das afenrcarcins Personal- 
pronomen tbernimmt, eine Bemerkung von W. LEHMANN beachtenswert: ,,Es 
ist psychologisch ein ungeheurer Unterschied, ob ich zu einem zweiten sage: 
jdu machst das‘ oder ob ich dem zweiten erzahle: ,er (ein Dritter) macht 
es‘. Die Handlung ist am konkretesten bei der 1. und 2. Person und ebenso 
konkret sind die Possessiva 1. und 2. der Substantiva. Die allgemeine Be- 
ziehung steht der 3. Person sehr nahe und diese der abstrakten, beziehungs- 
losen (absoluten) Vorstellung. Es ist also auBerordentlich logisch, wenn man 
im Aztekischen beim Verbum gerade die 3. Person zunachst itberhaupt nicht 
andeutet: mi-maca: ich gebe, ti-maca: du gibst, maca: geben (d. h. er gibt). 
— Da die 3. Person sozusagen eine Abstraktion einschlieBt, die angestrengtes 
Denken erfordert, versteht man, warum es oft so schwer fallt, gerade diese 
Person in Sprachen aufzunehmen. Das Possessivum ,sein‘ war den Indianern 
unverstandlich, weil nicht unmittelbar anschaulich und vorstellbar.“ (WALTER 
LEHMANN: ,,Zentralamerika‘, I. Teil: ,,Die Sprachen Zentralamerikas in ihren 
Beziehungen zueinander sowie zu Stidamerika und Mexiko“, Bd. II, Berlin 
1920, S. 976.) 

ich kann bestatigen, daB diese Schwierigkeiten sich auch bei allen von 
mir untersuchten Indianern ergaben. Fiir das oben Zitierte diene als Beispiel: 
2) piiti: meine Familie, éiiti: deine Familie, viti titi: seine Familie. 
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Ausnahmen: 
mein Vater: 1) dei, di(e), dir; 2) dii meine Mutter: 1) ota, ote; 2) ote 
dein Vater: 1) ei; 2) ei(d) deine Mutter: 1) ata; 2) ata 
sein Vater: 1) dei; 2) viti dei(g) seine Mutter: 1) lata; 2) vidi lata 
“unser Vater: 2) al(dje unsere Mutter: 2) aset 


Wichtig ist in Tumerehd folgende Unterscheidung: der jiingere Bruder 
(Knabe) gebraucht als Anrede fiir seinen Alteren (erwachsenen) Bruder: 
_pitiep: mein groBer Bruder; spricht er aber von ihm zu einem Dritten, so 
Sagt er: eyok pitiep: ich — mein groBer Bruder, denn lieBe er dieses eydk: 
‘ich, weg, wiirde er den Angeredeten als ,mein groBer Bruder“ bezeichnen. 
Auch bei ,,mein Vater“ wird eine solche Unterscheidung gemacht: dei oder 
»fi(e)“ sagt man von seinem Vater, ,di7“ zu ihm. 

Fine besondere Pronominalform gibt Bocaiani noch fiir die Hério an, 
namlich das Prafix os, das immer einen Kérperteil, einen Gebrauchsgegenstand 
oder eine Aktion einer unbestimmten Person anzeigt, z. B.: os-oho: 
‘das (menschliche) Haar. 

Demonstrativpronomina. 

dieser: 1) ale, lége, dége, yetes; 2) deka, diige, vite (vgl. Pers.-Pron.: er); 

4) digé; 5) ele (vgl. Pers.-Pron.: er) 
diese (f. Sing.): 1) ala, ajdsd, as, asd(up); 2) guatos, vuate (vgi. Pers.-Pron.: 
sie [Sing.]), naxe 

‘diese (m. Plur.): 1) oleitehu, olejdsa; 2) guara 

diese (f. Plur.): 1) alds; 2) géara 
dieser und dieser: 1) yetes yetes 

‘diese und diese (f. Sing.): 1) yatas yatas 


Beispiele: 

1) ale di(e): dieser (ist) mein Vater; /ége ndgerop: dieser Mann; dége 
ndgerop: dieser Mann; yetes toho ndxerop: dies (ist) ein Mann; 2) diige 
-diige delita: (wortlich: dieser dieser Mann) dies (ist ein) Mann; vice delitak: 
(wortlich: er Mann) dies (ist ein) Mann. 

1) ala toho temitarne: dies (ist) eine Frau; as pago: dies (ist) meine 
Frau; asdé(up) pdkete aap: (wértlich: diese meine Frau Emryo) meine Frau 
(ist) schwanger; 2) vuate timisdr (1): (wortlich: sie Frau) dies (ist eine) 
Frau; naxe timisdr (1): (wortlich: diese Frau) dies (ist eine) Frau. 

Die Demonstrativa dieser. und dieser, diese und diese, 
welche sich stets auf zwei Personen beziehen, sind gewoéhnlich selbstandig. 
Suffixe, die dem Demonstrativpronomen entsprechen. 

In Ebidoso gibt es solche Suffixe, ta, te, te, to, welche etwa die Be- 
deutung von ,,dieses (ist) haben, z. B.: hoté: dieses (ist der oder ein) Kopf; 
éxoto: dieses (ist) dein Bauch. Dem entspricht im Horio Boaaianr’s das 
Suffix: et. 

Interrogativpronomen. 
“wer? — 2) yérégé, z. B.: yérégé tuhuge: wer titet? — 3) ieldk, tel(d)ok. 

Anthropos XXVII. 1932. 3 
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Numeralia. 
1 — 1) toho — (verstehen auch: séimara); 2) tomhéra; 3) éomald, somala; 


5) somraha; 6) tonhok; 7) somraha 
2 — 1) osia, otia; 2) osia; 3) osia, otia, onosié; 5) osia; 6) eSara; 7) osta 
3 — 1) arhi taa toho; 2) arhinteget toud; 3) olavalito, aorliét; 5) areniktoho; 
6) ahriet tohok; 7) arhi nedigetoho 
4 — 1) arhi Sarhi; 2) arhisarhi; 3) Caorliét; 5) arine cahrie; 6). ahriet 
Sahriet; 7) arhie éarie 
5 — 1) arhi Sarhi dai tohu — (ftir: daa wird auch tad, daga und laga 
gesagt); 3) digito; 5) areni ¢ahrie taho; 6) ahriet Sahriet tohok; 
7) arhie digit somraha 
6 — 1) Grhi Sarhi Sarhi; 3) ieur digito 
7 — 1) Ghi Sarhi Sarhi dati toho 
8 — 1) Grhi Sarhi Sarhi Sarhi 
9 — 1) Gthi Sarhi Sarhi Sarhi dai toho 
10 — 1) yidsik 
11 — 1) yidsik toho dié 
12 — 1) Gthi Sarhi Sarhi Sarhi Sarhi Sarhi 
20 — 1) yidsiget yidsik, yédsiget yidsig 
30 — 1) yidsiget yidsiget yidsik 
40 — 1) yidsiget yidsiget yidsiget yidsik 
ein Tag: 1) dei toho; 2) délet tomhéra 
zwei Tage: 1) daldsia, dale osia; 2) délosia 
ein Reisender: 1) dase toho 
zwei Feuer: 1) érehu osia, érehu otia 
aber: zwei Manner: 1) otia ndgrobo 
zwei Frauen: 1) osia timiéarne 
viel: 2) ken(d)nia; 3) ku(é)nié; 5) kiniapa 
viele Tage: 2) délet ken(d)nia 
es gibt viel: 1) ehé-pisé, omér-pisu 
es gibt viele Feuer: 1) ehé-pis6 érehu 
Besondere Benennungen héherer Zahlen gibt es nicht. 


Uber das Zahlen der Tumerehdé s. H. Batpus: ,,I[ndianerstudien im 
nordéstlichen Chaco“, Kap. XVII. 


Verba. 
Grundform. 

Die Grundform hat die Bedeutung eines Progressivums (bin oder war 
gehend). Die Verba sind hier in dieser Form entsprechend unserem Infinitiy 
auigefthrt. Die Grundform kennzeichnet sich durch den anlautenden Kon- 
sonanten ¢ mit darauffolgendem Vokal. Bei einigen wenigen Verba tritt an 
Stelle dieses ¢ ein d. 

1. arbeiten — 1) taxho, tdéxelhog, tisobigo; 2) tisobi 
2. essen — 1) tago; 2) tao; 5) tayau 
3. beiBen — 1) tis; 2) ties; 4) Ciés 


— jd 
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6 
7. 
8 
9 
0 
1 
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. koitieren — 1) féba, tégu; 3) ti(ii)gibod; 5) tikiboa 
. Schlafen — 1) tékémé; 2) tokuma; 3) tiigemo; 5) tigomo 
. gehen — 1) fégirig 


laufen — 1) tige-ise; 3) tugu(ii)6si 


. schneiden — 2) tdxelo 

. toten (schlagen) — 1) tug; 2) tug; 5) tuk 

. schwimmen — 2) ftalepare 

. abortieren — 1) karhug torle (wortlich: Embryo [von etwa zwei Monaten] 


herauskommen) 


. singen — 1) tigésu 

. drehen — 1) tééededi 

. beerdigen — 1) tisem 

. pissen — 1) tke; 3) tii(o)k(g)hé 

. kacken — 1) figice; 5) tigiti 

. bezahlen — 1) torseva 

. Sterben, erléschen (Feuer) — 1) toi; 2) toi; 3) toi; 5) toi 

. (etwas) legen etc. — 1) timyahéd — (z. B.: etwas zum Braten itibers 


Feuer legen) 


. tanzen — 1) toxethd; 3) tigezin; 5) tigedzin 
. trinken — 1) ¢ffoin, torin, togehé; 3) torii 

. topfern — 1) tiimerehi; 2) tirol(e) 

. knupfen — 2) tiyo 


. heiraten — 1) torea-ar(x)e — (ér(x)he: Vagina); 2) tori(a)-erxe 
. drillen — 1) diikér; 2) tug(u)ar 
. kommen — 1) t¢diye, taiha 


. wollen, lieben — 1) tamha 

. rufen — 1) tibi; 3) tibed, tigibi; 5) tibiva 
. rauben — 1) torha 

. herauskommen — 1) forle; 2) tofle 

. brennen — 1) délhd; 4) délé 

. kochen — 1) digéréré 


Verbsuifixe. 


Die Nominalsuffixe pa und pis kommen in gleicher Bedeutung auch als 


Verbsuffixe vor. 


Din piera.ti Vv. 


NID Of 


. bringe — 1) bedha; 2) on(h)a 
. gib — 1) asa; 2) ase; 3) has 
. gib mir — 1) dsemeo, dSemiog — (zusammengesetzt aus: isim. oder 


éSem(a): er gibt, und: eydk: ich, mir); 2) dseméo; 3) esimeiok, 
esimeiok; 4) asimeiok 


_ wir wollen arbeiten! arbeiten wir — 1) iSdbiie; 5) iSdbiyo (arbeiten) 
. geh vor (mir) — 1) aléibe 

. geh! geh weg — 1) boye, dihe, tigenhds, atole; 2) bo; 3) bo; 4) bo 
. komm — 1) eim, aim; 3) aim, aimem; 4) aim 


3* 
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8. gehen wir (auf den Sprecher und einen Angeredeten beziiglich) — 1) yuko, 
dyuko; 2) dyugo; 3) iiiko, itigo; 4) iiig(k)o; 5) yuyo 

9. gehen wir (auf den Sprecher und mehrere Angeredete beziiglich) — 
2) dytigolo; 3) tor(g )ole 

10. sage mir! erzahle mir — 2) dtemio — (val. gib mir) 

11. gehen wir spazieren — 1) yakri 

12. gehen wir heim — 1) dyahio 

13. gehen wir weit — 1) dyukiteo 

14. gehen wir Essen holen — 1) dyukdibeso 

15. gehen wir Wasser holen! hole Wasser — 1) dyukosoit — (dyuko: gehen 
wit! osoit: Wasser) 

16. rufe — 1) evi 

17. sieh — 1) pramo; 2) mep, éicimi 

18. stehe auf — 1) é@fehi 

19. setze (dich) — 1) aker, akre, cékehé 

20. geh schlafen — 2) vo dmo — (vos. bo: geh) 

21. man muB verbrennen! verbrenne! — 1) dnaha 


Prasens. 
Auch diese Formen haben eigentlich die Bedeutung eines Progressivums 
und miiBten in gewissem Sinne als Partizipia wiedergegeben werden. 
1. er kommt; der, welcher kommt; der Kommende — 1) oyalot 
2. er gibt — 1) ¢Sem(a), iSim 
3. ich gebe — 2) lorsim 
4. ich gebe dir — 1) t6(r)semoé 
5. es sticht — 1) dyesaua 
6. (die Klapperschlange) beiBt — 1) (atérehda) Cis Ro 
7. er ergreift — 1) dSiisd, CiSd, Ciri 
8. ich setze mich — 2) tiard; 3) tiard, tidrahe 
9. ich hére — 1) oyak, dyehele 
10. du weiBt — 1) éreha; 3) erehd 
11. (alle) gehen (schon) — 1) olehi 
12. ich gehe fort — 1) tdxehi, tagihi 
13. er folgt, er verfolet — 1) sdnha 
14. (warum) eilst (du dich)? — 1) atrahaé — (auch: du eilst dich) 
15. ich will gern, ich liebe — 1) tdmhéré; 2) témere; 3) tamard 
16. er schlaft — 1) omo; 2) omog; 3) omé; 4) 6m6, émé 
17. ich schlafe — 2) tégomo | 
18. ich gehe schlafen — 1) yuimo 
19. (warum) starrst du mich an? — 1) timpisiog (iog: mich) — (auch: du 


starrst mich an) | 

20. man weint — 1) yer, ovo 
21. ich sehe — 2) ttigumoro 
22. er sagt — 2) ors 
23. er lahmt — 2) gorbiik 
P 


24. er geht haBlich, er latscht — 2) kdtoko — (4) koia(k): Loch) 
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25. ich téte — 1) (eydk) cuk; 2) (eyok) tuhuge 

20. du totest — 1) (oua) tuhu yer — (wortlich: du tétest, man weint); 
2) tuuve 

27. er tétet — 1) (Ci) yuk, ci tug; 2) (viti) tuhuge 

28. sie tétet — 1) (dtéiya) 6éu-yer; 2) (vuatid) tuhuge 

29. wir téten — 1) at-yer-tug; 2) (6rio) tyuhuge 

30. ihr tétet — 1) (dualag) tigelyok; 2) (old) tigulug 

31. sie (m.) téten — 1) (dloo) diuhu; 2) (viiere) otuhuge 

32. sie (f.) téten — 1) (dna) 6tuhu; 2) (vuerd) otuhuge 


Futurum. 
er wird kommen (er soll kommen): 2) evdt 


Perfektum. 

er ist weggegangen: 1) noi; 2) noro; 3) no, nogo 
ich habe vergessen: 2) dege(i)ge 

Negation. 

Zur Verneinung dienen in allen Camakoko-Dialekten (vgl. auch Boa- 
GIANI: ,,Vocabolario dell’ idioma Ciamacoco“, Nr. 8, 205, 206, 207, 215, 216): 
ye, yet, ya, yt. 

Beispiele: 
téte nicht: 1) yet-tigelo; 2) yet tugelo 
gehen wir nicht: 2) ye-dyugo, ye-dytgolo (vgl.: gehen wir!); 4) iara-iiigo 
er wird (soll) nicht kommen: 2) ya-érat 
ich will nicht: 1) yi-tamha 


Frageform. 

Manchmal kann man an dem Vorhandensein von Fragepronomen oder 
Frageadverb erkennen, ob eine Frage beabsichtigt ist. Fehlen diese jedoch, 
so mu man es aus dem Sinn ergriinden. Eine eigentliche Frageform gibt es 
also nicht. Fragen werden iibrigens auch nicht durch die Betonung, z. B. 
durch Heben der Stimme, kenntlich gemacht. 


Adverbien. 
Adjektiva und Adverbia. 

Es gibt keine besondere Form zu ihrer Unterscheidung. Man kann des- 
halb nur die folgenden Adverbia bzw. adverbialen Bestimmungen der Art 
und Weise, des Grades, der Bejahung und Verneinung, des Ortes und der 
Zeit unterscheiden. 


AdverbderArtund Weise. ; 

gut, schén: 1) ompa, ompe; 2) ompa, ompd; 3) ompa; 4) ompa; 5) ompa 
(vgl. Adjektiv). 

Adverbia des Grades. 

sehr: s. die Nominal- und Verbsuffixe pa und pisi. 


ae ai ‘ . 
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Adverbia der Bejahung und Verneinung. ? 


ja: 


1) éhe, éhe; 3) e-eh; 4) ahd; 5) ehe 


nein: 1) yoa; 3) dZua; 4) yua; 5) yua 
nein (Ablehnung im Sinne von ,,danke“): 1) tot 
nichts: 1) nihop 


Adverbia des Ortes. 


ip 


15, 
16. 
ae 
18. 


wo? wohin? — Suffix b0, abo, ubo, z. B. 2) yérégubo dadza: (yérégé: 
wer?, wbo, bo: wo?, dadZa: war ankommend): wer ist angekommen und 
wo ist er angekommen? — 3) oteraabo: (oterad: er ist gegangen): wo- 
hin ist er gegangen? 


. oben — 2) pot — (pod: Himmel, Nachthimmel); 5) ddhobit 

. gib (lege) (es nach) oben — 1) a(d)sa pehet, asa a(d)sigetet 

. tiber, auf — Suffix: 1) ei, hei, eig; 2) ei; 4) he; 5) eit 

. gib (lege) (es) tiber, auf — 1) a(d)sa eig, a(d)seig 

. setze (dich) darauf — 1) dkerhei 

. ich setze mich auf den Baumstamm — 2) tiard porhu-t-et, tiara pitehu-t-ei 
. unten — 1) nyimik (himi(g): Erde); 2) nimit (nyimi: Erde); 3) nimit 


(nimit: Erde); 5) nimit 


. gib (lege) (es nach) unten — 1) a(d)si nyimik 
. unter, darunter — 2) Suffix: out; 5) dezit 
. (das) Messer (ist) unter (dem) Baumstamm — 2) kusekraha de piéehu-t- 


out (de: in, d. h. Hinweis auf etwas Ortliches) 


. hinten, dahinter — 1) dla(ha)piilebi; 2) nere; 5) él-bi, nanere 
. (das) Messer (ist) hinter (dem) Baumstamm — 2) kiisekraha de pitehu 


nere 


. in (Hinweis auf etwas Ortliches) — 1) de, z. B.: dSiisd kiisekraha de 


mata: er ergreift (das) Messer in (mit) (der) Faust; 2) de, z. B.: 
device (wortlich: in er): da ist er 
darin, innerhalb — 2) ehet; 5) ehet 
(das) Messer (ist) in (der) Tasche — 2) kisekraha de ponsitiked-(a)-ehet 
links — 2) v(u)dita-xara, vaica-xarn (s. linke Hand) 
rechts — 2) v(u)diteda-6mede, guacat-ombde (s. rechte Hand) 


Adverbia der Zeit. 


me WN — 


. heute, jetzt — 1) alhe; 3) aale; 5) al(hje 

. gestern — 1) deized; 3) isipa; 5) lelhd, denarat 

. bei Morgengrauen — 1) déizepu; 2) déreba 

. morgens frth (bei Sonnenaufgang) — 1) deitorle (dei: Sonne, cole: 


herauskommend, aufsteigend); 2) Jeicorle; 3) déitéogole; 5) deit-tohle 


- mittags — 1) dei yélete ddbiu (dei: Sonne, yélete: Himmel, [ddabio: 


2) Leiche, tot]) 


. abends (bei Sonnenuntergang) — 1) délhdk, delag, delhdg; 2) déla(k); 


3) délok; 5) dethak; 6) dethak; 7) dethio 


. gestern Abend — 1) délheo — (vgl. abends: 7)) 
. spater — 1) yilegaha 
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Interjektionen. | 
Die gebrauchlichsten Interjektionen sind: 
. gut! zu Ende! laB gut sein! genug! nicht mehr! es gibt nicht(s)! — 
1) nisit; 2) niSet; 3) niSet 
. es ist gut! — 1) barisi 
. das taugt nichts — 1) topitoa 
. zu Ende! — 1) yure 
. scheinbar schon zu Ende! — 1) kaiyure 
. ich will nicht mehr! — 1) tégetak, ménhak, trohim, yoai 
. es gibt einen andern! — 1) yeiyale 
. warte ein wenig! — 1) dpalahai 


—" 
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Die Stellung im Satze. 
1. das Feuer brennt — 1) éreho délhé — also: Subjekt, Pradikat 
2. wer (ist) t6tend? — 2) yérégé tuhuge — also: Subjekt, Pradikat 
3. die Frau (ist) groB — 1) timiéarné lata — also: Subjekt, Pradikat 
4. der Mann (ist) klein — 2) delitak dré(u)gab — also: Subjekt, Pradikat 
5. klein (ist) dieser Mann — 1) dpaub lége ndgerop — also: Pradikat, 
Pronomen, Subjekt 


6. komm, (groBer) Bruder! — 1) aim Sau — also: Pradikat, Pronomen, 
Subjekt 
7. ich gebe Tabak — 1) to(r)sem nanta; 2) torsim nandd(g) — also: Sub- 


jekt, Pradikat, Objekt 

8. du tétest den HaBlichen (du totest ihn, weil er haBlich ist) — 1) ale 
méné tuhu (wortlich: dieser haBlich du tétest) — also: Objekt, Subjekt, 
Pradikat 

9. der Arzt ergreift den Kranken — 1) dos6 ahani ¢Ciri (wortlich: Kranker 
Arzt ergreift) — also: Objekt, Subjekt, Pradikat 

10. ich bin Rindfleisch bratend — 1) éméfa éiri timyahad érehuta (wortlich: 
Kuh Fleisch legend Feuer) — also: Bestimmungsgenetiv, Objekt, Sub- 
jekt, Pradikat, Ortsbestimmung 


Tumerehd-Text (Erzaihler: SAUNA). 
Der Raub des Feuers. 


1. popeta cisd érehuta 2. totha érehuta noi 
Uhujunges ergreift Feuer raubend Feuer ist weggegangen 
3. éSem(@) rid 4, popetata érhe krikered roxola menhe 
gibt uns Uhumutter Vogelpfeil irikiri-Sperber Brust Bogen 
5. armetérha de _ krikered isim érehuta 6. popetedp tibi lata 
Karakard-Geier in (an) Kirikiri gibt Feuer Uhujunges rufend Mutter 
7. tdiye 8. sanha krikered 9. toho menhe érhe krikered 
kommend folgt  Kirikiri ein Bogen Vogelpfeil Kirikiri 
vueso roxore 10. krikered armetérha cdkehé  krikered vuared. 
Feder Brust Kirikiri Karakardéd  setze dich Kirikiri Haus“. 


Freie Ubersetzung. 
1. Das Uhujunge ergreift das Feuer / 2. das Feuer wird (ihm) geraubt und weg- 
getragen / 3. man gibt es (das Feuer) uns / 4. die Uhumutter schieBt mit dem Vogel- 
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pfeil auf die Brust des Kirikiri, und zwar mit menhe, dem Bogen fiir groBe Tiere / 
5. der Karakaré gibt das Feuer an den Kirihiri | 6. das Uhujunge ruft seine Mutter / | 
7. diese kommt / 8. und verfolgt den Kirikiri | 9. einen Pfeil des Bogens fiir grofe- 
Tiere (schieBt sie) in des Kirikiri’s Federn und Brust / 10. der Kirikiri (sagt zum) 
Karakaré: ,,Setze dich in (mein) des Kirikiri’s Haus!“ 


Die Sage von dem Raub des Feuers ist bei allen Camakoko-Stammen. 
gleich. Das Uhujunge besaB das Feuer. Der Karakard-Geier will es stehlen, 
bekommt aber dabei von der Uhumutter einen Pfeil in die Brust geschossen. 
Nach einem weiteren oder mehreren Versuchen mit gleichem Ende erlangt 
er das Feuer schlieBlich doch und gibt es dem Kirikiri-Sperber, der es den 
Camakoko bringt. 

Diese Erklarungen erhielt ich auf spanisch. Der Originaltext zeigt nur 
ein knappes Geriist der Sage, eine Aufzahlung der wichtigsten Tatsachen, die 
den Indianern einen Anhalt beim Vortrage bieten. Formal ist hier eine gerade- 
zu verbliiffende Ubereinstimmung mit einem von Fritz Krause (,,In den 
Wildnissen Brasiliens“, Leipzig 1911, S. 471) wiedergegebenen Texte der 
Karaja. Es ist fir viele Indianer charakteristisch, keineswegs immer chrono- 
logisch zu erzahlen; das offenbart sich auch an dem vorliegenden Text. 
Ebenso werden in solchen Erzahlungen leicht die Rollen der Hauptakteure 
vertauscht, worauf ich schon anlaBlich der Wiedergabe eines Guarani- 
Marchens (,,A lenda do urubt e do sapo“ in HERBERT Batpus: ,,Ligeiras 
notas sobre os Indios Guaranys do littoral paulista“, Revista do Museu 
Paulista, Tomo 16, S. Paulo 1929, S. 94) hingewiesen habe, und was hier 
bei dem Geier und dem Sperber der Fall ist. 


V. Lexikalische Vergleichungen. 
Vorbemerkungen. 


Die folgenden Vokabulare der Tumerehad und Ebidoso habe ich 1928 
auf meiner zweiten Chaco-Reise aufgenommen. Bei den Tumerehd sind be- 
sonders drei junge Manner, namlich BeLicr, SAUNA und IMASE, meine Lehrer 
gewesen, doch haben auch viele andere Stammesmitglieder meine Versuche 
unterstiitzt und mich standig verbessert. Mit dem Dialekt der Ebidoso machte 
mich vor allem Josepa, eine junge Frau, deren Angehorige bei Puerto Nuevo. 
ihr Lager hatten und deren Mutter eine Horio war, vertraut. (Naheres iiber 
die Aufnahmen von Bocaiani und Frié s. Abschnitt II der vorliegenden Arbeit.) 

Fs sei hier noch einmal die Numerierung wiederholt: Tumerehd: Ls 
Ebidoso: 2); Boaaiani: ,,Camakoko“ (laut ,,Vocabolario etc.“): 3); BoGGIANI: 
,Camakoko“ (laut ,,Aggiunti etc“): 4); Frié: ,,Camakoko“: 5) sewinica 
»iumraha“: 6); Frié: ,,[8ira: 7); Boaaiani: ,,Tumanaha“: 8). 

Samtliche igikanern sind mit dem ,,Anthropos‘-Alphabet dargestellt, 
wobei ich den fiir die Camakoko-Dialekte so charakteristischen é- -Laut, den 
Boaaiani und Fri¢ in ihren Vokabularen als 6 bezeichneten, mit é@ wieder- 
gegeben habe. 

Man wolle bei den Vergleichungen auch die Muttersprache der Forscher 
beachten! Boaaiani war Italiener, aus Omegna gebirtig, Frié ist Tscheche 
aus Prag, ich bin Deutscher inl Wiesbaden ist meine Heimatstadt. Natiir~ 
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lich ergeben sich dadurch starke Unterschiede in der Auffassung gewisser 
Laute; das Ohr des Romanen hort anders als das des Slawen oder des 
Germanen. . 


Einilitsse fremder Sprachen. 

Buschmesser — 1) kisekrahd, kiistréha; 2) késékra; 3) kiisi(li)ge(a)ra; 
5) kiisigraha; 6) kiisigraha; 7) kasikraha. — Guarani: kiisé 

Halskette — 2) konta — (vielleicht vom portugiesischen collar de contas“: 
Perlenkette; ,,conta“: Kiigelchen im Rosenkranz) . 

Salz — 1) sa. — Spanisch: sal 

Pierd — 1) kabéva; 2) kabivua; 4) kabéohua. — Spanisch: caballo; Guarani: 
havayit 

FaB — 2) boto. — Italienisch (Bocatant!): botte 

Katze (Kater) — 2) misi; 7) mize. — Italienisch: micio 

Flasche — 2) kalaba. — Italienisch: caraffa, oder Spanisch: calabaza (Kiirbis- 
flasche). Boaaiani (,,Vocabolario etc.) nimmt fiir dieses Wort, das er 
als: g(k)alapa wiedergibt, den Einflu8 der Kadiuéo an, die es aus dem 
portugiesischen garaffa gebildet haben sollen. Diese Indianer haben nach 
ihm den Camakoko auBerdem folgende Wérter gegeben (Guipo BoGGaIANI: 
lt Caduvei, Roma 1895, S. 253): Wasser — K.) nidggot; 2) nio; 
3) nid. 
(S. 253) schlafen gehen (nach CasTeELNau) — K.) aidyiko-dyotai — 
(s. S. 272, Note 6); 1) dyuko; 2) dyugo; 3) tiiko. 
(S. 256) Ziege (nach CasTELNAU) — K.) ouadiguida — (s. S. 273, Note 
18); 2) vudidségé; 3) uacégeta. 
(S. 259) Jukamehl (nach GiLis) — K.) eneguigi lamogo — (s. S. 276, 
Note 26); 1) énuge (Maniok); 3) ennugo (Maniok); (sicherlich ver- 
wechselt Git1y Maniok mit Juka). 
(S. 260) Katze (nach Gitis) — K.) pigigene — (s. S. 276, Note 29); 
3) pokuctine. 
(S. 261) ich (nach Lorenzo Hervas: ,,Idea dell’ Universo“, Bd. XVII, 
S. 180) — K.) e, ed — (s. S. 276, Note 30); 1) eydk; 2) io(g), eyok; 
3) ei6h; 5) tok. 


Tote Worter. 

Das Zahlwort: siimara: 1, ist den Tumerehd bekannt und wird von 
ihnen verstanden, aber nicht mehr gebraucht. Anderseits taucht ihr Zahlwort: 
toho: 1, als toud in der Zahl 3 im Ebidoso auf. 

Die Ebidoso erklaren, da8 man frither das Wort 67hdra fir ,,Hund* 
gebrauchte, es heute aber nicht mehr spreche. Sicherlich ist es eine dem 
Worte: pohit: ,,Hund“, verwandte Form. 


Korperteile. 
1. Kopf — 1) ho; 2) hoté; 5) os. ho; 7) hote 
2. mein Kopf — 1) poho, pého, pohé 
3. dein Kopf — 1) ahdta ho; 2) aheté 
4, Haupthaar — 1) kohd; 3) os-oho 
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. mein Haupthaar — 2) paxerét 

. dein Haupthaar — 2) ak(e)rét; 6) akrget 

. mein Auge — 1) péde, péle, pelé, peli; 2) péle 

. dein Auge — 1) éde; 2) adé; 3) os-idi, os-ili; 6) uli 

. meine Braue — 1) péfo, péteso; 2) pétéso; 5) vaso pt. sd 

. deine Braue — 1) éteso; 2) étéso; 3) os-e(i)té(é)sa; 4) os-otd(e)sa;. 


6) aitoso; 7) etoso 


. Lid — 2) ondoyori 

. mein Lid — 1) pau 

. ,das Rote im Auge“ (Tranendriise) — 2) onta-vuéSere — (vuerhet: rot) 
. Augapfel — 1) émtyuviese 

. meine Nase — 1) piixébe; 5) pokrepe; 8) pugurepe 

. deine Nase — 2) ax(e)répété; 6) oslxepe 

. mein Nasenriicken — 1) puxdicug 

. mein Nasenloch — 1) piixébe-ério 

. dein Nasenloch — 2) ax(e)répété-inset 

. mein Mund — 1) pidmehi(t), pauho, pihin; 2) pémhi, pihi; 3) p-aho; 


6) p. milid 


. dein Mund — 1) dmehit, auho; 5) av(h)o; 7) arauho ; 

. meine Lippe — 1) paho — (vgl. 3) mein Mund); 5) pahet, pa(h)uk 
. deine Lippe — 1) aho; 7) arauho 

. Zahn — 2) botaro; 3) os-a-potd(e)r(u); 5) pothera; 6) pothere 

. mein Zahn — 1) pobethéto; 2) pobotaro 

. dein Zahn — 1) abethéto 

. meine Zunge — 1) perhet 

. deine Zunge — 1) erhet; 2) ahé(t); 3) os-a-dr(n)ii(i)k; 5) ar(h)ik; 


6) kehrik; 7) orahii 


. mein Bart (Schnurrbart) — 1) popotooti, paupodoti 

. dein Bart (Schnurrbart) — 1) apotooti 

. mein Nacken — 1) pétibi; 5) petibit (Hals) 

. dein Nacken — 2) afibi; 3) os-a-étibit (Hals, Kehle); 6) etibit (id.) 
. Hals — 2) guata 


. meine Kehle — 1) pobethore 
. mein Fleisch — 1) péro 
. meine Backe — 1) piife; 6) puri 


. deine Backe — 2) édéxa; 3) os-a-iigri; 5) orii; 7) orii 

. meine Stirn — 1) péle — (vgl. mein Auge); 3) 0s-a-piili(ii)lu(e); 5) pélt 
. deine Stirn — 2) olt(é); 6) ud. le; 7) ohle 

. mein Ohr — 1) pari, pdto; 2) pare; 5) par(h)i 

. dein Ohr — 1) ai; 2) are; 3) os-a-an(r)i; 4) duri; 6) ahri; 7) a(h)re 
. sein Ohr — 2) vita are 

. mein Ohrloch — 1) pdfi-ério; 5) pahri-isak 

. mein Kinn — 1) pduhero; 3) p-duro 

. dein Kinn — 1) dyheto; 5) osahoro 

. Brust — 1) roxro, réxore, roxola, loxro 

. meine Brust — 1) p(d)roxro, p(ti)roxola 
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. deine Brust — 2) atosto; 3) os-a-étiito, 0s-0(ti)ro(ti)xoro; 5) osdtetho; 


6) oseroxra; 7) dtetho 


. weibl. Brust — 1) inhé; 2) inya; 3) os-inye; 5) osihna; 7) osihne 

. Brustwarze — 1) dné; 2) iétepi; 5) etibit 

. mein Bauch — 1) péxa, pamdt | 

. dein Bauch — 1) axa; 2) éxoto; 3) os-ika; 5) tixa 

. mein Penis — 1) paxa 

. dein Penis — 1) axa — (vgl. dein Bauch); 2) teta, axete; 3) OS-a-xa 
. meine Testikel — 1) pithi 

. deine Testikel — 2) eiti; 3) os-a-eti 

. deine Vagina — 1) ér(x)he; 2) ara; 3) os-ar(L)e; 5) oasahra 

. Anus — 1) amdd; 2) oteri; 3) os-itarne 

. mein Schamhaar (beim Mann) — 1) pukudtiuveso — (vgl. vueso: Feder); 


3) os-ueso (Flaumharchen) 


. mein Oberarm — 1) pogo, puké; 5) poka; 6) pukha 

. dein Oberarm — 2) ogota; 3) os-okotovos (Ellbogen); 5) ogotavas (id.) 
. Unterarm — 2) meiged; 4) os-u-méiga; 5) méiga 

. mein Unterarm — 1) pémhiga; 6) p. miga 

. Hande — 2) me; 3) os-umé (Hand); 5) os. mé (Hand); 6) me (Hand) 
. meine Hande — 1) pémé, pémhé; 2) péme, pémé 

. meine Hand — 1) pémd, pémha 


. linke Hand — 2) vaiéa-xarn — (vg). links) 

. rechte Hand — 2) guaéat-ombde — (vgl. rechts) 

. Handflache — 2) manZara 

. meine Handflache — 1) pomhinyere 

. mein einer Finger — 1!) pomhet tayho 

. (der) kleine Finger — 1) érot(h)o; 5) ehroto; 6) éhrtotha 


. Ringfinger — 1) kiadotho 

. Mittelfinger — 1) éhedotho 

. Zeigetinger — 1) érot(h)o — (wie: der kleine Finger) 

. Daumen — 1) valoha; 5) baluha 

. Fingernagel — 1) mésero; 2) més(e)ro; 3) os-umesor; 5) meso; 6) p. mse 
. Bein — 2) déléd; 3) os-di(é)lok 

. mein Unterschenkel — 1) pérag; 5) perap (Bein) 

_ mein Oberschenkel — 1) pithét; 5) piethe (Knie); 6) p. the (Knie) 
. Hiifte — 2) été; 3) os-e(i)td(o)ur (Oberschenkel) 

. Knie — 2) kazeté. 3) os-ikxeti 

. FuB — 2) néte 

. mein FuB — 1) pé(e)re, piri; 5) péhr(é); 7) piri 

. meine Zehe — 1) yahaut pi(e)re 

. Ferse — 1) vuat 

. mein FuBnagel — 1) pire bdleha, pésé; 5) préciro 

_ Blut — 1) armse; 2) aréméte; 5) arnise; 8) drmuzé 

. meine Ader — 1) piiteso 

. meine Haut — 2) piyori; 3) os-iiur (Haut) 

. Fett — 2) solha 


ae Sy EVE Tal n Gayene? 
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at 4 . ey ‘ 
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. Knochen — 1) lépie; 2) debie; 3) debit; 5) debit 
. Herz — 1) ibe 

. Leber — 2) ipete 

. Magen — 2) dbiéa; 3) os-a-ébite; 5) ecio 

. mein Magen — 1) pihege 

. meine Lunge — 1) pihér; 2) p(ojlo 

. mein Atem — 1) pihét; 2) pihér 

. Speichel — 2) alo 

. mein Speichel — 1) palha; 3) pdliibi (speien) 

. Falte (in der Hand, am Arm etc.) — 1) énehek 
. Kot — 1) yuntdille; 2) téice; 3) tuxitik 

. Urin — 1) pérhup 

. Schmerz — 2) doso; 3) losd, l(d)osé; (Kranker: 1) dosé) 


Natur. 


. Himmel — 1) yetet; 6) yetet 
. Himmel — 2) pod — (wahrscheinlich: Nachthimmel; pa Schatten, 


oben); 5) pohrut 


/ Sonne, lag,—= 1) "dei, lei: 2) deise3) dei) deit:<6) dail 1 rder 

. ein Tag — 1) dei toho; 2) délé stimara 

. zwei Tage — 1) dale osia, daldsia; 2) délosia 

. Norden — 1) méme-d(e)pi 

. Stiden — 1) ti(d) 

. Osten — 1) déZud — (dazu erklarte der Gewahrsmann Betice: ,,Das 


heiBt, wo Sonne herauskommend: dei tarhimik“) 


. Westen — 1) dezud — (dazu erklarte derselbe: ,,Das heiBt, wo Sonne 


untergehend: delag“‘) 


. Schatten — 1) purug; 2) pu(d); 5) puhrk 
. Mond — 1) péne, piine, Sakruko; 2) péné, Cakruko; 3) Sdgur(1)ii(i)k(g), 


Sagr(l)iigo; 5) éakrugo; 6) p. ne; 7) cakruga; 8) piilna 


. Stern — 1) piiteri; 2) porebe; 3) porebi; 5) poh. rap; 7) porheba 

. Morgenstern — 1) dyolha; 5) tohle; 6) yohle; 7) yohle 

. (ein) ,,Doppelstern’ — 1) noniime 

. (ein anderer) ,,Doppelstern“’ — 1) dnseré 

. Wolke — 1) éugitarhér; 2) porkiitete 

. Regenwolke — 2) osdsero — (vgl. Regenspender); 3) osdsd, osdsara; 


5) osausero (Regen) 


. Regen — 1) ¢isdha; 2) ebé(k); 3) tisa 

. Wind — 1) ilha; 2) ila; 3) éila, ila; 5) ilhe; 7) irha 

. Blitz — 1) daémenem6; 3) némnau; 7) namnamo 

- Donner — 1) ddémenemé-ponhd; 2) nar; 3) nar; 5) nar 

. Feuer — 1) éreho, érehuta, pétéhu; 2) érii, éruta; 3) érugu; 5) eruhii; 


7) erhue; 8) puituhu 


. Feuer, das abermals hochflackert — 1) héré 
. Glimmen, Glut ohne Fiamme — 1) é/vero 


. Brennholz — 1) pio, yéara; 2) pio; 3) pid; 5) piu; 7) pio 


130. 
131; 
2132. 


ssh 
134. 
135. 
6130. 
137. 
138. 
139. 
140. 


141. 


142. 


143. 
144, 
145. 
146. 
147. 


148. 
149. 
150. 


Noy & 
152: 
To: 
154. 
£55: 
156. 
Ing 


158. 
.159, 
160. 
161. 
162. 
163. 


164. 
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Rauch — 1) kiebd, kibo; 2) gi(y)ep;.3) xéabo; 5) kiep; 6) iibo; 7) iob 

Asche — 1) pitdk; 2) ékéle; 3) pi(e)ta, péita; 5) pito; 6) okle; 7) pita 

Wasser — 1) dsohot, osoit; 2) nio; 3) nid, niogo, nidt; 5) nio; 6) niodat; 
7) niogo; 8) osohot . 

Flu8 — 1) onuta; 2) onota; 3) onoda; 5) onohota; 6) anoda; 7) aota 

Bach, Fli®chen (riacho) — 1) otehdpaub — (apaub: klein); 5) etu(h) 

Lagune (am FluB) — 2) (o)vota — (vgl. Flu) 

Lagune (im Innern des Chaco) — 1) puirindig 

Sumpf — 1) nitiyepore; 2) ari(é) 

Erde — 1) niep, himi(g); 2) nyimi; 3) nimit 

Erdboden — 1) apitepiire, ére 

Wald — 1) éab; 2) eremi(k) — (vgl. Gras, Schilf); 3) e(é)r(n)ap; 
4) eremit; 5) ehrap; 6) ehrap 

Stein — 2) kuxdi(k) — (so nennt man auch alle Berge der Gegend, 
die ja aus Steingeréll bestehen, wie z. B. den Pan de Azucar etc.); 
4) kukun(r )ét; 5) kukret 

Holz — 1) pére, tiinhe, purutu — (vgl. auch Baum, Baumstamm); 
2) pore 

Loch — 1) paraha; 2) kota(k) 

Spitze — 1) hotéreso; 2) vuesit 

Ufer — 1) 6nétomad — (vg. auch FluB); 2) orotéremik 

Hafen — 2) dé 

Ansiedlung (der WeiBen) — 1) yimisero — (haben fir Puerto Sastre 
und andere Ortschaften keine besonderen Namen) 


Lager, Gerat, Kleidung und Schmuck. 


» Haus“ — 1) vuarhdg, vuared 

Saunas Haus — 1) Sauna vuarhag 

mein ,,Haus“ — 1) piuvit, parhid, para — (vgl. Topf); 2) piui(h); 
7) Auit (Haus) 

dein ,,Haus“ — 2) d(A)uvik 

sein ,,Haus“ — 2) etioi(k) 

Weg — 1) déheg; 2) dahet; 3) dek; 5) de(h)ek 

Lager — 1) do; 2) déd; 6) dut 

Walddurchhau (picada) — 1) Jevit 

Tanzplatz beim Andpésé-Fest (groBer, runder Platz) — 1) tovitipe 

Windschutz, Dach (Binsendach) — 1) lepiikoho, lépékéhu, ilag onyéherog 
— (ilha: Wind); 3) ilo; 5) ilha (Haus) 

Pfahl, Stock — 1) ohirebe; 2) éhirébe 

Schemel — 2) pébe; 3) os-i-pape, opahape; 7) orpap 

Hangematte, groBes Tragnetz — 1) ntinemiig; 2) korokui; 5) kuragt 

meine Hangematte — 2) pdrokui 

Moskitero — 1) o¢a — (vgl. 2) Beutel); 2) povésékétera 

engmaschiger Beutel, Umbhangetasche — 1) hokiirebuk; 2) oze(k); 
3) ko(u)ci(e)ribo; 7) kosribiik 

kleiner Beutel — 1) koctirebuk' dpaub, kocirebiiktd; 2) oze(k) dpau 
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165. 
166. 
Ore 


168. 
169. 
170. 
Lifele 


We 
13: 


174. 
L715: 
LLG, 
177. 
178. 
179. 
180. 
181. 
182. 
133: 
184. 
185. 
186. 
187. 
188. 


189. 
190. 
191. 
192. 
193. 
194, 
195. 
196. 
197. 
198. 
199. 
200. 


BOTs 
202. 
203. 
204. 
205. 


‘ et } 
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Lappen, Tuch — 1) piithét; 2) borotds 

Karaguata-Schnur — 2) oréhapék — (vgl. 3) hopuik: Tragnetz) 

Karaguata-Strick — 1) digeriig, dégerug; 3) diigér, diige(é)r; 
4) diigéri(l)o; 5) met digori 

drillen — 1) diikér; 2) tug(u)ar 

kniipfen, knoten — 2) tiyé 

Flasche — 1) vuérebe; 2) kalaba; 3) g(k)alapa 

Topi — 1) pramo(g), parha — (vgl. mein ,,Haus“); 2) pramék,; 
3) praum; 6) pramk; 7) pra(h)m 

Tasse — 1) hara 

kleiner Wasserkrug — 1) kobug; 2) kobék; 3) Pout kobu(o)k; 
A) d(n)obo(ii)k, d(L)obii(o)k; 5) kohbiik 

andersiérmiger kleiner Wasserkrug — 1) kanixe 

andersférmiger kleiner Wasserkrug — 1) osohope — (dsohot: Wasser) 

groBer Wasserkrug — 1) ¢emuk 

FaB — 2) boto 

tépfern — 1) tiimerehi; 2) tirol(e) 

Tonwurst — 1) tugisaha 

Ton, Lehmerde, Schlamm — 1) pig; 2) katou; 3) katau 

Feuerstelle — 1) tukutd; 2) pukutad (meine Feuerstelle) 

Girtel (aus Karaguata) — 2) ore éhéros; 5) ahrers 

mein Girtel (aus Karaguaté) — 2) péhéros 

Hiftschnur des Mannes — 1) pomo, pirhib; 7) ocopamo 

Schamschurz der Frau — 2) ékérumuk 

Schamschurz des Mannes — 2) égicors; 7) digitiis 

Ciripa der Frau — 2) océrato 

Frauenrock — 1) dérep(a); 2) onérépe — (vgl. Hose); 6) derp (Manner- 
hemd); 7) onerpe (Mannerhemd, Kleid) 

Mannerrock — 1) dkepd 

Hose — 1) otérepe; 2) otérepe; 4) otérebiik; 7) atherpe 

Kleider — 2) isou 

meine Kleider — 2) pisou 

deine Kleider — 2) asou 

Sandalen — 1) léhaua, léuha; 6) déhua 

Hut — 1) kdkelhd; 2) kaxia; 3) kaxi(e)ha; 5) kali; 7) kakiya 

groBer Seiher aus Karaguata fiir Algarrobomehl — 2) natiteke 

Léffel — 1) lapa; 6) lap 


Kanu — 1) Sanane 
Axt — 2) ébexi; 6) ehikhi; 7) bukiy 
Buschmesser, machete — 1) kilsekrahd, kiiséréha; 2) késékra: 


3) kiisi(ii)ge(a)ra; 5) kiisigraha; 6) hiisigraha; 7) kasikraha 
(kleines) Messer — 1) kiisekrahd-ap 
Bogen — 2) pér(e)pé; 3) porp; 4) porebiik; 5) pohr. p. k.; 2» poripié 
Vogelbogen — 1) pitebiig 
Bogen fiir groBe Tiere — 1) menhe, bénekabre; 6) menhu 
Pfeil fur groBe Tiere — 1) écega; 5) etigo 


206. 
207. 
208. 
209. 
210. 
PAA 
Zuo 


213. 
214. 
215. 
216. 
ra te 
218. 
219. 


220: 
221: 


oe 
DER 


224. 
220 
220. 
2213 


228. 
229. 
230. 
231) 


232, 
2353: 
234. 
Doo: 
236. 
Baie 


238. 
239. 
240: 
241. 
242. 
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Pieil — 2) hopéne; 3) dpeni; 5) hapene; 6) hapene; 7) dpinii 

Vogelpfeil — 1) érhé; 4) eri, erhi; 5) arhete; 7) arethii 

Holzschaft des Pfeiles — 1) déego — (vel. Pfeil fiir groBe Tiere) 

Fiederung des Pfeiles — 1) tho — (vgl. Vogelfliigel) 

Pfeilspitze — 2) gugisi(d) 

Bienenwachs — 1) kati; 2) kuttiremi; 4) kotéremit 

Facher — 1) voséga — (vgl. vueso: Feder; dieser Facher besteht nam- 
lich gewohnlich aus zwei Vogelfliigeln) ; 3) wdSiko; 5) vatigi; 7) vasiko 

Schere — 1) ébiigepoti; 2) épuképété 

Nadel — 1) ldpdra; 2) tdxeto; 4) téku(é)ti 

Salz — 1) sa — (von Spanisch: sal) 

Halskette — 1) pén 

andersartige Halskette — 1) otivesa 

andersartige Halskette — 1) dréno 

Halskette — 2) konta — (vielleicht vom portugiesischen ,,collar de 
contas“: Perlenkette; ,,conta“: Kugelchen im Rosenkranz) 


Feder als Kopfschmuck — 2) golo 

Federkrone aus Entenfedern — 2) mandnagolo — (wortlich: Wildenten- 
feder) 

Federkrone — 1) auvolo; 6) laplavole; 7) uvodo 

Armband — 1) umékarab; 2) dyekoro; 3) omégrobo, oméigarup; 
6) oyar; 7) maikarp 

Federrtickenschmuck — 1) piréhé 


Federschmuck am Ohr — 1) ofare; 6) arari 
Ohrengehenk aus einer Art Perlmutter — 2) hiitehu; 3) u(o)rehé 
ohrringartiges Ohranhangsel aus Samenschniirchen — 1) osin(e)na 


Familie und Stamm. 
meine Familie — 2) piiti 


deine Familie — 2) ejftti 

seine Familie — 2) vici iiti 

Camakoko, Indianer, ,,der unsere Sprache versteht‘ — 1) ésero; 
2) wserd; 5) iciri; 6) asiciri; 7) isira 

Tumerehad — 1) ‘horio, 6rid6 — (d. h. wir) 

unser Stamm (Horio, Ebidoso) — 2) hdrxio, horx(z)io — (d. h. wir) 


Tumerehad — 2) tumereha; 4) tomiro 

Lengua — 1) kérmero 

'Kaskihd — 1) kérméro, kénémero 

Sanapana — 1) guateviieso; 2) énemd; 4) enima (Indianer stidlich der 
Tumereha) 

Guaikurti, Kadiuéo — 1) kénémero-vatigo, vdtega; 2) kativue; 3) kadiod 

Moro — 1) ahdkrio; 2) méro; 3) moro, mor(n)o, morotok (2? H. Bs.) 

Leute, Menschen — 2) oso, dipe(d) 

meine Leute — 1) pdxelo 

WeiBer, ,,cristiano’ — 1) kddsina, maro; 2) maro — (vol? Ei); 
4) mduria; 5) mariat 
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Hersert BALDUus, 


. Reisender — 1) dase 
. Herumtreiber, Vagabund — 1) dégrebuk 
. Feind, Indianer, ,,der nicht unsere Sprache versteht“ — 1) kéneha — 


(vgl. Adoptivkind); 3) Adé(é)nahd: eines andern, im Sinne von: das 
gehért einem andern, nicht mir) 


. mein Feind, mein Gegner — 1) pémaha; 2) pémaha 

. meine Feindin — 1) pémehata 

. meine Feindinnen — 1) pémehé 

. mein Freund — 1) pata; 2) pata; 3) pata 

. meine Freundin — 1) piata, pihata 

. meine Freundin — 2) pihéra 

. mein Geliebter — 2) pihét 

. meine Geliebte — 2) pihdta — (vgl. 1) meine Freundin) 

. meine Gefahrtin — 1) pdxala — (vgl. meine Leute, meine Gattin, mein 


Penis) 


. Toter, Leiche — 2) dabio; 4) tob(p)iik 

. Toter, tot, sterben — 1) toi; 3) toi; 5) toi 

. Grab — 1) dig; 2) dozénd 

. Muttersprache, Sprache der Camakoko — 1) kdtigera 

. meine Muttersprache, Sprache der Camakoko — 2) piityozo — (vgl. 


meine Familie) 


. Land der Tumerehad — 1) pdabo 

. Land der Hoério und Ebidoso — 2) ordtzemi 

. Hauptling — 1) osiserad; 6) os. Sera 

. Mann — 1) nédxerop, ndgerop, nagrobo, négehep; 2) delita, deliték; 


3) neit; 4) ndgaro(a)p, etéto(a)k; 5) nakrap; 6) itahak; 7) nagalabii 


. Frau — 1) temivadrne, osidgara; 2) timisdr(l), timiéar(n)e; 


3) tiib(m)itar(g)ne; 5) timiéare 


. mein Vater — 1) dei (wie: Sonne, Tag), di(e); 2) dii 

. Kind sagt zum Vater — 1) dir 

. dein Vater — 1) ei; 2) ei(d) 

. sein Vater — 1) dei; 2) viti dei(g); 3) dia; 5) os. dei; 6) os. dei 

. unser Vater — 2) al(dje . 

. meine Mutter — 1) ote, ota; 2) ote; 3) ota; 7) ote 

. deine Mutter — 1) ata; 2) ata; 3) atab (Alte) 

. seine Mutter — 1) lata; 2) viti lata; 5) os. late 

. unsere Mutter — 2) aset 

. meine Mutter! (von Mann und Frau als Ausruf gebraucht) — 2) ote, 


ota; 4) pi(ii)nota, pn-ota; 5) ote 


. Neffe nennt altere Schwester des Vaters — 1) yed 

. Neffe nennt jiingere Schwester des Vaters — 1) ékéd; 5) etret 

. Neffe nennt altere Schwester der Mutter — 1) dhane — (vgl. Zauberarzt) 
. Neffe nennt jiingere Schwester der Mutter — 1) Jdterdb, latiap — 


(d. h. kleine Mutter) 


. Neffe nennt alteren Bruder des Vaters — 1) éiso 


304. 
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300. 
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. Neffe nennt jiingeren Bruder des Vaters — 1) uésigd 

- Neffe nennt alteren Bruder der Mutter — 1) ddhobo, dag(e)ta 
. Neffe nennt jiingeren Bruder der Mutter — 1) /dtobo. 

. Nichte nennt Vaterschwester — 2) doba; 3) loba; 5) loba 

. Nichte nennt Mutterschwester — 2) etrama; 5) etrama; 6) etrama 
. Nichte nennt Vaterbruder — 2) dagrama; 6) lagrama 

286. 
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293. 
294. 
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Nichte nennt Mutterbruder — 2) yerét, yerema 

mein Vatersvater— 1) dege; 2) dege; 5) dek; 6) dege 

dein Vatersvater — 1) égi 

sein Vatersvater — 1) lege; 2) vidi legi 

mein Muttersvater — 1) piso; 2) ata de(g) — (ata: Mutter); 3) deg(k)a 
Greis (GroBvater als Anrede im allgemeinen) — 1) dege 

meine Vatersmutter — 1) lihore; 2) kole; 3) kola; 5) kol; 6) kole 
deine Vatersmutter — 2) kole 

seine Vatersmutter — 2) vidi ddgudé 

meine Muttersmutter — 1) eiti; 2) kole 

deine Muttersmutter — 2) kole 

seine Muttersmutter — 2) vici dagudé 


Greisin (GroBmutter als Anrede im allgemeinen) — 1) hole 
Vatersvater sagt zu Enkel — 1) pé(i)bit 
Muttersvater sagt zu Enkel — 1) pdanomo 


Vatersmutter sagt zu-Enkel — 1) pdgeré 

Muttersmutter sagt zu Enkel — 1) pdnimi(g) . 

altere Schwester sagt von der jiingeren — 1) éntapab; 2) en; 3) enoma 
(Schwester); 4) enét ) 

jiingere Schwester sagt von der alteren — 1) bdlehopa; 2) etet; 4) etét 

Bruder sagt von jeder Schwester — 1) én; 2) en 

Bruder sagt zu jeder Schwester — 1) plinemi 

alterer Bruder — 1) éSet étid; 2) dnemike; 7) eitit 

jiingerer Bruder — 1) é@Set apob 

alterer Bruder sagt von dem jiingeren — 1) pisop — (d. h. mein kleiner 
Bruder); 3) pesaba (mein Bruder); 5) desap 

jiingerer Bruder (Knabe) sagt zu dem 4lteren — 1) pitiep — (d. h. 
mein groBer Bruder) 

jiingerer Bruder (Knabe) sagt von dem 4lteren — 1) eydk pitiep — 
(d. h. ich — mein groBer Bruder) 

erwachsener Bruder sagt zum erwachsenen Bruder — 1) Say — (d. h. 
eroBer Bruder) 

Altere Schwester sagt zum jiingeren Bruder — 1) it; 2) ud 

Mann sagt von seinem Kind — 1) pab, pdobo 

Frau sagt von ihrem Kind — 2) péménét, pixe 

Brudertochter — 1) dos(i)t; 2) s. Tochter 

Schwestertochter — 1) pdsibi; 2) s. Tochter 

Brudersohn — 1) éikid; 2) s. Sohn 

Schwestersohn — 1) pidyebd; 2) s. Sohn. 

Vorfahre — 1) top(e)so 

Anthropos XXVII. 1932. 
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HERBERT BALDUS, 


(Mann sagt:) verheiratet — 1) é#harhé — (wahrscheinlich zusammen- 
gesetzt aus: Schwester und Vagina) 

(Frau sagt:) verheiratet — 2) agdé — (wahrscheinlich: Gattin) 

heiraten — 1) torea at(x)e — (&(x)he: Vagina); 2) tori (a) erxe 

Waise — 1) helu; 2) kundnere 

Vater sagt zur Tochter — 1) péibi — (vgl. Enkel, Nr. oe 2) pab — 
(d. i. Kind); 7) pap 

Vater sagt von der Tochter — 1) pépiza 

deine Tochter — 2) dmene 

Mutter sagt zur Tochter — 1) pékéri; 2) pékira, pakrata; 
4) pak(a)or(n)a; 6) pakra (Kind); 7) pekora (Kind) 

Vater sagt zum Sohn — 1) pdobo — (d. i. Kind); 2) pab — (d. i. Kind) 

Mutter sagt zum Sohn — 1) pékét; 2) pdkiiret . 

Adoptivkind — 1) kiinadha — (vgl. Nr. 245) 

Kind — 2) emént (Sohn?) 

dein Kind — 2) ament (Sohn?) — (vgl. deine Tochter) 

Kind von, klein (Suffix) — 1) ap — (z. B.: pdbetedp: Kind des pdbete, 
d. h. Junges des Uhu) 

Embryo — 1) aap 

Embryo von etwa zwei Monaten — 1) karhug; 2) karhe 

Embryo von etwa vier Monaten — 2) hége 

Embryo von etwa sieben Monaten — 1) cérhda 

Embryo von etwa neun Monaten — 2) mékére — (auch: schwanger) 

mein Gatte — 1) pdoba, povi; 2) pabai; 3) pd(o)uit 

dein Gatte — 2) abai 

ihr Gatte — 2) guata abai 

meine Gattin — 1) pégu, pago, pakete, paku, pdxata; 2) paku; 3) pdxeta 

deine Gattin — 1) agu; 2) dxdret(o); 5) agota 

seine Gattin — 2) viti éxéret(o) 

Saunas Gattin — 1) Sduna dketa 

mein Schwiegervater — 1) pohd, pohdt; 2) pohot; 4) pohdt; 5) pokok 

dein Schwiegervater — 2) ohot 

sein Schwiegervater — 2) vidi ohot 

meine Schwiegermutter — 1) pohota; 2) pohota; 5) pohota 

deine Schwiegermutter — 2) ohota 

seine Schwiegermutter — 2) vici ohota 

mein Schwager — 1) pését, pisét; 3) pisada 

meine Schwagerin — 1) pukéra, piik(eh)ere, piséra; 3) piigera 


Religion und Sitten. 


Zauberarzt — 1) dhana, ahdnog, ahani; 2) giinesahe; 5) ahuak, 
konosaha; 6) nahua, konosaha; 7) konosaha 

Name der Allmutter — 1) eSetevuarha 

Name einer Art von Geistern — 1) guara ** 

Name einer Art von Geistern, die besonders im Walde hausen — 
1) dnapésé; 2) Gndpésé; 4) andbiisen 
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Tanz, bei dem die Manner als Andpesé maskiert sind — 2) dndpéséré 
Name des ,,GroBen Andpésé — 1) pédhitio — (péhit: Hund, Sio: sehr 
groB) 


Totengeist, Spukgestalt — 1) digizebi; 2) digitibi; 3) digicibit; 


6) os. Cibit 

Name einer Art von Waldgeistern — 1) véhér6 

Weiner (Mann, der weint) — 1) due — (s. H. Batpus:_,,Indianer- 
studien etc.) 

Name eines sagenhaften kleinen Vogels — 1) daola 


Name sagenhafter Végel als Regenspender — 1) osdsero; 2) osdsero 
(sagenhafter Regenspender in Gestalt eines Himmelsreiters) — (vel. 
Regenwolke) ; 


Name des héchsten der fiinf Himmel iiber der Erde, in welchem die 
Sonne sich aufhalt — 1) yetérha 

der groBe See, der sich der Sage nach unter der Erde befindet — 
1) ondtelata — (onuta: FluB, lata: gro®, Mutter) 

yy Hélle“« — 1) dsepa — (d. i. Wald, in dem die Andpésé leben) 

Holle — 2) drehdte — (man gibt, natiirlich ohne den Begriff zu ver- 
stehen, dieses Wort als die eigene Bezeichnung fiir ,,Hélle“ aus, und 
zwar nur deshalb, weil man den cristianos, den ,,Christen“, in nichts 
nachstehen mdéchte) 

Gott — 2) osidnséd — (vgl. Bemerkung zu Nr. 369); 5) os. ianseri 

, Gott’ — 1) dei — (vgl. Sonne, Tag, Vater; vgl. auch H. Batpus: 
,indianerstudien im norddéstlichen Chaco“) 

Fest, Tanz — 1) olota, oleta; 6) oltho 

Gesang — 1) ahana, ahanog, ahani — (vgl. Zauberarzt); 2) otét 

Fest — 2) débélébé 

» Musik“ — 1) pitipi; oséica 


Zauberrassel (aus Flaschenkiirbis) — 1) péigera; 2) péikéré; 3) péina, 


péinara; 5) paigara 

Fléte — 1) orhdpetag, potetak; 4) orobotak; 6) oropha 

Tabak — 1) nanta, nadntaga, ndntara; 2) nanddg, nantare; 5) nandad 

Zigarre — 1) popeté 

Zigarette — 1) popeté-pora — (pora: Papier) 

Tabakpfeife — 1) méiha(g); 3) mhuaiék; 5) pumhiak; 6) mahiak; 
7) mothak 

Farbe, Malerei, Bemalung — 2) ostirp 

Uruki — 1) niimi 

Name des tennisahnlichen Ballspiels sowie des Balls und Schlagers — 
2) osiuveta; 5) osiuta 

Papier — 1) héto, hoté, pora; 3) éti; 5) ethi 

Bleistift — 1) héto éso — (d. h. Papier-Bemaler) 

mein Name — 1) eyo pi; 2) pi 

dein Name — 1) aya eig; 2) ei(g) 

sein Name — 2) érégéhe 

Dummkopf, Narr — 1) fortila 
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391. 
. Liige — 1) kana 

. Schwatzer — 1) iyamona 

. Kranker — 1) dosd; 2) doso (Schmerz) 
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HERBERT BALDUS, 


Liigner — 1) okanasi 


Tiere. 

Tier (?) — 2) ddsépé 

Affe (Mycetes caraya) — 2) kotira 

Affe (Mycetes caraya?) — 1) farzsda; 6) ¢d(h)are 

Affe (Cebus Azarae) — 2) ébokuyhd; 6) ebiihga 

Jaguar (Felis onza) — 1) hua; 2) édépio; 3) eliped, elipi(e)o, ped, 
i(e)lpe(i)6; 5) alipiok; 6) hud; 7) elipio 

Hund — 1) pohit, pohit, poheut; 2) pohit, porhét (friiher auch: dihara) ; 
3) poi, poid; 5) pohod; 6) pohod; 7) po(h)id 

Hiindin — 1) dgo — (vgl. agu: deine Gattin), yevire, pacita (diese beiden 
letzten Worter sind wahrscheinlich Namen); 2) potihi 

Hirsch (Cervus paludosus) — 1) fo, su; 2) sulha; 3) al(n)oda; 6) selha 

Ochse — 1) acéfo: 2) ecakeréte 

Kuh — 1) éverag, éverak, émerd, émeéare; 2) moxo; 3) vurak; 5) vurak; 
6) nehovuero; 7) vuokho 

Tapir (Tapirus americanus) — 1) véxo — (vgl. 2) Kuh; — Tapir- 
fleisch schmeckt wie Rindfleisch); 2) dané(r); 3) itévata; 5) vhoxio 
(Tapirweibchen); 6) vAoxo (id.) 

Pferd — 1) kabéva — (spanisch: caballo); 2) kabivua; 4) kabéohua 
5) kabihe 

Ziege — 2) vudidségé; 3) uatégeta 

Schaf — 2) vudidségéla; 3) négiina 

Katze — 2) misi — (italienisch: micio); 3) pokudine; 7) mize 

Mahnenwolf (Canis jubatus Desm.) — 2) érémétoi — (vgl. Papagei 
Nr. 437) 

Fuchs (Canis Azarae) — 2) vdéetd 

kleine Hamsterart (Cavia australis) — 2) elagato 

Tapiti (Cavia leucopyga) — 2) eiyérébé; 4) aiérebe 

Rattenart — 2) kdiend 

Ameisenbar (Myrmecophaga yubata) — 1) pidyene; 3) pitiena; 5) pitino 

Girteltier (Dasypus villosus Fischer) — 1) dmiirmere, amiime; 
3) ama(é)rm 

Wildschwein (Dicotyles torquatus) — 1) polho; 3) pola; 6) polho 

Fledermaus (in Guarani: gopi) — 1) ttinhe; 3) bin(r)ene; 8) sépeti 

Milch — 1) dferis 

Vogel (?) — 2) osémtéira 

Nest — 1) 6g; 2) osémtéita pa(u)vo 

Ei — 1) ahdatus, madsa; 2) mato; 4) mdrazo; 5) marak 

Schnabel — 1) potérek; 4) potar(n)a 

Vogelhals — 1) ddyibig 

Fligel — 1) tho; 2) i(n)yé 
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Feder — 1) vueso; 2) i(n)yé — (6. Fligel; Feder als Kopfschmuck: 
golo); 3) éit(s)o; 5) iné 

Vogelstander — 1) délé; 3) dileto 

Vogelkralle — 1) meee — (s. Fingernagel) 

Uhu — 1) podbete, pdpete, sipobo — 

Junges des Uhu — 1) pépeta, pépeteép — (vgl. Kind von: ap) 

Uhumutter — 1) pépetata — (lata: Mutter) 

Kirikiri-Sperber, span.: cirincho (Tinnunculus sparverius) — 1) kérekera, 
krikered 


Karakara-Geier, span.: carancho (Polyporus vulgaris) — 1) armetérha 

Karakara-Geier — 2) gér(e)géra — (vgl. Kirikiri Nr. 432) 

Urubu-Aasgeier (Catharistes urubi) — 1) poloe; 2) kapoto; 
3) kab(p)iite(i); 4) polue; 5) khabutho; 6) poluhe; 7) poguso 

griner Papagei (Psittacus amazonicus — 1) groego; 2) kurego; 
3) kagra; 6) kurege 

groBe Papageienart, Loro — 2) érémétou — (vgl. Mahnenwolf); 
4) ermétui; 5) eremithua 

kleine Papageienart, Cotorrita (Psittadora passerina) — 1) émpégahé 


kleine Papageienart, Catita — 2) kégrob, kékerébe; 5) kr. grebi 

Wildente (span.: pato bragado) — 2) manéna; 3) manana; 5) manonha 

Taube (Patagioenas maculata) — 1) aha; 2) ahd; 3) ah(x)d, ah(r)a, 
ar(h)d; 5) aha 

Hahn — 1) koro, kogo; 2) énérhéme; 3) kogo; 6) kago 

Huhn — 1) koro, kogo; 2) énérhéme; 3) enéureme; 5) enrumhet; 6) kako 

Kiicken — 2) énérémé-ixdu 

Konigsreiher (Ardea candidissima) — 1) Mae 2) kiidp; 3) Rudp 
(weiBer Storch [Herodias egretta]) 

grauer Reiher, garza mora (Ardea cocoi) — 1) téxe; 2) téx; 6) tenxe 

StrauB (Rhea americana Linn.) — 1) kdmtero, kdmethére, élhé; 
2) &t(e)solha; 3) pag-na, par(g)na; 4) pémme(o), pa(e)mme(é), 
pa(e)m — (vgl. in Kaskiha: Strau8: pesapén; H. Batpus: ,,Kaskiha- 
Vokabular“ im ,,Anthropos“); 5) pemme;.6) etisolhe, elmia; 7) pemme 

Kaiman (Caiman sclerops) — 1) péithak; 2) péita(g); 3) gniogik; 
5) niocigi; 6) peitha 

Krote, in Guarani: Kururti — 1) nydgoro —- (2) 3) nio: Wasser); 
2) gud, go; 3) nidgoré; 4) nidgord; 5) ko (Frosch); 6) ot. ké (id.) 

Frosch — 2) édeptixe 

Landschildkroéte (Testudo tabulata) — 2) enémita; 3) enémita; 5) enemitha 

liseli —«2), dosto 

Fisch (Spezies?) — 1) dbehuk 

Palometfisch, pirai, pirafia (Serrasalmo piraya) — 1) komanak; 
2) komana; 4) kumana; 5) komana 

Aal — 1) hotak 

Klapperschlange (Crotalus terrificus) — 1) aéérehd; 2) acére; 3) acera; 
5) atira; 6) katoro; 7) acero 

(Schlangen-) Gift — 2) goso 
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HERBERT BALDUS, 


Biene (allgemein?) — 2) dsepdbo 

Biene, in Guarani: yatef — 1) aheitikarhé; 2) ahetikéré; 4) aidigar(n)a 
Honig der Yatei-Biene — 1) éhéitikarhé — (vgl. Nr. 459) 
Lechiguana-Biene — 2) pore; 4) pu(é)ru (Honig dieser Biene) 

Honig anderer Spezies — 2) orhdg 

Wespe (Spezies?) — 2) pdrepdxa 

Pferde-Schmeiffliege, in Guarani: mbott kavayti — 1) hétega; 2) hutéko 


Fliege — 2) nitasero; 5) diédrero 

Polvorin (ein Dipterus, in Guarani: mbarigui) — 1) kétébe, kitebe; 
2) kutebe; 3) kutebi 

Tagesmoskitenart, welche summt — 1) Gi, Zi, Si; 3) i; 6) Gi; 7) Si 


sehr diinne, nachts stechende Moskite, welche kleiner als ¢z ist und nicht 
summt — 1) nénhéri; 3) ninaru 
groBer, brauner Nachtschmetterling — 2) tang; 4) tanod 


Ameise (Spezies?) — 1) kdsera; 2) kasdu; 3) kdsau; 5) kasd 

Spinne (Spezies?) — 1) kéniigena 

Spinne, in Guarani: nyandié kavayi — 2) pautd(r); 4) pdviik(s)a; 
5) pandZa 

Kopflaus (Sarcopsylla) — 1) ndtégé; 2) ndteke; 3) ndtigi; 5) ndsigi; 


7) ndsigi 

Floh (Pulex irritans) — 1) ldlogo; 2) ékroli 

Sandfloh (Sarcopsylla penetrans L.) — 1) ldlogo — (s. Floh); 2) ékroli 
— (s. Floh) 

Zecke (Acarinus) — 1) pwigedzyo; 8) pdkito 

Zecke — 2) niyeli; 3) nieto 


Pflanzen. 


Baum — 1) pére (auch Holz); 2) pori (pore: Holz); 3) pori, porl; 
5) porhii 

Baumstamm — 1) purutu (auch Holz); 2) porhu, pitehu; 3) pid; 5) pid 

Wurzel — 2) urd; 5) ururo 

Rinde — 2) poryuri; 5) yuhre 

Dorn, Stachel — 2) vonhu 

Blatt — 2) in-yui — (vgl. Fligel, Feder); 5) ihuo 

Frucht — 2) e 

Palo santo (eine Zygophyllee, Bulnesia Sarmienti. Lor.) — 1) pété pére; 
piée pére 

eine Rutacee (Guayacan officinale) — 2) ée kula; 3) eSiga(o)la — (im 
Vokabular von 1894); 5) ezeg(h)la 

Johannisbrotfruchtbaum, Algarrobo (Prosopis dulcis) — 2) nékau; 
3) porl-nigad; 5) nikhara 

Wachspalme (Copernicia cerifera M.) — 1) alola; 3) alola 

Palmenblatt — 1) énrado 

Palme — 2) héra; 5) herua 

Kraut,.das im Blatt dem mil hombres Ahnelt und als Abortivmittel 
gebraucht wird — 2) pélekdhero 


492. 
493. 


494. 
495. 
496. 
497. 


498, 
499. 
500. 
501. 
502. 
503. 


504. 
5 Vey 


506. 
507. 


508. 
509. 
510. 
Site 
512, 


OLS. 
514. 


S10: 
LO: 
sale 
518. 
519. 
520. 
5215 
O22, 
O29: 
524. 


320. 
520. 
SPA: 
528. 
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Guambepi — 2) bétozo 

Karaguata (eine Bromeliacee, Caraguata ybira) — 1) neigri; 3) négiiri; 
5) négiirii 

Karaguata (Spezies?) — 1) axauéndso 

Karaguatablatt — 2) fulahdrn 

Karaguatablatt — 1) alo 

Karaguatafaser — 2) osiiya — (vielleicht von der Spezies: osieéo, s. 
Boaaiani: ,,Vocabolario etc.“, Wort Nr. ak 

Karaguatafaser — 1) deha 

Gras — 1) enemi; 2) én-néremi; 3) enéremit; 5) enemehit; 7) eniemit 

Mais — 1) taygré; 2) tékure; 3) tégiiri; 5) taguri; 7) takuri 

Bambus — 1) cdmero 

Maniok (Manihot utilissima) — 2) efberha; 5) eberha 

Maniok (Jatropha manihot) — 1) énuge; 3) enugo; 7) enugo 


Adjektiva. 

haBlich — 1) méné; 2) méné; 3) me(i)né 

sehr haBlich — 1) ménéSi; 2) méméisi — (ménéSi: schlechter Geruch, 
auch der Rassegeruch der WeiBen wird so genannt); 3) me(i)négisop 

bose — 1) énénemhug, élémiinho; 2) éhémorogota 

schon, gut, giitig, gutmtitig — 1) ompa, ompe, dmemha; 2) ompd, ompa; 
3) ompa; 4) ompa; 5) ompa 

schéner Mann — 1) ndxerop ompa; 2) deliték ompa 

schéne Frau — 1) temicarne ompa; 2) timicar(n)e ompa 

hoch, weit, lang, fern — 1) ddrhepa, larpa; 2) ber(x)hd; 4) beré, berhé 

blind — 1) dlebug; 2) élébuk; 5) d. lab. k 

sehr stark, sehr hart — 1) /evitipa — (von lépie: Knochen, also wort- 
lich: ,,sehr Knochen“); 3) debitipa 

(sehr) giftig — 2) gosodeye — (goso: Gift) 

schwanger — 1) mate; 2) mékéve — (s. Embryo im neunten Monat); 
5) heke m. gere 

betrunken — 2) digidiehe 

hungrig — 1) sduhusé(i)hiog; 2) iyevutéx(iJe,; 3) e(ijottéii 

leer, trocken, wasserlos — 1) karo 

kalt — 1) méheme; 2) mé(e)mit; 3) memet; 5) memti 

kalt (von Getranken) — 2) kés; 5) kiis 

warm, heiB — 1) délu, po; 2) dézu; 5) del. pa 

sauer — 2) Cid 

bitter — 1) dérog; 2) déré; 4) d(L)éro 

siiB — 2) de(i)r; 3) diri, di(it)ri(u) 

, sib“, wohlschmeckend, angenehm — 1) fdtépa — (in Guarani: hépa) ; 
2) lerpa, dérepa 

rund — 1) porho 

klein, niedrig — 1) apaub; 2) apab, apau; 3) apob; 5) apau 

sehr klein, winzig — 2) émisép 

klein (nur von Menschen) — 1) térngab; 2) drokab, dro(u)gab 
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eroB, dick, stark — 1) lata — (wie Mutter); 2) pédepa, lata, bér(x)e — 
(s. hoch, weit etc. Nr. 510); 3) Jati 

sehr groB — 1) ldatopa 

groBer Hund (der Hund ist groB) — 2) pdhit deg(z) 

hoch (von Baumen etc.) — 2) uriz 

lustig, froh — 1) alahét; 2) titerepoxa 

rot, rétlich, rotbraun, rotgelb — 1) vurepisarhar, vuipisahér; 2) vuerhet, 
gurhéd; 3) vuenét; 5) vuemet, vuarhet 

gelb, grtin, gelblich, griinlich, braunlich, khakifarben — 1) karhu, xar; 
2) karx6; 3) ka(o)rl, kud(o)rdzo; 5) karhe 

blau, grau, dunkel — 1) -vwis, vuise; 2) uis, vuése; 3) ndhantek, nantek, 
nahéntdu; 5) nandutha, vuis — (vgl. Nr. 537) 

schwarz (vgl. Nr. 536) — 1) vuise; 2) nantég; 3) nantek, nadhantek, 
nahéntéu — (néhantau: Genipa oblongifolia); 5) nandutha, vuis 

weiB — 1) pdrd; 2) poro; 3) porlo; 5) poro 


Personennamen der 7umerehd. 


Mannliche: Weibliche: 
Belige Paxiete — (vgl. H. BaLpbus: ,,Indianerstudien“) 
Orpa Lakite 
Sduna jaye 
Imase Pédtemi 
Degite Disaut, Yisaut, Zisant — (Hundename) 
Kariga 
Eremik Vaita — (d. h. blaB) 
Osebérha Aéedege 
Aepa Bori 
Gurtaha Doleha 
Sare Epi 
Tati Truga 
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Emblémes et chants. 


Recueillis et commentés par Norpert AGHECI, Catéchiste et Maitre d’Ecole, Dahomey. 


Les emblémes et surtout les chansons sont les deux moyens par lesquels 
les indigénes d’Ahomey expriment leurs sentiments. Ne sachant pas écrire, 
les indigenes d’Ahomey gardent toujours la coutume héritée de leurs aieux, 
de dire leurs sentiments et surtout les événements de leur vie dans les chansons 
qwils savent composer presque tous avec une grande facilité. 

Les chansons de chaque personne se conservent précieusement dans sa 
famille et se transmettent facilement du pére au fils. Cette admirable coutume 
est la seule cause qui permet aux indigénes d’Ahomey de connaitre, presque 
tous aisément l’histoire et méme la vie de leurs aieux. 

Il y a également chez eux, une autre coutume également louable, c’est 
Vinvention des emblémes par lesquels ils expriment leurs sentiments quand 
il y a un décés dans leurs familles. 

L’explication des emblémes ou «proverbes» se donne d’une facon solen- 
nelle devant la foule qui assiste aux cérémonies funébres. L’explication des 
emblémes se résume d’une facon littéraire dans un chant plein de sentiments. 
Pour s’exprimer par emblémes il faut faire coudre les emblémes choisis sur 
un pagne blanc ou noir. L’auteur des emblémes compose la chanson explicative 
et ’apprend a ceux qui vont la chanter avec lui devant la foule. 

Au moment des funérailles, il apparait par surprise, devant la foule 
des spectateurs avec ses hommes initiés, qui, avec lui commencent a chanter 
la belle chanson qui résume Vidée des emblémes. Le rideau ou pagne em- 
blématique est porté par deux des initiés qui tiennent les deux pans d’en haut. 
Ceux-ci montrent les emblémes 4 toute l’assistance qui les regarde en silence 
avec une sorte de respect et en méme temps écoute attentivement la belle 
chanson qui les explique. 

Aprés avoir chanté plusieurs fois la dite chanson pour mieux attirer 
Yattention de tout le monde, le plus éloquent des initiés, des chanteurs, quitte 
le rang, se place devant le rideau et pousse ensuite un grand cri. Les autres 
chanteurs se taisent a ce signal et d’une voix forte et bien accentuée, il commence 
4 expliquer les emblémes dans un langage facile, vulgaire pour permettre a 
tous ses auditeurs de mieux saisir son explication. 

Il interpréte clairement les paroles de l’auteur. II faut remarquer que 
les mémes emblémes et les mémes chansons ne se répétent plus pour d’autres 
circonstances. Chaque décés nécessite de nouveaux emblémes et de nouvelles. 
chansons. 

Les trois rideaux que je vous envoie aujourd’hui, vous donneront un peu 
Vidée de ce que je viens de raconter. Tous fes trois sont relevés, copiés des 
emblémes faits tout récemment dans mon entourage. 
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Rideau No I. 
Ce rideau No 1 est fait par un fils unique aux funérailles: de sa mere. 
Il dit par les emblémes qu’on y trouve, que malgré quwil soit seul, unique, il 
est capable de défendre sa mere, de la sauver méme si la mort, ennemie de sa 
mére, était un étre vivant, visible. 
Voici les emblémes dont il s’est servi pour s’exprimer: 
1° Un boeuf 
2° Un guerrier armé d’un couteau 
3° Un prisonnier tué 
49 Un homme non armé 
5° Un serpent 
6°: Un homme armé montrant sa massue et, enfin 
7° La massue. 


oe 


———_. 2. S| Se 
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Explication des emblémes. 
1° Le boeuf. — En idiome du pays, le boeuf s’appelle: grin. Le 
nombre un s’appelle dékpé. Pour dire: Un beeuf, Vindigéne dit donc: gnin ; 
dokpé. Dans la méme langue, le pronom personnel: moi, s’appelle encore: 
gnin et Vadjectif seul s’appelle: dékpd, et pour dire: moi seul, l’indigéne dit 
également: gnin-dokpo. Le boeuf symbolise donc ces paroles: Moi seul. 

2° Le guerrier armé. — Le guerrier armé a décapité un mal- 
heureux captif avec son couteau qu’il tient a la main. Le guerrier représente 
le fils unique qui dit par son allure — de guerrier — qu’il serait assez fort 
pour mettre la mort, ennemie de sa mére, en déroute pour sauver sa mere, 
si la mort était un étre vivant. 

39 Le captif tué. — Le captif tué et décapité représente la mort, 
pour montrer que c’est ainsi que le fils tuerait la mort, si cet énnemi était 
un homme. 

40 (homme non armé. — Cet embléme symbolise un homme 
lache, poltron qui n’aurait pas le courage de défendre sa mére, s’il voyait un 
ennemi venir attaquer celle-ci. Notre individu nous dit par cette figure qu’il 
ne serait jamais assez lache pour agir ainsi a l’égard de sa mére. Devant le 
lache, il y a un simple serpent qui lui fait peur. Il y a un proverbe indigéne 
qui dit justement que les laches, les poltrons sont ceux a qui les serpents font 
le plus de peur, parce qu’ils n’ont pas ni le courage, ni des armes pour les 
maitriser pour se défendre. 


59 Le serpent. — Le serpent symbolise ici la cause de la peur 
des laches dont le fils se dit étre exempt. 
6° Le guerrier montrant une massue. — Cette image 


représente encore notre bon fils unique lui-méme, nous montrant sa massue, 
son arme, a laquelle il se fierait pour assommer la mort, si celle-ci se présen- 
tait visiblement pour tuer sa mére. 

Voici la chanson dans laquelle est résumée la parabole exprimée par 
Vensemble des emblémes: 

1° En idiome du pays: : 

«Non te, n’do gnin dokpd, we wa kp6nu we en, a jivi bo bi ku vo-le, 
gnin dokpd non wé wa kponu we mé en, dd ma gnin gunlin-huan egnin 
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abadahue jésu lo kugnin ganlin-nwhuan lo, ku lo na bl6 gbon mon an? 
Lagbatonon wé dan kon non bélé to kpé die dé jie.» 

2° En francais: 

«Ma chére, oui c’est moi seul qui te reste vivant sur tous les nombreux 
enfants que tu avais mis au monde, mais je t’assure que quoique unique mainte- 
nant, si la mort qui vient de te tuer, se présentait visiblement pour te tuer, il 
est vrai que je suis seul, mais elle ne le pourrait jamais, car je ne suis pas 
ASSEZ lache pour le lui permettre, et je te défendrais vaillamment. Ce sont 
les laches qui ont peur des serpents, quant a moi, je posséde des armes pour 
battre tes ennemis, car voici ma massue.» 


Rideau No II. 


Le présent rideau est fait par un frére ainé aux funérailles de son cadet; 
un jeune homme mort a la fleur de l’4ge d’une mort subite. Cette mort pré- 
maturée plonge l’ainé dans une profonde tristesse. Il s’est servi des emblémes 
ci-apres pour exprimer sa surprise, son regret et pour dire en méme temps 
aux ennemis du jeune défunt de ne point se figurer que la mort est pour une 
seule personne, mais qu’au contraire elle est une voie commune oit ils finiront 
par passer un jour, eux qui se réjouissent aujourd’hui. 

Voici les emblémes dont il s’est servi: 


1° Deux yeux et 2° un soleil 

3° Deux rats (afin) et 4° une plante du pays (agnan) 
5° Un gombo et 6° un couteau 

7° Deux iguanes et 8° un coco 

9° Une porte, 10° une montagne. 


Explication des emblémes. 


19 Les deux yeux et 2° le soleil. —- Les yeux symbolisent 
tous les vivants qui avec leurs yeux ont vu le soleil. Il veut dire que tous ceux 
dont les yeux ont vu le soleil sont tous mortels. 

39 Les deux rats et 4° la plante. — Dans Vidiome du pays, 
les rats sont appelés ajin ou fin et la plante 4 longues feuilles vertes qui est 
placée entre les deux rats s’appelle agnan ou gnan. Notre individu s’est servi 
de ces deux noms: fin et gnan pour former un nom abstrait qui est: fin-gnan 
qui signifie: Surprise dans la langue du pays, donc les rats et la plante sym- 
bolisent la surprise que la mort du jeune frére a causée au frére ainé. 

59 Le gombo et 6° le couteau. — Le gombo et le couteau 
symbolisent la mort prématurée. Dans le pays, si quelqu’un est mort pre- 
maturément, on le compare A un gombo hatif, vite récolté par la lame du 
couteau. (Le gombo est un légume trés tendre.) 

7° Les iguanes et 8° le coco. — Les iguanes sont en général 
le symbole du regret et le coco sert pour dire l’expression suivante: sans 
exception. 

9° La porte et 10°la montagne. — Il sest servi de cette 
porte pour dire aux ennemis du jeune défunt de ne point se réjouir tant de la 
mort de son frere, car celui-ci n’est pas parti dans lautre monde avec une 
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porte pour fermer le chemin de_la mort et qu’eux aussi mourront un jour, 
comme celui qu’ils méprisaient. 

La montagne: La montagne est le symbole de l’immortalite. IL 
demande donc aux ennemis de son frére s’ils sont immortels comme cette 
montagne? 

Voici la chanson qui résume la parole qu’il a exprimée par l’ensemble 
des emblémes: 

Chant: Tous les yeux qui ont vu le soleil mourront tous un jour, 
je le sais mais cette mort prématurée m’a causée une tres grande surprise. 
Mon petit frére est devenu un gombo hatif, vite récolté, par le méchant couteau. 
Cette mort m’occasionne un trés grand regret (iguane), une grande tristesse. 
Une seule pensée me soulage un peu, c’est que tout le monde mourra aussi, 
sans exception (coco). Vous tous, ennemis de mon frére! ne croyez point 
qu’il s’en va a la mort par une porte pour fermer le chemin qui y conduit. 
Ce chemin irk encore ouvert tant pour lui que pour vous tous. Etes-vous 
immortels comme les montagnes ? 


Rideau No III. 


Les emblemes du présent rideau ont été faits tout récemment par un 
pauvre homme aux funérailles de la mére de l’un de ses amis les plus intimes. 

Cet ami et lui ont été liés d’amitié par le pacte de sang. Le pacte de 
sang est un acte religieux d’une grande gravité et d’une importance capitale 
qui sert a unir des amis qui veulent que leur amitié dure toute la vie. Par 
cette grande cérémonie les amis se jurent fidélité et se promettent affection et 
assistance. Ils doivent s’entr’aider dans tous leurs malheurs surtout a la mort 
de leurs parents pour pouvoir faire les funérailles qui sont toujours couteuses. 
dans notre pays. 

Le pauvre homme, auteur des présents emblémes, était resté malade 
pendant plusieurs années. Toute sa fortune passa en remédes. A peine sa 
santé commengait-elle a se rétablir que, soudain, la mére de son ami mourut 
subitement. 

Ne sachant comment se dispenser d’aller en aide a son ami, comme ils 
se le sont promis par le pacte de sang, le convalescent vendit tous les outils. 
qui lui restaient, puis en recueillit argent et le donna a son ami qui fut bien 
surpris de ce cadeau du pauvre homme, car il n’ignorait guére la situation 
difficile du donateur. 

Le donateur, au contraire, n’est pas satisfait du faible cadeau fait A son 
ami, il voulut y ajouter les emblémes suivants pour mieux lui faire comprendre 
son regret de n’avoir pu l’aider davantage A cause de sa maladie, et de 
Pindigence qui en a été la suite, 

Voici les emblémes dont il s’est servi pour s’exprimer: 

1° Un homme (indigent) montrant ses deux mains vides 
2° Un racloir et 3° un homme tenant un fruit nommé vé 
4° Le soleil, son chemin et la lune 

5° Un fusil, un coutelas (guerre) 

6° Un lépreux 

7° Des boulettes (ahla). 
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Explication des emblémes. 


1° homme montrant les mains. — Ce dessin représente 
le convalescent lui-méme qui manifeste son indigence en montrant ses mains 
vides. 

2° Le racloir. — Par le racloir il symbolise son arrivée aupres de 
son ami pour Vassister. Dans l’idiome du pays, le racloir s’appelle awa ou 
wa et ce méme wa est homonyme du mot wa qui veut dire: arrivée, c’est pour 
cette raison que le racloir est le symbole d’arrivée. 


3° Le deuxiéme homme tient dans sa main un fruit du pays 
nommé vd. Le mot vé est homonyme du mot v6 qui veut dire: assistance. 
Dans la langue, on dit souvent l’expression suivante: Tenir le v6 pour 
quelqu’un, qui signifie l’assister pendant qu’il célébre des funérailles. 

Par les trois précédents emblémes, l’homme exprime les paroles suivantes: 
«Quoique trés pauvre, voulant étre fidéle 4 la promesse d’assistance réciproque 
que nous nous sommes faite, je suis arrivé (racloir) malgré mon indigence 
vous assister, c’est-a-dire pour tenir votre vd.» 


4° Le soleil. — Le soleil représente la persévérance. Cet astre se 
leve tous les matins et va sans s’arréter, sans quitter son chemin et va tout 
droit a l’occident. C’est pour cela qu’on le compare a la vigilance, a la per- 
sévérance qui fait que deux amis s’aiment s’entre’aident, se supportent et 
restent inséparables dans les malheurs de la vie. 

La lune qui est placée en face du soleil, représente l’ouest ou loccident, 
et la demie courbe bleue se trouvant entre le soleil et la lune représente le 
chemin que le soleil suit pour aller de l’orient a l’occident et symbolise de méme 
le chemin de l’amitié qu’on ne doit jamais quitter. 

5° Lefusiletle grand coutelas et 6° symbolisent la guerre 
dont il est question dans les traits suivants: pour mieux exprimer a son ami le 
grand attachement qu’il a pour lui, il se représente enfin par un lépreux, 
un brave lépreux dont voici histoire. Des guerriers dahoméens allérent un 
jour dans un village. Tous les habitants du village ayant pressenti l’arrivée 
de ces guerriers avaient tous pris la fuite, sans y laisser personne qu’un lépreux 
privé de force qui ne put s’échapper. 

L’armée dahoméenne n’ayant trouvé aucune personne résolut de quitter 
le village, quand soudain, un faible lépreux, déja dépourvu de ses doigts et de 
ses orteils, sortit de sa cachette, animé par le patriotisme et le courage, il 
vint se placer sur le seuil de sa maison en criant a tue-tete, montrant une 
massue qu’il ne pouvait tenir dans ses pauvres mains rongées par la lepre, 
qu’avec grande difficulté. 

Le lépreux dit les paroles suivantes aux guerriers: «Il ne sera pas dit 
que vous étes venus dans un village de laches et que vous n’y avez rencontré 
personne pour lutter contre vous; quoique malade, je veux seul me dévouer 
pour mon pays et le défendre.» 

Notre pauvre convalescent se compare a ce brave lépreux en disant aussi 
quoique pauvre et malade, il vient avec un noble courage pour assister sans 
honte, son ami, dans les funérailles de sa mere. 
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79 Les boulettes de haricots. — Ces boulettes de haricots 
sont une espéce de gateau que les femmes indigénes préparent avec des haricots 
et qui s’appelle ata ou akla. C’est un aliment qu’on ne peut délayer dans l’eau 
comme l’akassa. (akassa, pate de mais qui se délaie facilement dans l’eau.) 
Pour cela les indigénes ont un proverbe qui dit: «II ne faut pas, sous prétexte 
que l’akassa vous manque délayer des boulettes de haricots pour boire.» Ce 
proverbe veut bien dire qu’il ne faut pas faire ce qu’on ne devrait jamais. 
faire, méme si l’on se trouve dans la misére, dans la privation et qu’il ne faut 
jamais manquer d’accomplir ses devoirs comme on le peut, méme dans ces 
méles circonstances. 

Notre homme veut encore dire par ce proverbe qu’il est vrai que sa 
situation actuelle l’empéche de venir dignement au secours de son ami, mais. 
qwil y vient tout de méme non pas comme il le faudrait, mais comme il le 
peut pour le moment et que, y manquer tout a fait, serait étre infidéle a la 
promesse réciproque de leur amitié. 

Voici le chant qui résume les paroles dites par les Emblémes: 

1° En idiome du pays: 

«Nu de ma d’asi é to n’zon alogba bo wa e, wa nwa j’a mé’ vo her 
gbé. Hué huli wéek@ li hue buluku we non zali a, honton’li lé mon non jédo,. 
hé e de hut mi non do tégbé e die, le hode vo ka wé a, ahuan ton b’adentensu 
so kpo jé hon’ji b6 hon hlé, é ta doji mé ma dé fi, mi ka kpon gbédo, b6 fan” 
kla we e ta vé nun, bo’ n’wa ja mé v6 hengbe.» 

2° Traduit en francais: 

«Voici que je n’ai rien en mains et je viens tout de méme pour vous: 
assister. Vous savez que le soleil n’abandonne jamais son chemin qui le con- 
duit de Vorient a l’occident, cela prouve qu’on ne doit pas abandonner non 
plus le chemin de l’amitié pour aucune raison. D’ailleurs ceci est l’objet 
habituel de nos entretiens. Il a été entendu que nous devons nous assister dans. 
des circonstances pareilles; malheureusement voici que je me trouve a présent, 
dans Vindigence, mais cela ne doit pas m’empécher de venir vous assister au 
moins pour vous servir, c’est pourquoi je vous rappelle la parole que le brave 
lépreux adressa aux guerriers: «Ne croyez point qu’il n’y a plus personne pour 
vous assister.» En outre, ne croyez pas que je vais a cause de ma misérable: 
situation, délayer des boulettes de haricots pour boire a la place de V’akassa: 
dont je suis dépourvu.» 
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SchluB 


VORBEMERKUNGEN. 
1. Im folgenden méchte ich versuchen, meine zwanzigjahrige Erfahrung 
uber den Wunekau und seine Verehrung niederzuschreiben. Wunekau be- 


zeichnet hier die Sonne oder besser den Sonnengott, der in Neuguinea, be- 
sonders im Aitape-Distrikt, eifrig verehrt wird. 
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Meine Erfahrungen erstrecken sich hauptsachlich auf die Insel Ali, 
ferner auf die Festlandstamme Jakamul, Ulau und Suein, wo ich im uate 
der zwanzig Jahre langer gewirkt habe. Diese Sinan gehoren zu den 
melanesischen. Doch Seitenblicke méchte ich zuweilen auch werfen auf die 
Nachbarstamme, so besonders auf die papuanischen Stamme des Hinterlandes, 
um mitzuteilen, was ich bisher beziiglich der Wunekau-Verehrung bei diesen 
erfahren habe. 

2. Was die Art der Darstellung in der folgenden Ausfiihrung angeht, 
so bin ich froh, die Zeit zu finden, das vorhandene Material iiber den Wunekau 
niederzuschreiben. Es kommt mir dann vorerst hauptsdchlich auf den Inhalt 
an. An eine schéne Form der Darstellung kann ich weniger denken. Man 
méchte darum meinen ungefiigen Stil giitigst entschuldigen. 

3. Beziiglich des Inhaltes kénnte man den Gegeristand wohl passend 
in folgender Weise behandeln: 

A, Wunekau in sich selber: 

1. Seine Person: Wer ist er, wie viele? Welches sind die ihm beigelegten 
Eigenschaften und Wirkungen? 

2. Wunekau in seiner Verehrung. Es ist zu zeigen, wie Wunekau im 
Leben der Eingebornen verehrt wird. 

B. Wunekau in seinen Beziehungen: In seiner Beziehung zu Gott, zum 
sogenannten Masalai (Awang) oder Urgeist, zur Sonne, zum Monde, zum 
Parak (Bambusflétengeist), zum Geisterkult und zur Ahnenverehrung. 

Zum Schlusse mége dann noch kurz darauf hingewiesen werden, welche 
Rolle der Symbolismus oder Similismus als Grundanschauung der hiesigen 
Eingebornen im Wunekau-Kult spielt. 

4, Da aber die Sagen tiber den Wunekau von grundlegender Bedeutung 
sind fiir das richtige Verstandnis des Wunekau und seiner Verehrung, mégen 
an erster Stelle einige Sagen tiber den Wunekau kurz angegeben werden. 
Einige von diesen Sagen haben eine direkte Beziehung zu Wunekau. Bei 
anderen Sagen dagegen ist es zweifelhaft, ob Wunekau oder der Mondgott 
oder sonst ein Held oder eine Gottheit gemeint ist. 

5. In der Schreibweise der Eingebornenworte ist @ (oder é¢) = d (wie 
sage’). 

ERSTER TEIL. 
Sagen tiber Wunekau. 
I. Direkte Sagen titber Wunekan. 
1. Wunekau-Sage von den Schouten-Inseln. 

Wie ein anderer erfahrener Missionar dieser Gegend glaubt, kommt 
die Wunekau-Verehrung des Aitape-Bezirkes vom Osten her. Und zwar sei 
die Urheimat dieser Verehrung und der Wunekau-Sagen auf den Schouten- 
Inseln: Kéil und Wokéo. Daselbst hatten in Urzeiten nach der Sage der 
Leute die beiden Wunekau-Briider miteinander gekampft. In diesem Streite 
habe der altere Bruder den kleinen besiegt, der dann nach Westen gezogen sel. 

Naheres tiber diese Sage ist mir leider nicht zur Kenntnis gekommen. 
Doch gibt es auch noch andere Gegenden hierzulande, wo ein bestimmter Stamm 
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oder Ort sich uns als Mittelpunkt einer Wunekau-Sage vorstellt. So rihmen 
sich die Inseln Ali und Seléo, im Besitze einer anderen Wunekau-Sage zu sein. 


2. Wunekau-Sage von den Insein Ali und Seléo. 


Pisil, der vor wenigen Jahren gestorben ist, war viele Jahre hindurch 


der groBe Wunekau-Priester in Ali. Zugleich war er der geftirchtetste 
Zauberer in der ganzen Gegend. 

Dieser Pisil erzahlte mir eines Tages die Geschichte des Wunekau- 
Dienstes und der Priesterwiirde in seiner Familie. Der Urahne des Pisil hat 
Sagdn geheiBen, der in Seléo wohnte. Dessen Sohn hieB Kuhn, Kuhn’s Sohn 
war Kalepit, Pisil’s GroBvater. Pisi?'s Vater hie Katjak. Von diesem erbten 
die Priesterwiirde zuerst Pisil’s Altere Briider: Tdnus und Job. Nach deren 
Tode kam erst Monramdt daran. Dann sollten die Wiirde die beiden anderen 
Briider Pisil’s, Mampél und Alusdn, iibernehmen. Aber da beide sich sehr 
vor Wunekau fiirchteten, nahm Pisil die Wiirde und das Amt auf sich. Diesem 
Urahnen Sagdn in Seléo ist nun Wunekau eines Tages erschienen. Sagan 
fragte ihn: ,,Wie hei®t du?“ Er antwortete: ,,.Mein Name ist Wunekau.“ 
(Bisher hatte man den Namen Wunekau noch nicht, sondern nur As, den 
Namen der Sonne.) Auf dem Platze Repio an der See in Seléo soll Wunekau 
dem Sagan erschienen sein. Er habe ihm noch gesagt: Meine Frau ist Aejadt. 
Diese Aejdt, zweite Frau des Wunekau, war gestorben. Ihr Leichnam wurde in 
Seléo auf einer groBen Grasinsel an Land getrieben. 

Wunekau gab nun dem Sagdn den Auftrag, diese verstorbene Wunekau- 
Frau Aejdt zu betrauern, ein Totenessen zu veranstalten und sie feierlich zu 
begraben und dann ihr Grab fiir immer in Ehren zu halten und dafiir zu 
sorgen. Er redete ihn folgendermaBen an: Ji hamtameng (Sagan)! Voetjie 
hamtenieng kamiet, voetjie voetang ano (Repid) — Malieng (yéng) — soso. 
voelang waneng waneng, vaa voetiu — voeieng miet — (ma voeieng anit eng) 
@s, wad, neem — niu raha, waa, malieng tjéitj ranang paking — reeng anit 
etc. — (Wunekau redete ihn also an mit Admtaméng=vertrauliche Anrede). 
— , Freund, Namensvetter, nimm die Aejdt, die gestorben ist, und begrabe 
sie dort auf dem Platze. Mache guten Schmuck am Grabe, nimm Fleisch 
(Fische), Sago usw. und mache eine groBe Totenmahizeit.“ 

So begrub Sagdn die Aejdt, Frau des Wunekau, auf dem Platze Repid. 
Er bediente alle Tage seines Lebens das Grab, und dieses Amt und die Wiirde 
ging auf seine Kinder und Kindeskinder iiber, bis auf den gegenwartigen 
Wunekau-Priester Pisil. Noch jetzt wird in Seléo auf dem Platze Repié das 
Grab der Frau des Wunekau gezeigt. 

Pisil erzahite noch ferner von Wunekau. Er sagte, der Name Aejdt, der 
Frau des Wunekau, sei ein heimlicher Name, den die Kinder nicht aus- 
sprechen diirfen, sonst wiirde Wunekau sie strafen. Diese Wunekau-Frau Aejat 
habe zwei Kinder, deren Namen die gewohnlichen Sterblichen auch nicht 
aussprechen diirften. Nur ihnen, der Priesterfamilie, seien diese Namen be- 
kannt. Der Name des Sohnes sei: Parém and; der Name der Tochter sei: 
Sui. Das seien geheimnisvolle Namen, die den anderen nicht bekannt seien. 
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Pisil erzahlte damals auch, wenn ein neues Parak-Haus (Tempel des 
Bambusflotengeistes) gut gebaut sei, steige Wunekau mit diesen seinen beiden 
Kindern herunter in den Parak. Seine richtige Frau aber komme nicht mit, die 
bleibe oben am Himmel. Der Name dieser ersten Frau sei nicht bekannt. 
Wunekau sei dann nachts im Parak, tagsiiber im Busch. Im Parak-Tempel 
habe Wunekau seinen Sitz auf der einen Seite, der Parak auf der anderen 
Seite. Im Dorfe Aréi in Ali habe friiher ein Parak gestanden. Dort habe ein 
Madchen, namens Slim, in Mannerkleidung Feuer aus dem Parak geholt. 
Daraufhin habe der Parak diese Slim gefressen. Dariiber aber sei Wunekau 
bose geworden. Er habe dem Parak angeordnet, er solle Schweine, aber keine 
Menschen fressen. Darum habe er dem Vater der Slim befohlen, den Parak 
in Brand zu stecken. So sei der Parak verbrannt. Sein Blut aber sei in den 
Bambus iibergegangen. 

Was obige Sage vom Tode und Begrabnis der Wunekau-Frau angeht, 
so hérte ich spater noch von anderer Seite, die Frau sei unter dem Parak 
begraben worden. Dariiber sei Wunekau bose gewesen, da er wolle, daB sie 
auf einem Geriiste tiber der Erde beigesetzt werde. Darum hatte Wunekau 
eine gro8e Flut kommen lassen, durch welche die Insel Seléo unterge- 
gangen ware. 

Was obige Aussage von dem Residieren des Wunekau und _ seiner 
beiden Kinder im Parak-Tempel angeht, so méchte ich gerade nicht schworen, 
daB sie vollstandig richtig ist. Denn es war in den ersten Jahren meines 
Aufenthaltes in Ali und in Neuguinea, wo mir diese Angaben gemacht wurden. 

Jene Sage aber von der verstorbenen Frau des Wunekau, ihrem Be- 
grabnis in Seléo und der Priesterschaft des PisiZ und seiner Vorfahren stimmt 
wohl sicher, da ich diese Sage auch von anderer Seite im Laufe der Zeit 
ofter bestatigt gefunden habe. 


3. Sage iiber die Entstehung des Mondes. 


Die eigentliche Urheimat dieser Mondsage ist in Jakamul, und zwar 
in dem Dorfe Votrejéng. Daselbst soll sich folgende Geschichte in Urzeiten 
zugetragen haben. Zwei Kinder, Bruder und Schwester, suchen in Abwesen- 
heit der Eltern Sago im Hause. Sie decken den irdenen Topf ab, in dem 
sonst der Sago aufbewahrt wird. Zu ihrem Staunen finden sie darin ein 
Stiick Sago, das schén rund war und leuchtete wie der Mond. Das Ding 
gefiel ihnen. Sie nahmen es heraus und spielten gleichsam Ball damit, indem 
der eine es dem anderen zuwarf, der den leuchtenden Ball fing. Das sah 
der Sonnengott Wunekau von oben, dem das leuchtende Ding gar sehr gefiel. 
Er stieg herunter, verdeckte sein Gesicht und seine Gestalt mit dem groBen 
Blatte einer bestimmten Pflanze (Valiet = Rhabarberart). Er sagte den beiden 
spielenden Geschwistern, sie méchten den leuchtenden Gegenstand etwas héher 
werfen, damit er ihn auch gut sehen kénne. Als sie das taten, holte Wunekau 
sich den leuchtenden Sago, nahm ihn mit sich empor und setzte ihn als Mond 
an den Himmel. Bisher habe er saure Arbeit gehabt, da er Tag und Nacht 
immer Dienst machen muBte. Nun aber solle der Mond ihm den Nachtdienst 


abnehmen. 
He 
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_ Hier méchte ich die Mondsage wértlich folgen lassen in der Ali-Sprache 
und in deutscher UWbersetzung, so wie sie mir frither in Ali erzahlt wurde 
und wie ich sie damals aufgeschrieben habe. 


Aling senar: 


Tameng treng tenieng Tjam-ano 
ranang rapi, re te ralang aes. Ra- 
langraaung laaing, — laaing a, — re 
rapal roé réit rapi amat. — Natung 
re ro: taming taneng... rama ta- 
neng, rassa ralopiél sub. — Raaung 
rapi kawung masur senar ong, eng 
katar, katar masur teng senar, re reit 


ratjie réé, raeng talau, — raeng 
talau: tassing neit natar nowée melu- 
eng, — melteng natjie wit]. — Me- 


lung néit natar nema: tassing natjie 
wit]. Ralang, ralang: téi teng, as kassi 
kema, — kassi kema kaaung: mate- 
krieng kéit wijtip kana-naung — ka- 
na-naung matekrieng laaing, laaing 
eng kato on, kaaung: kaaung tasing 
katar kow6 — maltieng teng katar 
kowo. — As kassi keit katjie teng- 
kasa koe. — Melueng teng tassing 
raki re rapal: ,,Voetji mai, so mam 
teng njeing raloi.““ — Eng kapal: 
eng naeng pling, eo penieng as.“ 
Melteng teng tassing raki: ,,voetjie 
mai, so jiet eng lae. — So njeing teng 
mam. Re rama rareo jit.“ — As kat- 
jie teng senar koe. Kée kapal nanang 
naaung: taweng, eng naeng, — 
tjetjaet, eng naltiet. — Ka eng ka- 
nang kaaung taweng, — kassie kaeng 
alumete. Tasing teng melueng re ra- 
tdeng, re ralo — piel sub sa, re ra- 
aung kap; Kassi teng re rassir na- 
tung: ,,So kaeng kae tjal?“’ — Kap 
natung re rapal wut]: ,,Jiet tajie teng 
tartar, — tartar — as kaaung eng 
kassi kema keit, — keit katjie kassa 
koe.“ — Tenieng teng tameng rerassi 
rareo re, — rareo re: tepung-taming 
kema katjie re roe, so keite ji re re- 
éng. — Rangteng réit niu rung, re 


Vater und Mutter in Jakamul leg- 
ten Sago, sie machten Sago. Taten, 
sie sahen, ist wenig, wenig nur: sie 
wollten gehen holen neuen Sago. Es 
waren da zwei Kinder ihre: ein Mad- 
chen, ein Knabe: sie deckten den 
Topf ab. Sie sahen etwas Sago wie 
der Mond, es leuchtete wie der 
Mond. — Sie nahmen es mit sich auf 
die Veranda (Geriist) — der Bruder 
wirft es der Schwester zu, die 
Schwester fangt es; die Schwester 
nimmtes, wirftes Bruder, der Bruder 
fangt es; noch einmal: die Sonne 
stieg herab, stieg herab, sah es; sie 
nahm wijup-Blatt, verdeckte das Ge- 
sicht etwas, ein Loch war, wodurch 
sie sehen konnte; sah wie der Bruder 
und die Schwester sich zuwarfen: die 
Sonne kam, nahm mit sich fort. 
Schwester und Bruder riefen, sie sag- 
ten: ,,bringe ber, sonst schimpfen 
Vater und Mutter.‘ Er sagte: er soll 
nachts sein, ich werde tags sein. 
Schwester und Bruder riefen: ,,bringe 
her, es ist ja unser Ding. Es gehdért 
Vater und Mutter. Sie kommen, 
schlagen uns.“ Die Sonne ging mit 
dem Mond fort. Sie wollte sehen: 
wenn fest, solle er bleiben, wenn 
weich, soll er fallen. — Aber er setzte 
ihn hin und sah, er war fest, so blieb 
er immer. Bruder und Schwester 
weinten, sie deckten den Topf ab, sie 
fanden nicht. (Die Eltern) fragten 
die Kinder: ,,Wo ist dies Ding hin- 
gekommen?“ — Da bekannten die 
Kinder: ,,Wir haben es genommen 
und geworfen, die Sonne sah, kam 
und nahm es mit.“ Vater und Mutter 
schlugen sie: die GroBmutter kam 


Wunekau, oder Sonnenverehrung in Neuguinea. 429 


mal rasséi, reit re ranjum, raaung, — 
raaung: massur eng. Eng natju na- 
mul, — eng natju nala. Re rapal: 
naeng péi, tjiem-lae. — re reit, re 
ranjum eng, ratju sa raeng talau. 
Nour ratju sa raeng ano kol. Nou rat- 
ju sa raeng ai apeo eing taneng. Te- 
pung kapal: ,,am assi vomai, vomai 
neaung am toe.“ Ka re rapal: ,,Jiet 
tapajiu, — mam teng njeing re raloi, 
re raréo palae palae sieng. Re rassi, 
re ratju ro raeng wurim. — Re raeng 
rapal tepung taming: ,,Ji wieng ani 
rama-raair pitj.“ — Eng taneng ka- 
eng tejiek war, — eng taneng kaeng 
tejiek pus. — Koseng re rard-rowée 
— re rasso — wrassi wurim lepieng. 
— Tepung taming kaeng ani: rama- 


und nahm sie mit, gab ihnen zu 
essen. — Als Kleid sie nahmen Ko- 
kosgewebe, banden Mal um, umgiir- 
teten sich damit, sie sahen, es paBte. 
Er schwingt sich nach Westen, er 
(sie?) nach Osten (?). Sie sagten, 
es solle bleiben bis morgen. — Sie 
nahmen, banden es um, sprangen auf 
das Geriist (Veranda). Dann spran- 
gen sie auf die Spitze des Hauses. 
Dann schwangen sie sich auf einen 
anderen, niederen Baum. Die GroB- 
mutter sprach: ,,Kommt herab, ich 
gehe mit euch fort.“ — Aber sie sag- 
ten: ,,Wir wollen nicht. Vater und 
Mutter schimpfen, sie schlagen uns, 
sehr viel.“ Sie lieBen sich herab, sie 
schwangen sich auf Wurin (hoher 


raair pit]. Baum). Als sie oben waren, sagten 
sie der Grofmutter: ,,Du_ sollst 
sein Schlange (namens rama-raair) 
unten.“‘— Der eine war Paradiesvogel 
mit Faden, der andere Paradiesvogel 
weiBlich (?) — Dann flogen sie fort. 
~ Sie bohrten Loch in Wurin-Baum. 
Die GroSmutter blieb Schlange (na- 


mens) ramd-raair unten auf der Erde. 


Anmerkung: Aus dem letzten Teile dieser Sage kann ich leider nicht recht 
klug werden; der Sinn scheint zu sein: Die Eltern strafen die beiden Kinder, weil der 
Mond-Sago fort ist. Die GroBmutter nimmt sich ihrer an, will ihnen vielleicht helfen, 
den Mond zuriickzuholen. Sie scheint ihnen ein langes Mal-Tuch um die Lenden gebunden 
zu haben, an dem sie sich schwingen lieBen: eines der Kinder schwang sich nach Westen, 
das andere nach Osten. Erst auf die Veranda (Geriist) des Hauses, dann auf die Spitze 
des Hauses, dann auf einen niedrigen Baum, darauf auf einen sehr hohen Baum. Sie 
wollten nicht mehr herabkommen von oben, als sie die Grofmutter rief. Sie fiirchteten 
die Eltern. Sie sagten der GrofBmutter, sie solle unten als Schlange bleiben, sie wollten 
oben bleiben. Dann scheinen sie in zwei verschiedenartige Paradiesvégel verwandelt 
worden zu sein. Lécher im Baume scheinen sie sich zur Wohnung eingerichtet zu haben. 
Die Grofmutter unten aber blieb die Schlange: rama raair. 

Diese Schlange rama raair (in Jakamul heiBt sie ramo-raair, in Ulau und Suein: 
Sanjar) spielt in den alten Sagen eine grofe Rolle. Sie kommt auch vor in der Sage von 
den beiden Raju-Briidern: Pisil und Tanawau, von der spater noch die Rede sein wird. 


4. Drei kiirzere Sagen von der Insel Ali. 


a) Vor einigen Jahren hérte ich eine andere Wunekau-Sage von einem 
Ali-Manne. Nach dieser Sage sollen die Tumleo frither einmal Treibjagd ge- 
halten haben. Auf dieser Jagd hatten sie mehr durch Zufall den jungeren Bruder 
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des Wunekau getdtet. Aus Rache dafiir hatte Wwnekaw die Insel Tumleo 
untergehen lassen. 
Vielleicht ist ein friiheres Tumleo gemeint, das untergegangen ist, von 
dem dann noch der Felsen Wuna, etwas westlich von Tumleo, drauBen im 
Meere, iibriggeblieben ist. Auch dieser Name Wuna erinnert an Wunekau. 


b) Die Sage vom Untergang der Insel Angél habe ich friiher 6fter 
gehért. Insoweit ich sie noch im Gedachtnis habe, verhielt es sich folgender- 
maBen: | | 

Die Angél sollen friiher auf einer anderen Insel gewohnt haben, die 
jetzt noch als groBes Riff erscheint dstlich vom jetzigen Angél. Dort ging 
morgens ein Knabe immer am Strande austreten. Darnach ging er regel- 
maBig zu einem Kanu eines anderen Mannes, das auch am Strande stand, 
um auf den Auslegerstangen sein Gesa8 abzuputzen. Der Eigentitimer des 
Kanu war dariiber sehr bése. Er befestigte gespaltenen Bambus auf den 
Auslegerstangen. Als nun am anderen Morgen der Knabe wieder kam, um 
sein GesaB auf den Stangen abzureiben, wurde er von dem scharfen Bambus 
in zwei gleiche Halften gespalten und starb. Der Vater des Knaben war dar- 
itber wiitend vor Zorn. Er rief den Namen Wunekauw’s an, rannte zu den vier 
Enden der Insel und trampelte mit den FiiBen, daB die Erde bebte. Da lieB 
Wunekau das Meer tiber die Insel kommen, ein furchtbares Unwetter brach 
los, so daB die ganze Insel unterging. 


Die naheren Einzelheiten dieser Sage habe ich leider wieder vergessen. 


c) Es war im Jahre 1896, als die Insel Ali wegen Freveltaten von einem 
deutschen Kriegsschiffe beschossen wurde. Die Hauser wurden in Brand 
gesteckt, die Kanus in Stticke geschlagen. Nachts wurde die Insel bewacht, 
damit niemand sie verlassen kénnte. Aber die Leute suchten in der Nacht 
alte Kanubretter und andere Gegenstinde, mit denen sie (in der Nacht) zum 
Festlande hintiberschwammen. Eine Anzahl schwamm nach Tumleo. Als am 
anderen Morgen die Insel von den Matrosen wieder betreten wurde, muBten 
sie die Entdeckung machen, daB kein Mensch mehr zu finden war. Aber eine 
Frau war auf der Insel geblieben. Sie hatte sich im Walde an einem sicheren 
Ort versteckt. Dieser Frau nun (es war die Mutter des Rawain aus dem 
Dorie Malung) soll Wanekau erschienen sein. Als sie ihn sah, fiirchtete sie 
sich sehr. Denn er war von iibermenschlicher Gestalt, hell und glanzend. 
Er hatte seinen Schmuck getragen und seine Waffen gehabt. Auf dem Haupte 
hatte er ein groBes Gotzenbild gehabt, mit zwei Gesichtern, die nach ver- 
schiedenen Richtungen schauten. Wunekau habe nun diese Frau getrostet, 
sie solle nicht verzagen. Er werde die Ali-Leute, die jetzt itberall zerstreut 
seien, wieder zu ihrer Insel zuriickfiihren. Man solle ihm Opfer bringen usw. 
Sie solle ihren Sohn Rawain unterrichten, wie er ihm Opfer bringen und zu 
ihm beten kénne. Auch noch andere Anweisungen habe Wunekau der Frau 
gegeben. Aber ihr Sohn Rawain habe sich zu sehr geftirchtet, so mit Wunekau 
Zu verkehren. 


Ich habe diese Erzahlung von der Erscheinung Wunekau’s oft gehort. 
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5. Sage von der grofen Flut und der Meeresschépfung. 
Folgende Sage wurde mir im Jahre 1913 in Ali erzahlt. 


Die Insel Ali war nach dieser Sage friither mit dem Festlande ver- 
bunden, war also noch keine Insel. Auch Meer gab es noch nicht. An einer 
Stelle war ein tiefes Loch, eine Art Quelle, in der sich Meerwasser befand. 
Dort schépfte die GroBmutter immer das Salzwasser. 


Diese Quelle oder dieses Wasserloch gehérte dem Wunekau, war von 
ihm gemacht und darum. heilig. Der kleine Enkel der Grofmutter wollte 
durchaus einmal das Wasserloch sehen, aber die Gro®mutter lie8 es nicht zu. 
Erst wenn er erwachsen war, durite er das Wasser sehen. Aber endlich gab 
die GroBmutter den standigen Bitten des Enkels nach und nahm ihn mit 
zum Wasserloch hinunter. Dariiber wurde nun Wunekau bose, daB ein un- 
eingeweihter Knabe seine heilige Quelle gesehen hatte. Das Wasser im Loch 
fing an zu steigen. Ein schreckliches Unwetter erhob sich, eine groBe Uber- 
schwemmung kam, so daB alles unterging. 

So hatte also Wunekau die ganze Welt untergehen lassen, weil der 
Knabe die heilige Quelle gesehen hatte. Alsdann bewirkte er, daB das Wasser 
wieder sank und das Riff sichtbar wurde. Dieses erhob sich aus dem Wasser. 
Alle Fische nun, die auf dem Riffe waren, starben. Aus diesen Fischen ent- 
wickelten sich die Menschen, der Parak und alles andere. Darum sollen die 
Ali von den Fischen abstammen, weil dort viele Leute wohnen. 


In Seléo sind weniger Leute. Diese sollen von einer Suein-Frau stammen. 
Was die Inseln Walis und Tarawain angeht, so sei auf dem gegentiberliegen- 
den Festlande ein Matapau-Mann gewesen. Den habe Wunekau auf seine 
Schultern genommen und sei mit ihm zu den Inseln Walis und Tarawain 
geschwommen. Dort waren aber keine Manner, sondern nur Frauen. Nach 
der Sage hat der Matapau-Mann dort erst mit fliegenden Hunden verkehrt, 
die ihn sehr gequalt haben. Dann hatte er Umgang mit den Frauen, die 
schwanger wurden und dann Kinder gebaren, so daB die Inseln wieder be- 
volkert wurden. 

Die Bewohner der Insel Seléo oder Angél sollen von Suein-Frauen ab- 
stammen. Es seien keine Manner dort gewesen. Darum habe Wunekau Wind 
kommen lassen, der bewirkt habe, daB die Frauen schwanger wurden und 
so Kinder bekamen. 

Diese Sage von der groBen Flut und der Neuschépfung habe ich eben- 
falls friiher in dieser Form in Ali gehért. Es war mir leider nicht méglich, 
diese Sage von anderer Seite bestatigt zu finden. Aber deshalb braucht die 
Sage noch nicht falsch zu sein. Denn nicht jeder Eingeborne kennt auch alle 
anderen Sagen. In einer Sippe ist mehr diese Sage bekannt und uberliefert 
sich dort weiter, in einer anderen Sippe eine andere Sage. So kann es gut 
sein, daB derjenige, der mir diese Sage frither erzahlte, gerade hierin zu 


_ Hause war, wahrend andere sie kaum kennen. 
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Il. Sagen tiber ein mythisches Briderpaar. 
1. Die Tumleo-Sage von den zwei Briidern. 
a) Freie Erzahlung. 


Bei dieser und einigen folgenden Sagen wird Wunekau zwar nicht be- 
sonders erwahnt, aber alles macht doch den Eindruck, als ob Wunekau oder 
doch die Mondgoitheit in den Sagen eine groBe Rolle spielt. Darum sollen 
sie hier kurz erzahlt werden, zumal sie auch manches Licht werfen auf die 
ganze Wunekau-Verehrung. 

Diese Sage von den beiden Briidern hat ihren eigentlichen Sitz in 
Tumleo. Dort ist ein Mann gewesen (nicht eigentlich ein Mensch, sondern eine 
Art Geistermensch), der immer an einem Baume urinierte. Eine Schlange 
(Ali, Jakamul: Rama-raair, in Ulau heiBt sie Swanjat) lag am FuBe des 
Baumes, die das Wasser (den Urin) trank. Davon wurde die Schlange 
schwanger und gebar zwei Séhne. In Ali hei®t der altere der beiden Briider 
Pisil, der jiingere Tanawau. (In Jakamul sollen sie Kaiardr und Alevoetiing 
oder Tendi heiBen.) 

Die Sage wird nun verschieden wiedergegeben. Nach einer Version 
bauten die beiden Briider ein schénes Haus fiir die Mutter, die Schlange. 
In ihrer Abwesenheit nun erboste einmal der Vater tiber seine Frau, die 
Schlange, und steckte das Haus in Brand, so daB die Schlangenmutter ver- 
brannte. Die Séhne waren drauBen beim Fischen. Sie sahen den Rauch auf- 
steigen, und zugleich wurde das Meer rot von dem Blute der verbrannten 
Schlange. Die Briider gingen heim und suchten die Mutter, fanden aber nur 
mehr die Knochen. Sie verschworen sich gegen den Vater, hoben, als er 
auf das Meer hinausfuhr, sein Kanu hoch in die Luft und lieBen es herunter- 
fallen, so daB der unmenschliche Vater umkam. 

Nach anderer Wiedergabe dieser Sage in Jakamul ist der Vater nach- 
her auf einmal ein Adler. Die beiden Séhne rachen sich an dem Vater, indem 
sie Steine hei® machen. Sie sagen dem Vater, er solle den Kopf hochhalten, 
dai sie ihn rasieren. Da stecken sie ihm die heiBen Steine in den Mund, 
daB er stirbt. 

Nach einer anderen Sage hat der Vater die Schlangenmutter umgebracht. 
Ihre Briste aber waren irgendwo versteckt. Diese weinten standig. Die beiden 
Toéchter, welche aus dem Walde zuriickkamen, suchten die Mutter. Sie fanden 
sie endlich in den weinenden Briisten. Da erkannten sie die Untat des Vaters 
und rachten die Mutter, indem sie heiBes Wasser dem Vater in den Hals 
schtitteten, daB er starb. 

Die beiden Séhne gingen nach dem Tode des Vaters in die Welt hinaus, 
um den Geist der verstorbenen Mutter zu suchen: der groBe Bruder ging 
nach Osten, der kleine nach Westen. 

Nach der eigentlichen Tumleo-Sage aber waren die beiden Briider nach- 
her auf dem Festlande, der Insel Tumleo gegentber, wo jetzt der RajufluB 
in die See miindet. Dort bekamen die beiden Briider Streit miteinander. 
Sie hatten verschiedene Waffén und verschiedenen Korperschmuck. Der 4ltere 
Bruder Pisil hatte als Waffe besonders die Lanze (mit Kasuarfedern?); der 
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jungere Bruder Tanawau war feindlicher gesinnt als der Altere Bruder. Er 
hatte als Waffen besonders den Bogen mit Bambuspfeilen. Der kleine Bruder 

_ muBte bessere Waffen haben, um sich verteidigen zu kénnen, da er der kleinere 
und darum von Natur aus der schwachere war. Dem groBen Bruder gentigte 
die Lanze, weil er der Altere und darum von Natur der stirkere war, SO 
daB er sich schon ohne Waffen verteidigen konnte. 

Nach einigen Erzahlungen war der Altere Bruder Pisél, der nach 
Osten ging, von sehr hoher Gestalt, er war hell und leuchtend, wie die WeiBen 
(von weiBer Hautfarbe). Der kleine Bruder Tanawau aber, der nach Westen 
zog, soll von dunkler Hautfarbe gewesen sein, so wie die Neuguineer es sind. 

Bei dem jetzigen Rajuflusse haben sie dann beide zusammen mit dem Holz- 
schwert oder einem anderen Instrumente durch den Sand an der Kiiste eine 
Furche gezogen zur See hin, daB das Wasser ablaufen konnte. Immer starker 
und breiter wurde der Strom. Pisil war auf der Ostseite und Tanawau auf der 
Westseite. So waren sie durch den FluB getrennt. Dieser schwoll immer mehr 
an, so daB die beiden Briider nicht mehr zusammenkommen konnten. Sie 
sagten sich Lebewohl und jeder zog seines Weges, Pisil nach Osten und 
Tanawau nach Westen. Das Holzschwert aber steckten sie an der FluB- 
miindung in das Meer. Darum ist dort ein Felsen oder Berg erstanden, der 
das Schwert der Briider ist. 

Die beiden Briider, die nach Ost und West zogen, gingen von Zeit zu 
Zeit wieder an das Meer; der groBe Bruder schaute nach Westen, um den 
kleinen zu sehen, der kleine Bruder ging weit in die See hinaus, um sich 
nach dem groBen Bruder im Osten umzuschauen. Darum sind sowohl nach 
Osten wie nach Westen an diesen Stellen Vorspriinge des Landes (point) 
erstanden, die weit in die See hinausgehen. 

Die beiden Briider sollen auf ihrem Wege auch tiberall die Fltisse 
gemacht haben. Weil der groBe Bruder die Fliisse mit der Lanze grub, sind 
die Fliisse nach Osten zu auch gréBer als die westlichen Fliisse, welche der 
kleine Bruder mit den kleineren Bambusspeeren grub. Diese beiden Briider 
nun haben iiberall alles eingerichtet. Der altere Bruder gab den dstlichen 
Stammen seine Waffen und seinen Schmuck und seine Singsingarten und sein 
Parak-System usw. Darum haben die Vélker nach Osten zu andere Waffen, 
Sitten, Schmuck, Singsing, Parak usw. als die Vélker von Tumleo nach 
Westen zu. Dort hat der jiingere Bruder tberall seine Waffen, Schmuck, 
Singsing usw. eingefiihrt. Darum haben die dstlichen Vélker als besondere 
Waffe die Lanze, die westlichen aber Bogen und Pfeil. Auch die Singsing- 
arten, Schmuck, Parak usw. der dstlichen und westlichen Volker sind ganz 
verschieden. Die Leute sagen, das haben bei ihnen die beiden Briider friher 
so eingefiihrt. Darum haben auch Leute vom éstlichen Parak-System den 
Vortritt vor denen vom westlichen, wenn es sich um Parak usw. handelt, weil 
jene den groBen Bruder vertreten, der mehr ist als der kleine. 

Das ist wohl die Hauptsache von der Sage der beiden Rajubrider. 
Ich werde nachher diese Sage in der Ali-Sprache und in deutscher Ubersetzung 
folgen lassen, so wie sie mir ein junger Ali-Mann erzahlt hat und wie ich sie 
noch im letzten Jahre aufgeschrieben habe. 
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Was nun obige Sage von den beiden Briidern angeht, so berufen sich 
die Eingebornen in der Gegend von Tumleo nach Suein (an der Kiiste) immer 
auf jene beiden Briider, die ihr eigenes System und alles andere frither so 
bei ihnen eingerichtet hatten. 

Vielfach nennen die Leute diese beiden Brtider zugleich die beiden 
Wunekau-Briider. Die beiden Wunekau-Briider, von denen spater noch 6fter 
die Rede sein wird, haben auch ganz die Waffen, die auBere Gestalt, die 
Singsingarten und alle anderen Eigenschaften, wie die obgenannten beiden 


Sagenbriider. Ofter sagt man auch gerade heraus, das seien die beiden ~ 


Wunekau-Briider. 

Zu obiger Sage sei noch beigefiigt, daB die beiden Briider ihres Weges 
zogen, der groBe nach Osten, der kleine nach Westen. Dann sind sie nach 
Norden gekommen und weit drauBen im Meere haben sie sich wieder getroffen. 
Ofter hért man die Leute sagen, erst hatten die beiden Briider alles bei den 
Schwarzen eingerichtet. Dann hatten sie drauSen im Norden auch die WeiBen 
besucht und alles bei denen eingerichtet. So hatten also auch die WeifBen 
ihre Sitten und ihre Sachen und alles auf diese beiden Briider zurtickzufiihren. 

Als ich friiher noch in Ali war und von zwei Wunekau-Bridern noch 
keine Ahnung hatte, hérte ich schon immer von den Leuten, daB Wunekau 
alles bei ihnen eingerichtet hatte, er habe auch die Lanze mit den Kasuar- 
federn den Leuten gegeben, die etwas Heiliges sei. 

Wenn ein neuer Parak gebaut wird, werden ja auch die beiden Wunekau- 
Briider erst angerufen, dafB sie helfen, das Parak-Haus und seine Schnitzereien 
und Malereien recht gut und schén zu machen. Und am Schlusse wird den 
beiden Wunekau-Briidern zum Danke fiir die Hilfe ein feierliches Opfer 
dargebracht. 


6) Einheimischer Text. 


Die Sage von den beiden Briidern Pisil und Tanawau. 
Erzahlt vom Katechisten ALpHons AKONAE (Ali) 1929. 


Eng Timaleo rama tei to koe maul 
eng kaeng Riju ong. Alumetei eng to 
timait] kasi ai wung, tjal eng ani 
rama raair kaeng. Tjo, alumetai eng 
to timaitj, eng ani-taming to keing. 
— Keing, — keing, — kassi: eng 
peieng. Peing — rieng kalos kanang- 
natung jeni ro: re las Pisil teng Ta- 
nawau. Tjo, re kae ano re raeng 
Riju ong. Raeng, raeng, pung taneng 
eng Timaléo rama kapal nowo maul 
eng, nowo maul eng kaeng Riju. — 
Eng koe kato maul ong, tjo eng ani 
kassa kapal natung re ro: ,,Tjo, am 
voe alaplae tamam kato maul!“ Ko- 
seng, natung re ro ralang jong: ta- 


Er Tumleo Mann einer ging Gar- 
ten, er war Raju dort. Immer er uri- 
nierte es ging hinab Baum unten, 
Platz sie Schlange rama-raair lag. 
Ja, immer er urinierte, sie Schlange- 
Frau trank. Trank, trank, es ging 
hinab: sie schwanger. Schwanger, 
sie gebar, gebar Kinder Knaben 
zwei: ihr Name: Pisil und Tanawau. 
Gut, die hier Haus ihr war Raju dort. 
Sie wohnten, wohnten: Nacht andere 
er Tumleo Mann sagte geht Garten 
dort, geht Garten er war Raju. Er ging 
war Garten dort, gut, sie Schlange 
stand auf sagte Kinder ihren zwei: 
Auf, ihr geht tauschet, Vater ist Gar- 
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neng kalang jong-Siau, taneng ka- 
dang jong-Jenai. 


Eng katjie keing, — eng katjie 
jaeu, — teng ratjie teng roe ralaplae 
tameng. — Roe raaung tameng kato 
ong, — ro rasa tarir aluo aping. — 
teng sarir rama: eng kama alung ; — 
eng kama alung; Koseng, — tameng 
eng kaaung, — eng katju, — eng 
kassir: ,,Am anokei?“ Re rapal: ,, Ji 
voeoung mitjit] nang. So aneng ji to 
voelang.“ Eng tameng altieng — 
aluieng — eng kapal: ,,Alumetéi eo te 
kie timaitj kasi ai-wung kato ong: 
kamot am ne kae tapang?“ — Na- 
tung re rasi ratur. Tameng kasir re: 
»Eng tenum tial?“ Re rapal: ,,Eng 
Raeng ano; eng kapal jit tama tala- 
plae ji.“ — Kos — eng eng kapal re: 
»ljo, neoung te am toe taaung te- 
num.“ — Kaaung te re roe ano ong, 
raaung eng ani nei. Tameng remak, 
kapal pa eng (ani) taming taneng. 
Eng kaaung te re rema, ka kaaung 
ka eng ani Eng kaaung ka, kaaung 
te re ano raail raeng Riju. Raeng — 
raeng —: pung taneng eng tameng 
kapal natung re: ,,Am voe parei atiu 
so alung ma talang teeng.“ — Eng 
kalaplae re roe parei ong, — eng 
kassa kour liep keeng ano eng ani ta- 
ming eng. — Keeng and koe kassa 
teng eng. Kous-eng kassi koe teng. 
Natung re rato parei ong rait rema 
ka raaung ano tenieng eng liep keeng 
Rapeng. — Re roe rasar liep taing, 
ka raaung tenieng tewieng poong ka- 
to. — Eng teng raaung ... re tetieng. 
Tetieng manit teng, rassa teng ratiu 
tameng rowoe. — Roe — rakampul 
leng, — rareo kamiet. — Eng teng 
rema — teng rater jong, — jong ai 
apeo — raung ano. — Manit, — eng 
teng rema raail rieng Riju ong. Teng 


ten.“ — Fertig, Séhne sie zwei mach- 
ten Schmuck: der eine machte Siau- 
Schmuck (Leute nach Westen); der 
andere machte Jenai-Schmuck (Ost). 

Er nahm Bogen — er nahm 


Lanze: die nahmen sie mit, gingen, 


belogen ihren Vater. Sie gingen sahen 
Vater dort, gingen erhoben sich san- 
gen kriegerisch sehr. Damn sie liefen 
kamen. Der eine kam von der einen 
Seite, der andere von der anderen. — 
Fertig, ihr Vater er sah, er erschrak, 
fragte: ,,Ihr wer?“ Sie sagten: ,,.Du 
zusehe (sich erinnern) Ding frither 
du getan immer.“ Er Vater ihr 
dachte, dachte, er sagte: ,,Immer ich 
ging urinieren es ging hinab Baum 
unten er ist dort: es hat hervorge- 
bracht euch hier vielleicht?“ Seine 
Séhne antworteten. Der Vater fragte 
sie: ,,Eure Mutter wo?“ Sie sagten: 
oie ist Haus, sie sagte, wir kommen 
beliigen dich.“ — Fertig, er sagte 
ihnen: ,,Auf, ich gehe mit euch sehen 
Mutter.“‘ — Er ging mit ihnen Haus 
dort, sie sahen sie Schlange da. Vater 
dachte (glaubte) sie sei eine Frau. Er 
kam mit ihnen: aber er sah leider: sie 
ist Schlange. — Da er das sah, half 
er ihnen Haus bauen wohnen Raju. 
Sie waren, waren: eines Tages er Va- 
ter sagte Sdhnen sein: ,,[hr geht 
Busch suchet etwas, daB wir was zu 
Essen machen. — Er belog sie zu 
gehen Busch da, — er stand auf, legte 
Feuer fraB Haus ihr der Schlange- 
Frau. FraB Haus ging auch auf sie 
iiber (auch Schlange). Alsdann 
ging er ihre Séhne waren Busch da 
nach Norden gehend sie kamen, 
sahen leider, daf Feuer gefressen 
Haus schon. — Sie gingen, kratzten 
weg Asche, aber sahen der Mutter 
Knochen nur waren da. — Beide 
sahen es — sie weinten. — Weinten 
zu Ende, sie erhoben sich, sie gingen 
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raail, raail-raail tjir teng, eng tassing 
laaing ma kamul: tassing pale ma 
kala. — Tjakal tei teng rawer kato 
Riju asieng kanemul Tjo, kamer saul 
tatieng kato nei. — Kous-eng, eng 
tassing palae ma kala, — kala alume- 
tei. — kema kaeng kala-wap re kema. 
Kema — kema kassi Suein ong, — 
eng kala-wab re ongenae. — eng 
tjeit] jaeu koe kali koe re ano rum 
tial — rum tjal. — Jaeu mateng ka- 
aung kassa koe rum. — Kous-eng 
eng kaeng kaaung tjim-tjim poong 
eng kassa kalang krtiem altio. — Re 
Suein rardeng rapal-tai re ano taneng 
rema altio. — Rassa rapal ratju roe 
rassi pit]. — Ratju roe teng, — jaeu 
ne rassa rewir re kap koe. — Kous- 
eng eng kowoe — klae. — Kowoe — 
kaaung re Saputajir. — Kaaung re 
rato nei, re Saputajir rapal eng 
1 jiem jiet taaung ji tapos por.“ Eng 
kapal: ,,Au, tjiem toe. Tjiem teng, 
eng kaaung re rowoe.“ — Roe rapos 
por njour plae sari koe kawer war. 
Re Saputajir rapal eng: ,,Voetju vie 
vorui!l“ Eng katju kde karti te eng, 
re Saputajir ma rawéo por teng eng 
teng. — Re rapal: ,,Por ro peng, — 
tatjie teng toe ano.“ — ,,Re ratar nuk 
rema rour rar tarir teng rema ano, 
—rema — ratjang kaur.“ — Re rassi 
to-sassol tjowal-munkau. — Sassol — 
sassol teng, eng rama tei nei tjowal- 
nunkau eng-eng katar koe Pisil kassi 
keit, keit katar miniep. — Kous-eng 
re Saputajir rapal: ,Tjo, kous-eng, 
ma-toe parei tatiu vies matali por ro 
kae reeing.“ — Kous-eng re tarse- 
ping rowo — taming — miting: kap 
koe; — roe ratiu wies. — Ka eng 
rama tei kae kapal re: ,,Am voe ma- 
teng; — eo neto pei netiu — tjowal- 
nunkour eo-weng.“ — Kous-eng re 
tartar rowoe. Eng sipoong kato, — 
kato to-katiu. — Katiu — katiu —: 


den Vater suchen. Sie gingen — 
nachdem sie gefunden, sie schlugen 
ihn tot. — Beide kamen brachen 
Schmuck, Schmuck von kleinen. Bau- 
men, — umgaben das Haus damit. 
Als zu Ende war, kamen beide sie 
gruben FluB Raju dort. — Sie gru- 
ben, gruben, gruben zur See fertig, 
er Bruder kleiner kam nach Westen: 
Bruder groBer ging nach Osten. 
Schwert eines auch sie stachen es. 
war Raju Mund nach Westen (gut, 
es wuchs Berg Spitze ist dort). — 
Danach — er Bruder groB er kam 
nach Osten, ging immer. — Er kam 
indem er sie beschwindelte. Er kam 
— kam bis Suein dort — er belog sie 
folgendermaBen: er nahm Lanzen 
ging setzte sie an ihre Haustiiren. 
Der Lanzen Spitzen sahen gingen in 
das Zimmer. Alsdann er war sah an- 
dern Morgen frith, er stand auf, 
machte Trommel fir Krieg. Als die 
Suein hérten sie dachten, daB etwa 
die anderen Platze kommen fir 
Krieg. Sie erhoben sich, wollten 
gehen springen Erde. Als sie spran- 
gen die Lanzen da richteten sich auf 
durchbohrten sie alle. — Darnach 
ging er wieder weiter. — Er ging 
sehen die Saputajir. — Als er da bei 
ihnen war, sagten ihm die Saputajir: 
Morgen wir werden mit dir 
Schweine jagen.“ Er sagte ja, mor-. 
gen wir gehen. — Als es Morgen. 
war, ging er mit ihnen. — Sie gin-. 
gen, jagten Schweine Eber groBen, er 
lief ging in das Gestriipp. Die Sapu- 
tajir sagten ihm: ,,Springe hin, um- 
fasse es.“ — Als er hingesprungen 
war und das Schwein festhielt, kamen 
die Saput und banden ihn samt dem 
Schwein fest. — Sie sagten: ,,Es sind 
schon zwei Schweine. Wir bringen 
sie nach Haus.“ Sie schlugen Trag- 
stange, stachen sie (durch die Beine 
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Pisil kapal eng: ,,Ji ma voesiel éo, 
— tjo, eo tena ji tjowal-nunkour.“« — 
Kous-eng, eng rama néi kema kassa- 


él eng. — kassdél kanang . eng 
si teng, eng kassa_ katjul-paing 
eng rama nei kamiet. — Kous- 


eng eng koe tot kato tyjalteni- 
eng asieng, — to tai re tarseping rato 
parei ong perait rema... Tai — tai 
re tarseping rato parei ong rait rema 
feng, en kanang si kareo re kap koe. 
— Kous-eng eng kala koe kanela 
déeng, eng — tend re soso engeng. — 
Tjo, nakenae re te-ralang. Ka eng 


tassing laaing kamul koe ong, — 


alumetai eng to alueng eng tassing 
palae. — Nei, eng to kait rokung ro- 
kung. — Tjo — saul kanemul ong 
rait rokung rokung. — Eng koe — 
koe — kassi teng Arei-taming teng, 
— eng kasos kaeng koe lall koe. — 
Koe — kaeng; kalang tena re soso 
koe, — koe — koe — kassi Arup — 
nei, re Arup rapal eng: ,,Tjo — tjiem 
taaung ji toe aluo.‘ — Tjiem teng 
eng kaaung re rowoe. — Roe — roe 
— raaung wur — paréi eing tei ka- 
to. — Re rassi tarir. — Tarir roe 
raaitj — wur, — raaitj — raait; — 
wur nei — raaitj aot rali kaluet. Re 
— manup ratar — tarir rema ano. 
— Eng Tanawau kassi kapal re: 
»Aluo am to-ajung ongenae?“ — Re 
rapal: ,,Ah, aluo jit to tejung onge- 
nae. — Eng kassir re: ,,Re saul ano 
taneng raeng ong?“ Re rapal: ,,Ah, 
— re saul ano taneng raeng kanesos 
ong. — Eng kapal: ,,Tjo, — tjiem 
jit toe taaung mitjit] re.“ — Kous-eng 
re raeng. — Tjiem pung pung poong 
eng kassa kaaung re roe. — Re roe, 
eng kapal re: ,,T jo, am voe atur-anit 
ano rejeng nei!“ — Kous-eng, as 
teng re saul rassi. — Rassi, — eng 
tapeng kaaung re rijung. — Eng kaki 


durch) — tragen singend kamen 
nach Dorf. Sie kamen, sie kamen zu- 
Sammen zu spielen Kreisel. — Als 
sie so spielten — spielten — er 
Mann einer da Kreisel seinen er wart 
er ging. Pisél er nahm ihn — nahm 
ihn, versteckte ihn. Darnach die Sa- 
put sagten: ,,Auf, fertig, laBt uns 
gehen Wald suchen Gemiise hin- 
eintun in der zwei Schweine Suppe.“ 
— Fertig, sie alle gingen. — Frauen, 
Kinder: allesamt. Sie gingen suchen 
Gemiise. — Aber Mann einer hier 
sagte ihnen: ,,I[hr geht zuerst! — Ich 
bleibe noch suche Kreisel meinen.“ 
Fertig, sie alle gingen. Er allein 
blieb, war am Suchen; suchte, suchte; 
Pisil sagte ihm: ,,Du, komme lése 
mich, gut, ich zeige dir Kreisel.‘ 
Fertig. Er Mann da kam loste ihn. 
Als er ihn gelést und freigemacht 
hatte, jener stand auf erschlug ihn 
Mann hier tot. Darnach er ging ver- 
steckt blieb — Weg Ausgang, zu 
warten auf sie alle Wald dort sollten 
nordwartsgehend kommen. Er war- 
tete, wartete: als alle waren Wald 
dort (nordwarts) kamen schon, er 
sprang hinzu erschlug sie alle. — 
Dann er ostwarts ging Osten dort, be- 
lehrte sie tiber seine Sachen (Ge- 
brauche). — Siehe jetzt sie machen 
es (so). Aber er Bruder kleiner er 
nach Westen ging dort, immer er 
dachte an ihn Bruder groBen. Des- 
halb — er immer ging nordwarts 
nach kurzer Zeit. Siehe, Berge Westen 
dort gehen nach Norden in kurzen 
Strecken (Abstanden). — Er ging — 
ging — als er bis an Arei-taming ge- 
kommen war, — er ging nach Stiden 
indem er siidlich weiter ging (nach 
Westen). — Er ging — zeigend 
ibnen seine Sachen ?. — Er ging — 
ging bis Arop dort, die Arop sagten 


1 Auf der Reise belehrte er die Leute iiber seine Gebrauche usw. 


438 


re Arup. — Eng kapal re: ,,Tjo, am 
voma teng, -— taaung re tejung.“ 


Re Arup ma-ratak-te — eng, — 
rareo re saul nei — kap koe. — 
Kous-eng, eng kaaung re manup ra- 
tar tarir rassi rassi rema ano. — Ma 
— eng kapal re: ,,Tjo, am voe assa 
rumtenieng kap. — Am voe neoung 
am taail ano taeng nau ong pei.’ — 
Raeng ong, — eng kalang soso keite- 
ji reéng, — aling eng kaaung te re 
rareo re njero nei. — Kous-eng eng 
kaaung te re roe ano. — Manit, eng 
kamul koe ong, eng kalang tena re 
soso engeng. — Jong, — soso massur 
eng to kalang. — Tjo, re Siau nake- 
nae ratjie mitjitj] soso eng. 
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ihm: ,,Wohlan, morgen wir gehen 
mit dir auf Krieg.‘ Am anderen Mor- 
gen er ging mit ihnen. Sie gingen — 
gingen — sahen Banane vom Busch 
eine Staude stand. — Sie gingen sin- 
gen (Kriegsgesang) — singend sie 
gingen schossen: die Banane. — Sie 
schossen Banane da — schossen ab, 
lieBen sie hinfallen. Sie manup (Frie- 
denspalme) abschlugen — singend 
(fiir Krieg) kamen Dorf. Er Tana- 
wau sagte ihnen: ,,Krieg ihr streitet 
so?“ Sie sagten: ,, Ja, Krieg wir strei- 
ten so.“ Er fragte sie: ,, Die Bergleute 
ein Dorf wohnen dort?“ Sie sagten: 
Ja, die Buschleute ein Dorf wohnen 
siidlich dort.“ Er sagte: ,,Wohlan, 
morgen wir gehen sie besehen.“’ — 
Darnach blieben sie. — Anderen 
morgens noch dunkel er stand auf 
ging mit ihnen. — Als sie gingen, er 
sagte ihnen: ,,Auf, ihr gehet umringt 
Dorf ihres da!“ Fertig, als es Tag 
war, die Bergleute kamen herunter. 
— Als sie kamen, er kam hervor, 
stritt mit ihnen. Er rief die Arop, er 
sagte ihnen: ,,Auf, ihr kommt auch,. 
wir — kampfen mit ihnen:“ 

Die Arop kamen standen ihm 
bei. — Schlugen die Bergleute alle- 
samt. — Fertig, er mit ihnen schlu- 
gen manup (Schmuck-Palme) ab, 
singend (kriegsmafig) sie kamen. 
zum Dorfe. — Dann sagte er ihnen: 
» Wohlan, ihr geht hinein, hinein geht 
in Wohnhaus nicht! — Ihr geht, ich 
mit euch baue Haus bleiben an See 
dort erst.“ — Sie waren dort, er 
machte Dinge, gab ihnen zu essen, — 
weil er mit ihnen sie feindlich er- 
schlagen hatte da. — Fertig — er 
ging mit ihnen nach Haus. — Dar- 
nach er ging nach Westen dort, erlehrte 
Sachen seine. — Schmuck, Dinge, so- 
wie er es machte. — Siehe, die Siau 
(Westvélker) halten fest Dinge seine. 
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2. Die Sage von Jendl-Pisin. 


Besonders die beiden Stamme Ulau und Suein sind die Heimat der Sage 
von Tendl-Pisin. In der Erzahlung erscheint dieser gleichsam als nur einer, 
der vom Westen kommt, nach Osten geht und spater wieder nach Westen 
zuruckwandert. | 


Von anderen Erzahlern aber hérte ich auch, daB Tendl-Pisin zwei 
Briider seien: der groBe Pisin nach Osten, der kleine Tendl nach Westen. 
Dieser Tendl-Pisin hat manche Ahnlichkeiten mit den vorhin genannten beiden 
Rajubriidern Pisil und Tanawau. Schon der Name deutet darauf hin. Tendl 
weist auf den westlichen Bruder Tanawau hin, zumal auch in Jakamul einer 
der beiden Briider Tendl genannt wird. Pisin hat groBe Ahnlichkeit mit dem 
groBen Bruder Pisil in der anderen Sage. Meist wird aber der Name Tendi- 
Pisin in einem Atemzuge genannt, wie er auch in der Erzahlung meist als 
eine Person hingestellt wird. Dieselbe Erscheinung ist auch bei Wunekau 
selber. Frither hérte ich immer nur von einem Wunekau, der von Osten kommt 
und nach Westen geht, bis ich vor wenigen Jahren hinter das Geheimnis 
kam, daB es in Wirklichkeit zwei Wunekau-Briider sind. Ahnlich mag es 
auch hier beim Tendl-Pisin sein. 

Nur den eigentlichen Kern dieser Sage will ich hier kurz mitteilen. 
Darnach ist also Tendl-Pisin auch ein tibermenschliches Wesen von groBer 
Macht und Weisheit. Seine Heimat ist im Westen. Die Leute nennen dafiir 
Serra oder Leitere nach der hollandischen Grenze zu. Dort soll ein heller, 
weiBer Berg sein, wo seine Heimat ist. Der helle Berg hat Beziehung zur 
besonderen Eigenschaft des Tendl-Pisin, daB er namlich tberall den Sago 
eingeftihrt hat, ja, daB er der Sago selber in Person ist. Weil der gewaschene 
Sago nun so weiBleuchtend ist, und jener Berg auch so weif, wird er mit 
Tendl-Pisin in Verbindung gebracht. Tendl-Pisin ist namlich selber auch 
leuchtend weiB gewesen wie Sago. 

Er ist also vom Westen gekommen und nach Osten gezogen. Nach 
manchen Aussagen hat er tiberall bei den Vélkern, die an seinem Wege 
wohnten, seine Giiter ausgeteilt, allen ihre besonderen Eigenarten, Waffen, 
Schmuck, Pflanzungen, Singsing, Parak usw. gegeben. 

Besonders wird er in Verbindung gebracht mit der Einfiihrung der 
Bananen, Erdfriichte, Brotfriichte u. dgl. 

Aber als besondere Eigentiimlichkeit wird ihm nachgesagt, daB er tiberall 
die Leute betrogen und beschwindelt hat, wenn auch mehr in harmloser Weise. 
So hat er ihnen am SchluB® Ratschlage gegeben beziiglich der Zubereitung 
des Sago, der Brotfriichte, Bananen und Erdfriichte usw., aber immer so, 
wie es nicht gemacht werden soll, so daB die Leute sich von ihm betrogen 
fiihlten. So ist er weitergezogen nach Osten bis zum Sepikflusse oder noch 
weiter. 

Wie mir einmal erzahlt wurde, werden die Kinder in Ulau oft bange ge- 
macht mit Tendl-Pisin. Die kleinen Kinder sollen abends bald schlafen gehen. 
Denn bald nach Sonnenuntergang kommt jeden Abend Tendl-Pisin und geht 
wieder seines Weges nach Osten zu. Wenn er dann in den Dorfern noch kleine 
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Kinder drauBen findet, die noch nicht schlafen gegangen sind, bewirkt er, 
daB sie immer klein bleiben und nicht wachsen. 

Vom Osten ist dann Tendl-Pisin zuriickgekehrt und hat auf seinem 
Wege nach Westen besonders den Sago ausgeteilt. Am Sepikflusse hat er 
schon viel Sago gelassen. Dann kommt die lange Strecke, wo sich weniger 
Sago findet, wo die Leute sich meist von Erdfritchten nahren. Da ist er 
natiirlich mehr vorbeigegangen. In Matapau hat er schon etwas mehr gelassen, 
noch mehr in Suein und Ulau. 

Hier wird noch von zwei Gesellen berichtet, die ihm beim Sagoausteilen 
auf seinem Wege behilflich waren, welche Alp und Kaldng heiBen. Alup 
ist der dicke Rotang, Kaldng eine andere Pfilanze, die auch viel beim Sago 
vorkommt. Diese beiden werden hier, wie es scheint, als Personen gedacht. 

In Jakamul hat er dann sehr reichlich ausgeteilt, weil sich dort besonders 
viel Sago findet. So ging es dann weiter nach Westen zu. Uberall wurde Sago 
ausgeteilt. In Malol-Arop und Aissano aber hat er mit vollen Handen den 
Sago verteilt. Dort ist eigentlich das Hauptgebiet des Sagos in jener Gegend. 

Als Tendl-Pisin in Arop war, waren dort die Leute sehr bedacht darauf, 
diesen groBen Sagomann recht auszuniitzen und bei sich zu behalten. Sie 
veranstalteten einen groBen Singsing. Tendl-Pisin, der daran teilnahm, 
stellte sich in die Mitte der Singenden. Da kam Regen. Tendl-Pisin wollte 
sich entfernen, aber die Leute lieBen ihn nicht los, sondern sangen im dichten 
Regen weiter, ihn in der Mitte haltend. So wurde der arme Tendl-Pisin vom 
Regen ganz aufgelést und zerwaschen, da ja sein ganzer Leib nichts anderes 
war als weiBer, glanzender Sago. 

Daher kommt es denn, da8B Arop und Umgebung die eigentlicheé Ur- 
heimat des Sagos ist, weil Tendl-Pisin ihn dort nicht bloB ausgeteilt hat, 
sondern weil er selber dort verregnet ist und sein Geist gleichsam in dem 
Sago unterging. 

Ob Tenal-Pisin in Ulau und Umgebung besondere Verehrung genieBt, 
habe ich noch nicht mit Bestimmtheit feststellen kénnen. Einmal! erzahlte mir 
in Suein ein junger Mann, daB auch fiir Tendl-Pisin Opfer gebracht werden. 
Aber das Altargertist fiir ihn sei etwas anders, als das fiir Wunekau. Auch 
die Optergaben ftir Tendl-Pisin wiirden sich von denen fiir Wunekau unter- 
scheiden. Aber ich zweifle etwas an der Aussage, weil ich selber diesbeziiglich 
bei den Eingebornen noch nichts gemerkt habe und ich auch keine Bestati- 
gung von anderer Seite erfahren konnte. Aber es ware ja méglich, daB es ein 
Geheimnis ist, das man noch nicht verraten will, wie so manches andere auch. 

Was nun Tendl-Pisin angeht, so hat er, wie mir scheint, viele Beziehungen 
zum Monde. Er wird aufgefaBt als der Verteiler des Sago, ja als der Sago 
selber in Person. Er war ja wei8 und glanzend wie Sago, ja bestand nur aus 
Sago. Nun aber weist in der Aitape-Gegend der Sago in mancher Hinsicht 
auf den Mond hin. 

Nach der Sage vom Ursprung des Mondes war der Mond ja auch friiher 
weiber, leuchtender Sago, den die Sonne oder Wunekau nach oben holte und 
als Mond einsetzte. Fragt man die Leute, was denn der Mond Sei, SO ver- 
weisen sie auf diese Sage und behaupten, der Mond sei Sago. 


Der Katechist Anton Aparo in Ja- Geisterhaus (Pardk) in Paup. Nach dem westlichen 


kamul mit seiner Frau Hevena Njiex- 
TAMING und seinen zwei Kindern. An- 
Ton APAEO hat uns viel tiber Wunekau, 
den Pardk und andere Gebrauche der 
Eingeborenen mitgeteilt. 


Parak-System. 
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Das Dorf Votrejeng in Jakamul ist eigentlich die Urheimat dieser Mond- 
sage. Dort soll das friiher passiert sein, daB die beiden Kinder mit dem 
Sagoball spielten, der dann zum Monde wurde. Die Jakamul und .besonders 
jenes Dorf Votrejeng haben besondere Beziehungen zum Monde. Sie kénnen 
ihn anrufen, sie kénnen mit seiner Hilfe anderen. Menschen niitzen oder 
schaden. Auch der Name des Mondes ist den Leuten jenes Dorfes heilig, so 
daB sie, anstatt den Namen des Mondes senar auszusprechen, dafiir einen 
fremden Namen vatjiek gebrauchen. Auch diirfen die Leute von Votrejeng 
bestimmten Sago nicht essen, weil er zu ihrem Monde besondere Be- 
ziehungen hat. 

Zudem ist in der Sage Tendl-Pisin von Westen gekommen und spater 
wieder dorthin zurtickgekehrt. Auch der Mond kommt nach Auffassung der 
Eingebornen vom Westen, weil er als Neumond erst im Westen sichtbar wird 
und mit jedem Tage nach Osten zu wachst. Als abnehmender Mond geht er 
dann wieder nach Westen zuriick. Die Tatsache, daB er vor Neumond ganz 
verschwindet, hat vielleicht Ahnlichkeit mit Tendl-Pisin, der auch im Westen 
als leibhaftiger Sago in Arop ganz zerregnet ist. 

Dem Tendl-Pisin wird ferner nachgesagt, daB er die Menschen beliigt. 
Dieselbe Eigenschaft habe ich schon 6fter vom Monde aussagen héren. Man 
sagte mir, auch der Mond liige. Denn scheinbar riicke er vom Neumond bis 
Vollmond von Westen nach Osten weiter, wahrend er doch in Wirklichkeit 
immer von Osten nach Westen wandere. 

Die Kinder werden mit Tendl-Pisin bange gemacht, wenn er von Westen 
kommt. Er soll es in der Hand haben, ob die Kinder wachsen oder nicht. 
Hat der Mond nicht ahnliche Eigenschaften? Er kommt als Neumond vom 
Westen und geht nach Osten, standig wachsend. Was Wunder also, wenn das 
Wachstum in der Natur auch mit ihm in Beziehung gebracht wird, da er 
der Bewirker desselben ist. 

Kurz erwahnt sei hier noch die Tatsache, daB von den vier Parak- 
Masken im Parak-Hause der Njapeo in Plell (Jakamul) eine bestimmte 
Maske, deren Namen ich wieder vergessen habe, der Gott des Sago ist. Diese 
Maskengottheit soll den Sago hervorgebracht haben. Darum fiirchten sich die 
Leute, daB sie Hungers sterben werden, wenn sie diese Maske und tiberhaupt 
den Parak nicht mehr haben, weil die den Sago gemacht hat. Sollte also auch 
hier vielleicht eine Beziehung bestehen zwischen dem Monde und Tendl-Pisin? 

In der noch folgenden Sage vom Pakik kommt ein Mann vor,-der eine 
Maske geschnitzt hat. Pakiék hat nun gemacht, daB alle Splitter, die von der 
bearbeiteten Maske abfielen, zu Sagobaumen aufwuchsen. 


Ill. Die Sage von Pakiék. 
1. Wesen und Eigenschaften des Pakik. 


Der eigentliche Stammsitz der Pakwk-Sage ist jetzt Ulau. In etwas 
schwacherer Form findet sich die Sage auch in Jakamul und Suein. 

Was ist nun Pakik? Er ist in der Ulau-Gegend auch so ein Urwesen, 
das friiher alles gemacht und eingerichtet hat. Schon vieles hatte ich friher 
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iiber Pakuk gehdrt. Aber eine zusammenfassende Erzahlung tber ihn hat 
mir vor wenigen Jahren ANton Apro gegeben, der jetzt Katechist in Jakamul 
ist. Pakdék wird in Ulau auch eine Hohle oder ein bestimmtes Loch im Boden 
genannt, weiter oben an einem der Bache, die bei Ulau an die See heraus- 
kommen. Dort befindet sich eine Art roter Erde oder Lehm, den die Einge- 
bornen in dieser Gegend gebrauchen, um sich zu schmiicken, auch bei Trauer 
das Gesicht und den ganzen Korper damit einzureiben. Sowohl der rote Lehm 
als auch die Hohle, wo er gefunden wird, werden mit einem Worte Pakuk ge- 
nannt. Es wird erzahlt, daB dort der groBe Pakuék-Geist haust und zuweilen 
den Leuten erscheint. Frauen und Kinder diirfen nicht zu dieser Hohle hin- 
gehen. Pakik soll auch einen Sohn gehabt haben. Dieser ist in der Gegend 
der Hohle gestorben und sein Blut hat sich mit dem Lehm vermischt, so daB 
die Erde davon rot geworden ist. Diese rote Erde, Pakuék genannt, wird 
auch besonders von der Mannerwelt gebraucht, um der Frauenwelt gegentiber 
Liebeszauber zu machen. 

Ja, man will bei jener Pakak-Hohle auch Knochen gefunden haben, die 
man als Knochen des verstorbenen Pakik-Sohnes ausgibt. 

Ein gewisser Pajauw in Jakamul soll sich von Ulau viele von diesen 
Pakuk-Knochen verschafft haben, von denen er den Leuten gegen teure Be- 
zahlung verkauft, die dann fiir Liebeszauber gebraucht werden. 

Nebenbei bemerkt ist auch hinter Suein im Busch eine ahnliche Hohle,. 
wo auch rotliche Erde gewonnen wird. Diese Hohle ist ebenfalls heilig, 
scheint aber nicht die Bedeutung der Pakiik-Hohle in Ulau zu haben. 

Ferner wird in den nahen Bergen hinter Jakamul an einem Bache ganz 
weiBe Erde gewonnen, die Mungaer genannt wird. Nur verheiratete Manner 
diirfen jene Héhle besuchen. Der Mungaer wird ebenfalls gebraucht, um 
sich den Kérper damit ganz weiB einzureiben, besonders zum Zeichen der 
Trauer. Mungaer hat mit Pakik manche Ahnlichkeiten. In Verbindung mit 
Pakuk und seiner Verehrung ist in Jakamul und Ulau auch ein bestimmter 
Gesang, der nach jener Héhle mit dem weiBen Lehm Mungaer genannt wird. 
Von diesem Mungaer-Gesang (auch Lekul genannt) wird nachher noch die 
Rede sein. Dieser Gesang ist in Ulau besonders zu Hause, wird aber meist 
in der Jakamul-Sprache gesungen. Frauen und Kindern ist dieser Gesang 
verboten. Nur die Manner und eingeweihten Jiinglinge singen ihn, aber nicht 
tanzend und springend, wie bei anderen Gesangen, sondern in sitzender 
Stellung. Dieser Mungaer ist (besonders) ein Liebesgesang. Die Manner 
und jungen Leute singen ihn vor allem aus dem Grunde, daB die Madchen und 
Frauen sich in sie verlieben. 

Pakuk nun soll seinen Sitz haben in der Héhle des Baches Rieng-Paliu, 
der die Grenze bildet zwischen Ulau und Jakamul. Friiher soll die Sippe der 
Njapéo vom Plelldorfe in Jakamul dort gewohnt haben. 

Fines Tages war ein Mann dort am Schnitzen. Er schnitzte eine Maske 
oder Ahnenfigur, wie sie im Parak stehen. Ob dieser Mann ein wirklicher 
Mensch war oder vielleicht ein Halbgott und Stammvater, konnte ich nicht 
recht feststellen. Als er so am Schnitzen war, fielen Holzsplitter von der 
Maske ab auf den Boden. Pakiék nun, der auch da war, bewirkte, daB diese 
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Holzsplitter zu Sagobaumen heranwuchsen. Daher stammt also der Sago. 
Pakuk zeigte den Leuten nun, wie sie den Sago fallen, schlagen und waschen 
und zum Essen zubereiten miiBten. Denn bisher kannten die Menschen den 
Sago noch nicht. Gewisse Baumfriichte hatten sie gegessen wie die Kasuare. 
Die Frauen kochten nun etwas Sago und setzten ihn den Hunden vor, die mit 
groBer Gier denselben fraBen. Dann versuchten sich auch die Menschen 
daran und fanden ihn sehr gut. Der Sago aber verbreitete sich immer mehr. 
Erst war er ausschlieBliches Eigentum jener Jakamul-Leute. Aber dann wurden 
die Frauen unwillig iiber den vielen Sago und wollten ihn nicht mehr waschen 
und kochen. Dartiber nun wurde Pakik sehr bése. Er nahm den Sago und 
gab ihn den Ulau-Leuten. Er verbreitete ihn auch iiberall hin, so daB nun alle 
Menschen weit und breit Sago essen konnten. 


So die Sage. 

In jener Pakuk-Sage tauchen auf einmal zwei Madchen auf, eine Altere 
und eine jiingere Schwester. Es scheint, daB jener Mann, der die Maske ge- 
schnitzt und so den Sago veranlaBt hatte, ihr Vater war. Die beiden Schwestern 
waren am Wasser und schauten hinein. Pakiuék aber hatte sich oberhalb des 
Wassers oben in den Baumen versteckt. Er hatte sich sehr schén geschmiickt 
mit dem roten Lehm, mit roten Blumen in den Haaren usw. Als nun die beiden 
Madchen in die Nahe kamen, sahen sie das Bild des Pakik, das sich unten im 
Wasser spiegelte. Da sie ihn nun in solcher Schénheit sahen, wurden sie ganz 
verliebt in ihn. Sie schauten nach oben und sahen ihn im Baume. Er kam her- 
unter und sie gingen mit ihm zu seinem Hause. Aber die beiden Schwestern 
bekamen unterwegs Streit wegen Pakik, jede wollte ihn haben. Endlich siegte 
die altere Schwester und ging mit ihm. Die jiingere Schwester aber kehrte 
wieder zurtick. 

Pakik hatte nun die Schwester unterrichtet, wie die Leute es machen 
mtiBten. Pakiuk soll den Parak und alles eingerichtet haben, was mit diesem 
zusammenhangt, auch besonders das Laléo, wo die jungen Leute ein langes 
Noviziat durchmachen miissen. Paik hatte auch Anweisungen gegeben, wie 
man den Frauen gegeniiber Liebeszauber machen miisse und wie man dabei 
besonders den roten Lehm zu gebrauchen habe. 

Pakik erscheint in vielfacher Hinsicht als eine Art Gott der Ulau-Leute. 
Fast alles wird ihm zugeschrieben. 

~ Was den Pakik-Gesang Mungaer angeht, so ging derselbe damals, als 
die Jakamul-Frauen wegen des Sago schimpften, mit dem Sago zugleich an die 
Ulau-Leute iiber. Darum ist der Pasik-Mungaer-Laléo jetzt in Ulau besonders 
zu Hause. Wie schon oben erwahnt, sind die Njepeo-Leute in Jakamul in ihrem 
Parak noch jetzt im Besitze einer der vier wesentlichen Parak-Masken, welcher 
die Erschaffung und Erhaltung des Sago zugeschrieben wird. Vielleicht hangt 
jene Maske zusammen mit der Maske am Rieng-Paliu, von deren Splitter 
Paktik die Sagobaume soll erstehen lassen haben. Diese Njapeo wohnten 
namlich friiher dort am Rieng-Paliu. 

Pakik spielt eine groBe Rolle im Laléo. Dieses findet sich in der 


scharfsten Form in Ulau, weniger strenge in Jakamul und Suein. 
6* 
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2. Pakik und der Laléo-Grad der Knabenweihe. 


Was ist das Laléo2? Es ist eine héhere Stufe im Parak-Leben der Ein- 
gebornen jener Gegend. Friiher schon wurden die Knaben oder Jiinglinge 
zum ersten Male in den Parak eingefithrt, wurde an ihnen eine Art Be- 
schneidung vorgenommen. 

Mehrere Stufen im Parak-Leben miissen sie nachher durchmachen. Wenn 
sie schon herangewachsen sind, meist schon vor der Heirat stehen, kommen 
sie in das sogenannte ,,groBe Noviziat. Sie werden dann Lale-pdés genannt. 
Die Bezeichnung kommt wohl her von den weiBen Vogelfedern, welche diese 
Jiinglinge am Schlusse der Feier sich in die Kopfhaare stecken. Das ganze 
Laléo dauerte frither gegen zwei bis drei Monate. 

Es scheint, daB die Parak-Fléten bei dem Laléo nicht so geblasen wurden, 
wie bei den ersten Initiationsfeierlichkeiten. Ob der Pakuk identisch ist mit 
dem Parak oder vielleicht eine noch héhere Gottheit darstellt, ist mir noch nicht 
recht klar. 

Die jungen Leute waren in eigenen Hiitten beim Parak versammelt, sie 
wurden von bestimmten, Leulen Tag und Nacht bewacht, die auch ihre Lehr- 
meister waren. Sie durften fast gar nichts trinken; bestimmte Sachen durften 
sie in dieser Zeit tiberhaupt nicht essen. Meist bildeten am Feuer gebratene 
Jam und Bananen ihre Nahrung. Sie sollten durch Fasten und Enthaltsam- 
keit schén gemacht werden und anziehend fiir das andere Geschlecht. Denn 
das scheint die tiefere Bedeutung des Lal/éo gewesen zu sein, eine gewisse Vor- 
bereitung fiir die Ehe. Nattirlich war auch viel Unsittlichkeit damit verbunden. 
Ein Ulau-Mann, dem ich diesbeziiglich einmal Vorstellungen machte, sagte mir, 
das seien Gebrauche, die aus uralten Zeiten stammen. Wenn die jungen Leute 
die nicht mitmachten, bekamen sie keine Kinder. Darum ist es eine wesentliche 
Aufgabe in der Zeit des Laléo, daB die jungen Leute iiber die Stammes- 
gebrauche und besonders das Eheleben und was damit verbunden ist, aufge- 
klart und unterrichtet werden. Sie miissen hier auch die Kunst des Liebes- 
zaubers lernen. Diese spielt ja eine wichtige Rolle im Leben der Eingebornen. 
Dafiir scheint der Pakiik besonders der Liebesgott zu sein. 

Im Anfange des Laléo, wenn die jungen Leute (Lala@-pds) im Hause ver- 
sammelt sind, wird wieder eine Art Beschneidung an ihnen vorgenommen. Die 
Jungen sitzen in zwei langen Reihen sich gegeniiber. Da kommt zuerst Pa- 
kiiktenieng herein (Pakuk-Mutter oder auch Pakik selber in eigener Person). 
Es sind zwei Manner, beide bis zur Unkenntlichkeit geschmiickt. Der ganze 
KGorper ist mit Kasuarfedern bedeckt. In der Hand halt jeder von beiden einen 
Kasuardolch (d. h. in jeder Hand einen solchen Dolch). Tanzenden Schrittes, 
ahnlich wie der Kasuar, kommen sie herein, gehen durch die Reihen der Jungen 
durch, indem sie bestandig die Spitzen der Kasuardolche iibereinanderschlagen. 
Hinter diesen beiden Pakuk-Kasuaren kommt ein anderer Mann, der den 


2 Das Wort Lalwo scheint ein Substantiv zu sein. Denn man sagt: ri raha laleo = 
Sie gehen in das Lalwo ein. Die jungen Leute, die auf der Lalawo-Stufe stehen, heiBen 
lale-pos (pos = wei). Im zweiten Jahrgang werden sie genannt: Lale-pos tjareng = die 


alten Lale-pos. — Hangt das Wort lal@o vielleicht mit lale zusammen? lale ist der 
Plural von pal@, groB. 
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jungen Leuten laut zuruft: Mal hoch! (Lendenbekleidung abnehmen!) Ein 
groBer Topi, Salkéim genannt, steht in der Mitte. Nun muB ein Junge nach 
dem anderen zu diesem Topfe hin, wo eine Art Beschneidung an ihnen vor- 
genommen wird, indem jener Mann mit einem ganz feinen Bambuspfeil den 
Jungen quer durch das mannliche Glied schieBt. Also keine eigentliche Be- 
schneidung. Das Blut nun, das stark flieBt, wird aufgefangen in der Schiissel 
Salkéim. Nach jener Zeremonie werden noch andere wohlriechende Kriuter 
und Sachen in die Schiissel mit dem gemeinsamen Blut getan: so besonders 
von dem roten Pakuk-Lehm und wohlriechende Rinden und Krauter, die alle 
symbolische Beziehung zu Pakik oder auch zu Wunekau haben. So wird die 
Schiissel mit dem Blute fortgestellt, bis das Blut in Gahrung iibergeht und sich 
Wiirmer oder Maden darin bilden. Spater, am Schlusse des Laléo, wenn die 
jungen Leute wieder in der Offentlichkeit erscheinen und feierlich geschmiickt 
werden, sind groBe Tanzfeierlichkeiten mit Singsing. Dabei gebrauchen die 
eingeweihten jungen Leute von jenem Blute, womit sie die Madchen und 
Frauen in der Runde besprengen, damit dieselben sich in die jungen Leute 
verlieben. Auch gewisse Haare von Personen des anderen Geschlechtes werden 
gesammelt, um damit Liebeszauber zu machen. 


Nachdem im Anfange die beiden Pakiuktenieng durchgegangen sind und 
die Durchstechung vorgenommen ist, folgen bald zwei andere Manner, welche 
durch die beiden Reihen der Jungen, die auf dem Boden sitzen, hindurch- 
gehen. Diese beiden heifen Petdng, weil sie ganz bedeckt sind mit den 
Blattern des Petdng, einer taroahnlichen Pflanze, die dem Wunekau besonders 
heilig ist. Diese beiden Manner ahmen die Schweine nach. Sie springen 
wie die Schweine und grunzen auch wie diese. Von ihnen heiBt es: Ri ranjét- 
metjaetj ri lalae-poh. — Beide springen zickzack von einer Reihe zur anderen 
und lassen sich riickwarts auf einen Jungen fallen, daB er zur Erde gebeugt 
wird. Sie wollen die Jungen so festlegen im Hause. Die Jungen dtirfen nun 
nicht mehr baden und trinken, miissen fasten, sich auch in jeder Hinsicht 
enthalten. 


3 Diese beiden Manner, die als Petédng hereinkommen, benehmen sich wie die 
Schweine. Sie lassen sich auf die ,,beschnittenen“ jungen Leute, die sich in zwei parallelen 
Reihen gegeniibersitzen, von riickwarts niederfallen und driicken sie so herunter (ranjéi 
metjatj ri lale-poh). Beide Manner handeln vollstaindig gleichzeitig. Die folgende Figur 
kann das veranschaulichen: 


1 A B A B A 


ele A B A B 


1 und 2 bezeichnen die Reihen der Novizen. Peténg A l4Bt sich auf den ersten Novizen 
der Reihe 1 nieder, Peténg B gleichzeitig auf den ersten der Reihe 2. Alsdann hiipft A 
zum zweiten Novizen der Reihe 2, B zum zweiten der Reihe 1 usw., bis zum Ende, so daB 
Peténg A und B immer im Zickzack hin- und herspringen. 
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Diese Zeremonien bei den Laléo-Feierlichkeiten wurden mir besonders 
mitgeteilt von ANTon Apéo (jetzt Katechist in Jakamul). Er muBte vor vielen 
Jahren in Ulau selber diese Gebrauche mitmachen, wei® es darum aus eigener 
Erfahrung. : 

In der Zeit des Laléo nun miissen die Jungen Tag und Nacht immer 
den Mungaer-Gesang singen, der ihnen da beigebracht wird. Leider ist dieser 
Gesang in vielen Strophen sehr unsittlich. 


3. Die Beziehungen von Pakik zu Wunekau und dem Briiderpaar. 


So erscheint also hier Pakuk in jeder Beziehung besonders als der Liebes- 
gott. In dieser Hinsicht hat er viele Bertthrungspunkte mit Wunekau. Denn 
auch dieser wird fiir Liebeszauberei besonders angerufen, wie spater noch 
gesagt werden wird. 

Ein gewisses weiBes Zeug, vielleicht sind es Harze oder dergleichen, 
das viel auf den kleinen Kokosbaumen mit kleinen roten Friichten vorkommen 
soll, die dem Wunekau heilig sind, wird viel gebraucht, um Liebeszauber zu 
machen. Dieses weiBe Zeug wird in Ali Wunekau taing genannt, d. h. Kot 
des Wunekau. 

Ferner wird eine rhabarberahnliche Pflanze (valiet) mit groBen 
Blattern gebraucht fir Liebeszauber. Und diese Pflanze ist dem Wunekau 
ebenfalls heilig. Soll er doch nach manchen Erzahlungen frither, da er her- 
unterkam, um den leuchtenden Sago zu besehen und ihn als Mond einzusetzen, 
ein solches valiet-Blatt sich vor das Gesicht gehalten haben. 

Auch habe ich 6fters von erfahrenen Eingebornen gehért, daB Wunekau 
ausdriicklich angerufen wird, wenn es sich um Liebeszauber handelt, der in 
Ali Pas, in Ulau-Suein bods, in Jakamul Poeh genannt wird. 

Pakuik hat anderseits auch wieder einige Ahnlichkeit mit dem Tendl- 
Pisin in der vorhergehenden Sage. Beide stehen in Verbindung mit der Ent- 
stehung des Sago. 

Die Pakik-Sage scheint mir nicht ganz vollstandig wiedergegeben zu 
sein. Denn es ist keine rechte Verbindung zwischen Pakik und dem Mann, 
der die Maske schnitzt und dessen beiden Téchtern. Jener Mann kommt ur- 
plotzlich in die Erzahlung hereingeschneit. Oder sollte jener Mann und seine 
Tochter mit dem Monde Ahnlichkeit haben, wahrend Pakuk den Sonnengott 
Wunekau darstellt? Manches spricht dafiir. Pakiék ist oben (im Baume) 
und schaut herunter. Der Kiinstler und seine Téchter sind unten beim Wasser. 

Der Mond scheint manche Beziehung zum Sago zu haben. Und weil 
Wunekau den Mond angestellt hat, so kann man auch hier verstehen, daB 
Pakuk aus den Splittern der Maske den Sago wachsen lieB. 

Die beiden Schwestern sehen im Wasser das Bild des Pakiék, der oben 
ist. Auch Wunekau ist oben in der Sage und der Mond unter ihm. 

Nach Aussagen der Bergleute hinter Ulau ist der Mond weiblich, und 
zwar gibt es zwei Mondschwestern, wie es zwei Wunekau-Briider geben soll. 
Die Bergleute sagen, daB der altere Wunekau-Bruder im Osten mit der alteren 
Mondschwester verheiratet ist und der kleine Wanekau-Bruder im Westen mit 
der jiingeren Mondschwester. Die beiden Mondschwestern sollen ahnliche 
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Figenschaften haben wie die beiden Wunekau-Briider, so da die altere im 
Osten auch gutmiitig, die kleinere im Westen aber feindlich gesinnt ist wie der 
kleine Wunekau-Bruder. 

Im Laléo kommt Pakik in eigener Person herein, um die Durchstechung 
der Jungen vorzunehmen. Pakik erscheint in zwei Briidern. Er ist bekleidet 
wie ein Kasuar, tanzt wie dieser und hat Kasuardolche in der Hand. 

Nun bestehen aber manche Verwandtschaften zwischen Kasuar-Wunekau 
und auch Parak. Das Parak-System im Osten hat besonders den Kasuar, das 
dort der altere Wunekau-Bruder eingefiihrt hat. Er trug die Lanze mit den 
Kasuarfedern. Kasuardolch gehért ebenfalls zum Parak-System. Ferner wird 
die Stimme des Kasuar nachgemacht in dem Schwingholz und auch in einem 
Bambus mit tiefem Ton. 

In Ulau wird am Schlusse von Parak-Feierlichkeiten oft der telab-natuin 
(Parak-Kind, kleiner Parak) geschossen. Man schie8t von auBen durch das 
Dach mit Pfeil und Bogen oben in den Parak hinein, wo im Innern von Erd- 
friichten mit Schmuck eine Art Maske hingestellt wird. Trifft nun ein Pfeil 
diese Statue, dann mu8 ein anderer Mann im Innern des Hauses einen Be- 
halter mit gekautem, roten Betelsaft umstiirzen, der nach unten flieBt. Das 
ist das ,,Blut“ des geschossenen Telab-Natuin. Ein anderer Mann muB8 im 
Hause trampeln wie ein Kasuar, der umherspringt und dann hinfallt und stirbt. 


IV. Flutsagen. 
1. Die Sage von der Entstehung des Meeres. 

Die folgende Sage findet sich besonders in Suein und auch in Ulau. 
Aber auch die Buschleute hinter Suein-Ulau haben diese Sage. Die eigentliche 
Urheimat der Sage aber soll im Osten sein, in der Gegend von Karawob in 
Dalmannhafen. Uberall wird sie etwas verschieden erzahlit, aber der Kern 
derselben ist ziemlich gleich. Manche Ahnlichkeit hat die Sage auch mit jener 
von Ali, die ich im Anfange erzahlt habe. Nach dieser Sage ist also irgendwo 
eine Urmutter gewesen. Ihr Name ist Sagomai. 

Sie hatte zwei Sdhne oder vielleicht Enkel oder Urenkel. Die Buschleute 
haben andere Namen fur sie. In Suein gab mir einmal der Oberpriester eines 
Dorfes die Namen dieser beiden Briider an. Nach ihm hieBen sie: Saieliu 
und Naieliu. Nach der Erzahlung der Buschleute scheinen diese beiden Briider 
erst Zwillinge gewesen zu sein, die zusammengewachsen waren, spater aber 
getrennt wurden. 

Die Urmutter schnitt sich eines Tages mit einem Blatt vom Zuckerrohr 
in den Finger. Das Blut lieB sie in ein GefaB laufen, das sie irgendwo ver- 
steckte. Die beiden Kinder durften nicht an dasselbe kommen. Dieses Blut 
schmeckte aber wie Seewasser. Immer tat sie von diesem Salzwasser in das 
Essen, besonders in das Gemiise, so daB es den beiden Kindern sehr gut 
schmeckte. 

Eines Tages war die Urahne abwesend, vielleicht im Wald, um Holz 
zu sammeln. Die Gelegenheit benutzten die beiden Kinder, das Geheimnis der 
GroRmutter zu erforschen. Sie wollten gerne sehen, was in dem Hauschen sei, 
dessen Zutritt ihnen von der GrofBmutter verboten war. 
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Der altere Bruder wagte es nicht, in das verbotene Haus zu gehen. Aber 
der kleine Bruder nahm sich ein Herz, ging in das Haus und fand das GefaB 
mit der Flitssigkeit. Er steckte den Finger hinein, um dieselbe zu kosten. Da 
erstaunte er iiber den wunderbaren Wohlgeschmack. Er lud auch den alteren 
Bruder ein, ein wenig zu nehmen. Nun waren sie hinter das Geheimnis ge- 
kommen. ,,Siehe da“, sagten sie, ,,das ist jenes Wasser, das die GrofSmutter 
in das Essen tut, wodurch es so wohlschmeckend wird.“ 


Aber die Strafe folgte der Siinde sofort nach. Denn die Salzflussigkeit 
(das Blut der GroBmutter) fing in dem GefaB an zu steigen und zu rauschen, 
wie das Meer rauscht. Es stieg bis an den Rand und lief tber. Das Rauschen 
wurde immer groBer. Die GroBmutter im Walde hérte dieses Rauschen und 
lief schnell nach Hause. Sie ahnte bereits, was geschehen war, und machte den 
Enkeln Vorwiirfe, daB sie ihr Gebot tibertreten hatten. 


Da nun das Seewasser immer mehr stieg und nicht mehr einzudammen 
war, versuchten die beiden Enkel, einen Damm zu errichten, der das Wasser 
halten sollte. Eine Zeitlang ging es gut, bis das Meer sich auch brausend 
iiber den Damm ergoB. Sie zogen sich weiter nach Westen zurtick, um einen 
neuen Damm zu errichten. Aber auch diesen muBten sie bald verlassen, da das 
Meer sich brausend tiber ihn ergo8. Nun zogen sie ganz nach Westen, da, wo 
das Ende der Welt ist, und dort gelang es ihnen, mit Hilfe groBer Baume usw. 
das Meer einzudammen. So blieb es von nun an in seinen Ufern. 


Die Urahne Sagomai aber soll in eine Schildkréte verwandelt sein oder 
vielleicht besser sich den Panzer der Schildkréte angelegt haben. Nach einigen 
soll sie als Schildkréte im Meere umherschwimmen. Nach anderen aber soll 
sie als Schildkréte beim Kap Karawob in Dalmannhafen sein, dort, wo der 
Bergvorsprung weit in die See geht; Buschleute erzahlten mir auch, daB 
jene Meerfrau mit ihren Enkeln alles hervorgebracht habe. Sie habe die Haus- 
tiere und Tiere des Waldes gemacht, den Parak und alles andere eingesetzt. 

Jener Oberpriester in Suein, der mir die Namen der beiden Briider nannte 
(Saieliu und Naieliu), sagte auch, daB die beiden erst das Meer eingedammt 
hatten, nachher waren sie auseinander gegangen: der kleine Bruder nach 
Westen, der groBe nach Osten. Er schrieb diesen beiden Briidern die Er- 
Sschaffung der Dinge, die erste Einrichtung, Parak und dergleichen zu, wie 
es in der anderen Sage den beiden Briidern Pisél und Tanawau zugeschrieben 
wird. 1 3 a! 

Nebenbei bemerkt findet man in Ulau in den éstlichen Dérfern im Parak- 
Tempel oben an der Decke die Reliefdarstellung einer groBen Schildkréte. 


2. Andere Sagen von einer grofen Flut. 


a) Nach einer Sage in Jakamul soll in Urzeiten hinter den Westdorfen in 
Jakamul noch ein anderes Dorf gewesen sein. Die Leute dieses Dorfes haben 
ein Verbrechen begangen. Dadurch kam eine groBe Wasserflut iiber sie, SO 
daf} alles unterging. Nur ein Mann rettete sich. Er kletterte auf einen hohen 
Kokosbaum und wartete daselbst, bis das Wasser unten wieder verschwunden 
war. Dann stieg er vom Baume herab. Er war aber ganz allein. Er schnitt 
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sich in einen Finger, da8 er blutete, lieS das Blut auf ein Taroblatt fallen, das 
dann in einen Knaben verwandelt wurde. Auf ein anderes Taroblatt vergoB 
er Blut, das dann in ein Madchen verwandelt wurde. Von diesen soll nun das 
neue Menschengeschlecht abstammen. 


Der Grofvater aber hatte seinen Kindern und Nachkommen alles iiber- 
liefert. Wie es das ausgestorbene Geschlecht gemacht habe, so sollten sie es 
in Zukunft auch machen. Alle Gebrauche und Einrichtungen des friiheren 
Geschlechtes hatte er den Nachkommen iibergeben. 


6) Eine andere Flutsage spielt besonders in Arép. Darnach haben die 
Arop frither auch irgendein Verbrechen begangen. Da kam eine groBe Flut 
und bedeckte alles. Alle Menschen kamen um. Alle Hauser waren begraben 
unter tieflem Schlamm. Nur ein Mann hatte sich gerettet. Er war auf einen 
hohen Kokosbaum geklettert. Als das Wasser ziemlich wieder abgelaufen 
war, sah jener Mann vom Baume herab, wie aus einem unter dem Schlamm 
begrabenen Hause Rauch aufstieg. Er kam herunter und grub an der Stelle, 
bis das Haus freigelegt war. In dem Hause war eine Frau (nach anderen 
Sagen ein Bruder und seine Schwester). Diese Frau war die einzige, die bei 
der Uberschwemmung nicht umgekommen war. Der Mann nun nahm die Frau 
zu Sich, und sie wohnten. zusammen in einem neuen Hause. Sie bekamen 
Kinder und bevélkerten soi wieder den Arép-Stamm. 


V. Geistersagen. 
1. Die Ajur-Sage von Serra. 


Diese Ajir-Sage ist in Berlinhafen auch tiberall bekannt. Der Schau- 
platz dieser Sage wird nach Serra verlegt, westlich von Aissano. Dort ist in 
Urzeiten ein Mann gewesen namens Ajdér. Er scheint kein gewohnlicher 
Mensch gewesen zu sein, sondern so ein Halbgott von groBer Starke. Er kam 
vom Norden her iiber das Meer. Taglich sah man vom Festlande aus ein 
groBes Kanu mit Segel von Norden her dem Strande zukommen. Das war 
der Ajuir. Taglich gingen auch die Manner von Serra in den Busch auf die 
gemeinsame Schweinejagd. 

Ajtr beniitzte diese Zeit, wo alle Manner fort und nur die Frauen zu 
Hause waren, und landete mit seinem Kanu, wobei ihm alle Frauen behilflich 
waren. Dann hatte er auch geschlechtlichen Umgang mit den Frauen. Bevor 
die Manner aus dem Busch wieder nach Hause kamen, hatte bereits Ajur mit 
Hilfe der Frauen sein Kanu wieder hinuntergeschoben in das Meer, das Segel 
gespannt und war nach Norden hinausgefahren. So machte er es jeden Tag. 
Wenn die Frauen am Ufer das Kanu mit dem Segel kommen sahen, machten 
sie sich schon bereit, ihn zu empfangen. 

Das ging so eine Zeitlang gut, bis die Manner Verdacht schépften, ob 
nicht die Frauen in ihrer Abwesenheit sich mit anderen Mannern abgaben. 
Eines Tages, als wieder die Manner auf die Treibjagd gingen, muBte ein 
Mann heimlich im Parak-Hause zuriickbleiben. Er sollte die Frauen beob- 
achten, was sie in der Zwischenzeit machten. 
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Da sah er nun durch eine Offnung des Daches, wie jener Ajuér von 
Norden her mit seinem Kanu wieder ankam, wie die Frauen ihm behilflich 
waren und wie er nachher mit innen Umgang hatte. 

Das berichtete jener Wachter den anderen Mannern, als diese von der 
Jagd zuriickkehrten. Die Manner beschlossen nun, am folgenden Tage die 
Frauen zu tauschen. Sie taten so, als ob sie wieder auf die gemeinsame 
Schweinejagd gehen wollten. Aber in der Nahe des Parak-Hauses hielten sie 
sich im Gebiisch versteckt und warteten auf den Ajdér, der schon mit seinem 
Kanu naherkam. Sie beobachteten die Frauen, wie sie ganz in den Ajur ver- 
liebt waren, wie sie ihm halfen, das Kanu hochzuziehen und wie sie mit dem 
Ajir geschlechtliche Verbindung hatten. 

Da stiirzten nun die Manner aus dem Gebtisch hervor, auf den Ajdr los, 
den sie fesselten. Sie schnitten ein Glied nach dem anderen von seinem Korper, 
bis er tot war. Als das die Frauen des Dorfes sahen, stiirzten sie sich aus 
tibergroBer Trauer alle in das Meer und wurden in Schweinsfische verwandelt. 
So sollen sie noch jetzt immer im Meere umherschwimmen. Darum sind die 
Schweinsfische die friiheren Frauen von Serra. 

Als die Manner des Dorfes nun sahen, daB ihre Frauen ihnen untreu 
geworden waren, kamen sie in groBe Not. Aber sie wuBten sich bald zu 
helfen. Sie schlugen Bambus ab, spalteten denselben, und siehe, aus dem 
Inneren des Bambus erschienen neue Frauen, die die Manner nun bald 
heirateten. 

2. Die Amorhéin-Sage von Suein. 

Die Suein-Leute betrachteten den Amorhéin besonders als den Urheber 
und. gleichsam als Gott ihres Stammes. Die Einzelheiten dieser Sage habe ich 
wieder vergessen. 

Amorhéin war im Busch hinter Suein so ein Urwesen. Er soll bei den 
Leuten auch alles gemacht und eingerichtet haben. Auch Beziehung zum Sago 
muB er wohl haben. Er hatte auch einen jiingeren Bruder, dessen Name mir 
leider wieder entfallen ist. 

Die beiden Briider bekamen Streit, und der altere Amorhéin blieb Sieger. 
Er totete den jiingeren Bruder, dessen Geist nun den Dan-boai-Bach hinunter 
(neben der Missionsstation) weit in das Meer hinausging nach Norden. Dort . 
soll der Geist des jtingeren Bruders noch am Spuken sein und immer wieder 
nach Siiden kommen, um seinen alteren Bruder Amorhéin zu besuchen, der sich 
im Busch oder in den Bergen siidlich von Suein aufhalt. Dem Briiderpaar 
Amorhéin wird besonders nachgerithmt, daB es bei den Suein die steinernen 
Sagoschlager eingeftihrt hat. Frither hatten die Leute dieselben noch nicht 
gekannt, sondern den Sago mit einem Stiick Bambus geschlagen, wie es auch 
jetzt noch anderswo geschieht. Die Sago-Steine sind eine Besonderheit der 
Suein-Leute. Hier werden sie von den Mannern aus Flu&steinen angefertigt. 
Die Eingebornen weit und breit in der Umgegend kaufen die Steine zum Sago- 
schlagen von den Suein-Leuten 4. 

* Ich finde in meinen Aufzeichnungen noch die Namen der beiden Briider. Der 
groBe Bruder hie’: Massein, der kleine Amorhéin. Es scheint also, da® der dltere Bruder 
den kieineren Amorhéin getotet hat. 
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3. Die Amundelip-Sage von Ulau. 


In Ulau ist auch die Sage von Amundelip zu Hause, die mir eines Tages 
ein junger Mann erzahlte. Er nannte die Sage: Adi deki Amundelip (sie riefen 
Amundelip). Wie er meinte, hat Amundelip Ahnlichkeit mit Tendl-Pisin. 

Es handelt sich in der Sage um eine Anzahl Kinder, es waren deren 
zwolf. Ihre Eltern scheinen beim Sammeln der Friichte des Tu-Baumes um- 
gekommen zu sein. Nun waren die zwélf Kinder allein. Da gingen die Kinder 
und riefen den Amundelip (einen gewissen Urgeist). Aber dieser Amundelip, 
anstatt sich der Kinder anzunehmen, fangt an, sie der Reihe nach zu fressen. 
Zehn von ihnen hat er bereits verschluckt. Nur zwei sind noch ibrig: ein 
Bruder und seine Schwester. Sie entlaufen dem Amundelip. Ein Adler be- 
schtitzt beide. Er scheint den Amundelip bei Wewaek im Osten erschlagen 
Zu haben. Der Bruder war also éstlich, er floh nach Osten. ° 


Die Schwester aber wurde von dem Adler nach Westen getragen, zur 
jetzigen Insel Seléo bei Aitape. Dort hat sie spater Kinder geboren. Bei den 
drei ersten Kindern hatte sie noch kein Haus, sondern wohnte drauBen. Erst 
beim vierten Kind wurde ein Haus gebaut. Der Vater oder die Kinder sind 
dann zum Festland gefahren, nach Walmann und auch nach Tumleo und 
haben da alles zum Essen, Hausbau usw. geholt. 


Spater haben die Kinder Rache an Amundelip genommen, daB er frither 
die Geschwister ihrer Mutter gefressen hat. Es scheint, da8 der Bruder im 
Osten auch mitgetan hat. Sie nahmen Pfeil und Bogen und fuhren auf einem 
Kanu bis an das Haus des Amundelip. Dann riefen sie ihn. Die Mutter 
aber hatte ihnen den Rat gegeben, wenn sie den Amundelip tdten wollten, 
miBten sie ihn in die Hoden schieBen. An allen anderen Stellen des Kérpers 
sei er unverwundbar. Zu diesem Zwecke hatte die Mutter ihnen ein Seil von 
den Faden der Pandanuswurzeln (yim) mitgegeben. Mit diesem Seil sollten 
sie ihn bei den Hoden festbinden. Das taten sie denn auch, und nun war 
Amundelip ohnmachtig geworden, so daB sie ihn erschlagen konnten. Sie 
zeigten ihn der Mutter, die nun zufrieden war, weil der Tod ihrer Geschwister 
geracht war. 

Wenn ich recht verstanden habe, scheint dann der altere Bruder vom 
Adler wieder nach Osten getragen zu sein. Unterwegs aber wurde er fallen- 
gelassen, so daB er starb. 


ViebDie Sage vom groBen Parak-Brande. 


Folgende Sage scheint zwar keine Beziehung zu Wunekau zu haben. 
Wenigstens wird sein Name darin nicht eigens genannt. Aber da mir friither 
in Ali bei Erzahlung dieser Sage versichert wurde, daB Wunekau dartiber 
bése gewesen, daB der Parak Menschen getressen und darum den Vater des 
Madchens veranlaBt habe, den Parak lebendig zu verbrennen, glaubte ich, den 
Hauptinhalt der Sage am Schlusse noch kurz mitteilen zu sollen. 

Diese Sage scheint sich iiberall in der Gegend von Aitape zu finden, 
wenn auch an den einzelnen Orten in verschiedenen Formen. Und das Eigen- 
tiimliche bei der Sache ist, daB fast bei jedem Stamme die Geschichte so dar- 
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gestellt wird, als ob das frither gerade bei ihnen sich zugetragen habe. In 
Ali soll es im Dorfe Arei gewesen sein. Auch die Jakamul haben die Sage. 

Die Ulau nehmen fiir sich die Ehre in Anspruch, daB bei ihnen im Dorfe 
Ulaparei frither jener Parak gewesen sei, der verbrannt ist. Die Ulau erzahlen 
die Geschichte folgendermaBen: 

In Urzeiten hat der Parak nicht auf der Bambusfléte geweint, wie jetzt, 
sondern er ist in eigener Person sichtbar in seinem Hause gewesen, hat selber 
geweint, wenn er Wiinsche hatte und besonders Opfer wollte. Es waren da- 
mals sehr schlimme Zeiten, da der Parak viel Essen haben muBte, zudem 
auch Menschen fraf. 

Der Parak wird mit dem einen Namen bezeichnet, aber in Wirklich- 
keit sollen es zwei Briider gewesen sein: Adatagiu und Bumahur. Diese 
scheinen mehr mit Fischen bedient worden zu sein. 

Eines Tages nun, als alle Manner und Frauen auf die Jagd und zum 
Fischfang gegangen waren, war nur eine Frau zu Hause geblieben. Sie hatte 
vor kurzem ein Kind geboren und muBte darum die erste Zeit im Geburtshause 
zubringen. Ihr Name ist Kait@ gewesen. 

In Ulau war es eine verheiratete Frau mit ihrem Kinde. In Ali und 
an anderen Orten war es noch ein Madchen, das zum ersten Male die Regel 
hatte und darum auch im Hause bleiben muBte. In Ali hieB das Madchen 
Slim. Nach anderen Erzahlungen in Ulau waren es dort auch zwei Madchen 
oder Frauen, von denen die eine Kait@, die andere Slim hieB. Eine soll ge- 
fressen sein, die andere ware geblieben. 

_ Der Slim oder Kaite soll in ihrem Hause das Feuer ausgegangen sein. 
Und da alle Leute fort waren, wuBte sie nicht, wie sie an Feuer kommen sollte. 
Da erinnerte sie sich, daB Feuer im Parak-Hause unterhalten werde. Aber 
als Frau durfte sie auf keinen Fall in den Parak. Das war nur das Vorrecht 
der Manner. Darum suchte sie den Parak zu tauschen, indem sie Manner- 
kleidung anlegte: das Mal der Manner und einen breiten Giirtel von Baum- 
rinde, den sie um die Lenden band, so daB die Briiste bedeckt wurden. So 
stieg sie in das Parak-Haus und holte Feuer heraus. Sie glaubte sich unbe- 
merkt. Aber der Parak befand sich oben in seinem Hause. Er sah sie her- 
einkommen, glaubte erst, es ware ein Mann. Zufallig erblickte er die Briiste 
der Frau, die noch aus dem Baumgiirtel herausschauten. Sofort sagte er sich, 
daf} eine Frau in seinem Tempel gewesen sei. Das war aber ein groBer Frevel. 
Der Parak fing darum in eigener Person an, laut zu weinen. Die Manner, 
die auf der Jagd waren, und die Frauen, die mit Fischfang beschaftigt waren, 
horten den Parak weinen und eilten nach Hause, um zu sehen, warum der 
Parak weinte. Immer hat er den Namen der Slim genannt (so in Ali und an 
anderen Platzen), indem er heulte: Slim-Slim-jai-jai; Slim-Slim-jai-jai. Die 
Leute hérten das und fragten die Slim oder Kaitw, was geschehen sei. Diese 
bekannte, daB sie in ihrer Not in Mannerkleidung in den Parak gestiegen sei, 
um Feuer zu holen. Immer lauter heulte der Parak: Slim-Slim-jai-jai. 

Was war da zu tun? Um den Parak zutriedenzustellen, gaben die 
Manner ihm ein Schwein hinein, ein Huhn und andere Opfer; aber er ver- 
schmahte das alles. Immer heulte er nach der Slim. Da wurde die Mutter 
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der Slim in den Parak hineingegeben, aber auch diese verschmahte er, indem 
er nur immer nach der Slim weinte. Da blieb zuletzt nichts anderes ubrig, 
als die Slim selber in den Parak zu schicken. Sobald das geschehen war, 
| hoérte das Heulen auf. Der Parak fiel iiber die Frau her, um sie zu fressen. 
| Und zwar soll nach einigen Darstellungen der eine Bruder eine Halfte, der 
| andere aber die andere Halfte der Frau gefressen haben. Nach diesem 
Schmause war er zufrieden und legte sich schlafen. 


Der Vater aber und die Briider des Madchens waren bése daritber, daB 
er sie geiressen. Sie verschworen sich gegen den Parak. Man sagte sich auch, 
er gebe ihnen soviel Arbeit, immer miiBten sie fiir ihn Essen und alles besorgen, 
er fraBe auch die Menschen. Sie wollten ihn darum verbrennen. Man holte 
Holz und die trockenen Zweige des Kokosbaumes und schichtete sie um das 
Parak-Haus auf. Dann legte man Feuer, so daB® bald das ganze Haus in 
Flammen stand. Die Parak-Briider, die noch fest am Schlafen waren, ver- 
brannten so. Erst hérte man einen schweren Fall im Hause; der altere Bruder 
fiel tot herunter. Bald folgte ein zweiter Fall; auch der kleine Bruder war tot. 

Nach der Darstellung in Jakamul sind die beiden Briider nicht verbrannt, 
sondern als das Feuer ihnen an den Leib kam, wachten sie auf. Der groBe 
Bruder sprang zuerst aus dem Hause heraus. Der kleine Bruder aber wollte 
noch schnell seinen Stock aufheben. Dabei aber kam das Feuer an seine Kehle, 
so daB diese verbrannte. Darum soll jetzt, wenn die Parak-Fléten geblasen 
werden, die Fléte des kleinen Bruders immer einen heiseren Ton haben. 

Die Stelle, wo in Urzeiten der verbrannte Parak in Ulauparai gestanden 
haben soll, wird jetzt noch gezeigt in der Nahe der Missionsstation. Dort 
findet man auf den Feldern auch Stiicke von einem glasartigen Gestein. Die 
Ulau-Leute versichern allen Ernstes, das sei die Haut des frither verbrannten 
Parak. 

Nach der Ulau-Sage ist der Parak-Gott also selber auch verbrannt. Der 
Rauch stieg in die Héhe. Und da gerade Ostwind war, trieb der Wind den 
Rauch nach Westen. Uberall, wo auf dem Wege nach Westen aus dem Rauch 
Feuerfunken und dergleichen auf die Erde fielen, entstand ein neuer Parak 
nach dem System des in Ulau verbrannten. Daher kommt es, daB in Jakamul, 
Paup und weiter nach Westen hinunter iiberall das westliche Parak-System 
des kleinen Bruders ist. 

Das Ulau-Dorf Ulaparai aber ist das dstlichste Dorf, das diesen Parak 
hat, und hier soll auch die Urheimat dieses Systems sein. Der Geist des ver- 
brannten Parah ist in dem Rauch mit nach Westen gezogen. 

Die éstlichen Ulau-Dérfer haben ein anderes Parak-System, das Njebiek 
genannt wird. Dieses findet man in Ulau, Suein und weiter die Ktste hinauf 
nach Dalmannhafen. Wie es scheint, haben friiher auch Ulau und Suein den 
westlichen Parak gehabt. Aber von Dalmannhafen her scheint das Njebiek- 
System weiter nach Westen vorgedrungen zu sein, bis es jetzt in der Mitte von 
Ulau haltgemacht hat. Ob von den beiden verbrannten Parak-Bridern der 
groBe Bruder vielleicht nach Osten gegangen ist, um dort das dstliche Parak- 
System zu errichten, habe ich aus dieser Sage noch nicht erfahren konnen. 
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Spater nun soll der Geist des verbrannten Parak in Form von Bambus- 
fléten wiedergekommen sein. Frauen des oben genannten Ulau-Dorfes Ulaparai 
waren an der See beim Fischen. Eine groBe Grasinsel, wie sie aus den 
Fliissen (besonders Sepik) oft in das Meer hinausgeschwemmt werden, kam 
da an Land. Auf dieser angeschwemmten Insel war Bambus oder Riet (Rohr), 
das oben abgeschnitten war. Der Wind blies in das Loch hinein und erzeugte 
einen Ton. Das war der Parak, der in den Fléten am Weinen war. Die 
Frauen hérten das ,,Weinen“. Sie hérten die Stimme des Parak, der ihnen 
sagte, sie sollten die Fléten nehmen, sie bedienen, ein Haus fiir den Parak 
bauen und ihm Essen und alles liefern. Das taten die Frauen, und so waren 
sie im Besitze des Parak. Er gehérte ihnen. Die Manner aber durften um. 
das Geheimnis nicht wissen. Diese hatten viel Arbeit fiir den Parak, indem 
sie auf die Jagd gehen und ihm Schweine besorgen muften. Die Manner 
waren dieser Arbeit tiberdriissig. Als eines Tages die Frauen alle fort waren 
zum Fischfang, nahmen die Manner den Parak fiir sich in Besitz. Als 
die Frauen zurtickkamen und sahen, was geschehen war, hatten sie erst einen 
harten Kampf mit den Mannern. Aber diese siegten und blieben im Parak. 
Nun muBten die Frauen dem Parak Fische, Sago und viel Essen liefern. 

Nach den Sagen mancher Gegenden haben die Manner bei dieser Ge- 
legenheit alle Frauen umgebracht bis auf eine, die nicht um das Parak-Ge- 
heimnis gewuBt hatte. Von dieser stammen dann wieder die folgenden Ge- 
schlechter ab. 


VII. Allgemeines tiber die Sagen. 


Was die Sagen angeht, so kann man die Erfahrung machen, daB dieselben 
bei den verschiedenen Stammen oft ganz verschieden dargestellt werden. Selbst 
bei einem und demselben Stamme kann es vorkommen, daB eine Sage auf ver- 
schiedene Weise erzahlt wird. Da die Leute nicht lesen und schreiben kénnen, 
miissen die Sagen sich. durch die mtindliche Uberlieferung weiter vererben. 
Bestimmte Sagen sind meist auch nicht das Eigentum aller, sondern sind bei 
einer bestimmten Sippe zu Hause, die fiir die Reinheit ihrer Weitervererbung 
auf die folgende Generation sorgt. Darum kann es leicht vorkommen, daB 
andere, welche eine Sage erzahlen, etwas von derselben wissen, aber nicht den 
ganzen Umfang und inneren Zusammenhang. Wenn jiingere Leute eine Sage 
erzahlen, kommt es wohl vor, daB sie es nicht mehr genau wissen und sie fragen 
dann einen alteren Mann, der im Besitze der Sage ist oder verweisen uns an 
solche erfahrene Leute. Oft sagen sie: ,,Beziiglich dieser Sage muBt du die 
und die Sippe fragen. Bei denen ist die Sage seit Urzeiten zu Hause.“ 

Da die obige Sage sich weit und breit im Lande findet, scheint es, daB 
der Inhalt derselben nicht wértlich zu nehmen ist. Es scheinen vielmehr all- 
gemeine Tatsachen oder Wahrheiten zu sein, durch die jene Sage lebendig - 
dargestellt werden soll, als ob das gerade hier geschehen sei. Es ware darum 
nicht ausgeschlossen, da8 Vorgange am Himmel bei Sonne und Mond auf die 
Erde verlegt werden. 

Bei den verschiedenen Mondphasen, besonders Neumond, ferner bet 
Sonnen- und Mondfinsternissen scheinen die Eingebornen unter dem Eindrucke 
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zu stehen, da groBe Katastrophen am Himmel vor sich gehen, die sich auch 
auf die Erde iibertragen kénnten. Sie fiirchten sich meist, wenn solch eine 
Finsternis entsteht. Von den Buschleuten hinter Ulau habe ich auch gehort, 
daB bei ihnen die Sage geht, Sonne und Mond mii®ten immer getrennt ihre 
Wege gehen. Sie diirften nicht zusammenkommen, sonst werde es eine Kata- 
strophe geben. Dieser Glaube werfe seine Schatten auch auf das gesellschaft-- 
liche Leben dieser Leute. Wenn z. B. zwei Manner oder Parteien wegen 
Heiratssachen, Grenzfragen und dergleichen sich iiberworfen haben, wiirde 
der eine dem anderen sagen: ,,Du bist der Mond, ich bin die Sonne. Also 
hiite dich, da8 wir uns treffen. Sonst kénnte es Unheil geben, ahnlich wie 
wenn Sonne und Mond sich treffen auf der Bahn.“ — (D. h.: Jeder soll fiir 
sich bleiben, sie sollen vorlaufig nicht zusammenkommen.) 

Fast in allen Sagen findet man einen ausgesprochenen Dualismus: 
Immer ist die Rede von zwei Briidern oder Schwestern. Dieser Dualismus. 
findet sich auch wieder in der Ansicht itber die Seele des Menschen. Es sind 
hauptsachlich die zwei Seelen in jedem Menschen (oder eine Doppelseele?), 
eine gute und eine bose. Die gute Seele, mit der der Mensch denkt und spricht, 
ist besonders in dem Spiegelbilde enthalten, das man im Spiegel oder im 
Wasser sieht. Es ist mehr die gute Lichtseele, die den Menschen auch gut 
gesinnt ist. Eine andere Seele ist jene, die gebildet wird durch den Schatten 
von der Sonne oder vom Lichte. Das ist mehr die dunkle Nachtseele, die 
darum auch feindlich gesinnt ist und den Leuten helfen oder schaden kann, 
je nachdem sie von ihnen behandelt wird. 

Auch in den verschiedenen Sagen ist oft die Rede von zwei Briidern, 
einem guten und einem bésen. Der gute ist meist immer nach Osten, der bose 
nach Westen zu. Osten ist aber ein Bild des Lichtes, des Wachstums und des 
Lebens, weil da die Sonne aufgeht. Westen aber ist mehr ein Bild der Zer- 
stérung, des Todes und der Feindlichkeit, da dort die Sonne untergeht und die 
Nacht heraufzieht. Zudem stimmen auch die beiden Jahreszeiten mit diesen 
Eigenschaften iiberein. Von der guten Ostseite kommt in der guten Jahres- 
zeit ein guter Wind, mit guter See, wo die Leute arbeiten kénnen in den Garten,, 
wo die Inselleute mit ihren Kanus ausfahren kénnen. Im anderen Halbjahre 
kommt der Wind vom Westen, und dieser Wind ist meist recht rauh und 
stiirmisch, withlt die See auf, so daB man nicht fahren kann; er bewirkt an der 
Kiiste eine hohe Brandung und bringt auch viel Regen mit sich. So ist der 
Osten die gute Lichtseite, der Westen die bése Nachtseite. Damit stimmen in 
etwa auch die Mondphasen iiberein. Der wachsende Hellmond, der scheinbar 
nach Osten geht, ist mehr ein Bild des Lichtes, des Lebens, des Wachstums. 
Wahrend der Dunkelmond, der immer nach Westen zu abnimmt, bis er ganz 
stirbt, mehr ein Bild der Nacht, der Finsternis, der Zerstérung, des Todes und 


der Feindlichkeit ist. 
(Fortsetzung folgt.) 
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Contributions 4 l’étude des Populations Dioy 
du Lang Long (Prov. du Koui Tcheou méridional, 
Chine). 


Par le P. DENIS DOUTRELIGNE, Miss. apost., Lang Long (Koui Tcheou). 


(Fin.) 


Quelques Notes sur la Construction des phrases poétiques ou ,vers“ 
dans la Poésie dioy'. 


Je me bornerai simplement ici a causer de la construction des vers et 
de ce que l’on peut appeler rime, si rime il y a, et qui n’est qu’une simple 
consonance — aide mémoire. 

En régle générale le vers dioy ne doit se composer que de cinq mots, 
contenant un sens complet, et de telle sorte qu’on doit pouvoir les faire suivre 
chacun d’un point ou tout au moins d’un point virgule ou deux points. Au 
pis aller le vers doit comprendre une proposition une comme dans les 
vers suivants: 


Kou yeou kouit pay deou (Si) je me retourne d’un cété 

mi peou ma toueu pia Ne pas pécher (contre) le tonnerre 
kou ieou koueou pai la (Si) je me retourne en bas 

mi peou ma toueu ngeueu Ne pas pécher (contre) le serpent 
hou teou koueou pai loueu (Si) je me retourne vers le Loueu 
mi peou ma poueu fang Ne pas pécher contre le Fang 

kou ieou Koueou pai kiang (Si) je me tourne vers le milieu 
mi peou ma toueu chie Ne pas pécher contre le ciel 

hou ieou koueou pai oueu (Si) je me tourne vers les nuages 
mi peou ma toueu pat Ne pas pécher contre le Pat 


Rime. Elle ne consiste pas comme dans le vers francais en une con- 
sonance finale, riche, féminine ou blanche etc.; aussi le mot rime est-il im- 
propre en l’occurrence. C’est plutét une consonance mise dans chacun des 
vers, que ce soit au milieu, a la fin ou au commencement. On ne peut s’en 
passer, autrement «mi pan pi» nous disent nos troubades. Pour eux cette 
consonance est un véritable point de repére, sorte de nceud liant l’invisible 
fil qui relie les idées et rappelle par sa présence toute la suite de l’idée et le 
noeud ou rime a suivre. Un de nos poétes me disait qu’en prononcant lune 
de ces rimes il voyait aussit6t en imagination la longue file des «pi» suivants. 
Ces rimes ne sont pas nécessairement placées une par une dans le vers, elles 
peuvent étre doubles, c’est alors un double lien, vers riche si je puis m’ex- 
primer ainsi. 

1 Voir «Anthropos», XXI (1926), 462—483; XXII (1927), 550—570; XXIV (1929), 
523537; XXV (1930), 163—172; XXVI (1931), 35—53. 
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La rime sera plus agréable a Voreille dioy si elle se trouve dans une 
suite de vers a la méme place. On aime a l’entendre finir chacun de ces vers 
A la maniére frangaise, mais alors elle:ne plait pas autant au troubade parce 
qu’elle ne lui raméne plus aussi facilement le fil de ses idées «nouées un peu 


trop bas». 
raou? bo, song, bo, dien, souan' pay* diou ran* to 
koua! hien* pai* chieu? ring? tchong' cho sou* pay* kouai* 
lang® tang? rimg? sen, san* pou, tao® kai’ tao* mou*. 


Remarquez au second vers les deux rimes hien et ring. hien relie le 
deuxiéme vers au précédent et la rime ring relie le deuxiéme vers au troisieme. 
Au troisitme, ring correspond a ring du deuxitme et san relie souan du 
quatriéme etc. Ce passage est typique, il méritait d’étre donné en exemple. 

A toute régle il y a des exceptions. On trouve parfois des vers qui ont 
par «accident» six jusqu’a huit mots. 

Voici un vers qui précédait immédiatement le passage cité a la page 
précédente: 

Ben koueu kiop ie kiao kou de, c’est qu’alors il a été impossible de ren- 
fermer une proposition (et son idée) compléte entre cinq sons. 

Ces quelques remarques suffiront pour se faire une idée approximative 
de la construction des longs poémes dont le lecteur trouvera un exemple dans 
la suite de ces notes. 


Histoire de Han Ouang et de Chou Ouang: ancétres des Dioy. 


Vouy ha len, an ny, Je vais raconter les bienfaits 

vouy ha rouy an ouang Je vais énumérer les faveurs du roi (royales) 

vouy ha tien chiao kon Je vais parler des générations d’autrefois. 

kon fy deueun keu ma Avant qu’il n’y eut de mois (lune) 

kon fy py keu ma Avant qu’il n’y eut d’année 

tien jy chouy keu ma Le ciel n’avait encore rien établi 

Lien fy chao keu ma Le ciel n’avait encore rien créé 

Lien fy chouy ko kao Le ciel n’avait pas encore d’arbre kao 

ty fy chao ko fai La terre n’avait pas encore créé d’arbre (les 
arbres) fay 

ly chao hai peuang leng N’avait pas ouvert les pays visibles 

fy chao ten ben dan N’avait pas créé emplacement du ciel et de la 
terre 

vouang tai chao die ben Le roi créa le centre du ciel 

lao kim lap tien ti Le roi Or (kim) retenait caché ciel et terre 

lao kim chouy diam yang Le roi Kim établit les (principes) in et yang 

lao kim chao ouan kouak Le roi Kim dissémina les 100,000 royaumes 


Le rythme de ces poésies semble uniquement tenir dans la cadence ou 
vers a cinq monosyllabes. Pas de phrases, rien que des propositions, d’ail- 
leurs méme dans le langage courant on ne rencontre guere de phrases dont 
les propositions soient faites de propositions dépendantes les unes des autres; 
il y a cependant en dioy des conjonctions pe, puisque, i na, si etc. 


Contributions 4 l’étude des Populations Dioy du Lang Long. 459 


Il y a cependant les propositions coordonnées dont on trouvera dans ces 
vers quelques exemples. Peweun ko ro, lang ro: Le Prince Pan-kou le sut 
alors nous lapprimes. L’ensemble de cette piéce se compose donc de pro- 
positions.simples juxtaposées et quelques unes coordonnées. 


chao koueu diam diou tien 2 


chao koueu yamg diou ti 
kon fy tsien pet koua? 
hien fan fy ro dy 

kon fy chao koueu po 
kiang gon o fy hao 

tak tao o fy riang 

rong deueun o fy rong 
kon fy chao koueu ta 
louang kou kiao fy my* 
kon fy chao san ra 

Hon piak kat fy mah 
kon fy chao fy rong 
leuk niang na fy cheh®, 


Han Ouang ro lang ro 

Peueun Kou kouay lang 
Kouay 

vouang ma tsien pet koua 

hien fan ro dy 

vouang ma roua koueu po 

kiang gon o chao haou 


tak tao o lang riang 
rong deueun o lang rong 
vouang ma chao koueu ta 
louang kou kiao chao my 
vouang ma chao san ra 
hon piak kat chao mah 
vouang ma chao fy rong 
leuk niang na-lang cheh 
lang chao po ha han 
lang chao ban kiak kian 


I] fixa le principe diam dans le ciel 

I] mit le principe yang sur la terre 

Avant que ne fut le pet-koua trigramme 

Qu’on ne sut bien mille, dix mille, 

Avant que les montagnes ne fussent créées, 

Le soleil ne brillait pas 

Et les étoiles ne scintillaient pas encore! 

La lune ne sortait pas encore lumineuse, 

Avant que furent créées les riviéres 

Il n’y avait pas de dragon a neuf tétes. 

Avant qu’il n’y eut des racines s’entre mélant 

Que la moutarde (légumineuse) ne grandisse 

Avant que ne fut le feu lumineux 

Les filles n’avaient pas encore eu le teint (cheh) 
brillant 


Han Ouang |e sut et nous le stimes ensuite 
Pan kou fut debrouillé pour cela avant nous tous 


Le roi vint composer (le) Pa koua 

Mille, dix mille, savoir bien 

(Le) roi vint gratter, faire les montagnes 

Mille brillants (soleil sortirent commencer 
rentrer) 


(L’étoile) fak tao sortit alors Jumineuse 
Lumiére claire (lune) sortit alors et brilla. 

Le roi (vint) commencer a faire les rivieres 
Le dragon a neuf tétes commenca a étre. 

Le roi vint commencer a tresser les racines 

La semence de moutarde commeng¢a a grandir. 
Avant pas encore (avoir) créé le feu lumineux 
Les filles avaient les figures alors brillantes. 
Alors il créa (les) montagnes a chiendent jaune 
Alors créa les villages 4 soubassement de pierre 


2 Le In et le Jang chinois appelé diam iang — et contre toute adaptation chinoise, 
In se rapporte ici au ciel, et jang a la terre. Est-ce une faute de transcription, du sorcier 


qui ma récité ces pages? 


3 pet koua: Pa koua que Von connait. 

4 Le dragon A de 9 tétes est-il une réminiscence chinoise? est-il le vieux serpent 
dioy qui semble d’origine occidentale? 

5 Le teint che se dit d’un visage galant-attirant, mais aussi de visage particulier 


aux femmes enceintes. 


7* 
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lang chao ran kiak kioum Puis il créa les maisons aux soubassements de 
pierres rondes 


piak raou tay chao rong Les légumes chauds il commenca (a) les cuire 
tang peuang jou chao pan A batir les pays, finit par créer les villes 

tay it nao ouang ny D’abord citons le roi Ny 

tay ny nao ouang hien Secondement citons le roi Hien 

tay sam nao Peueun Kou Troisiémement citons le roi Peweun-Kou 

tay sy nao Chou ouang Quatriémement citons le roi Chou (Tchou) 

tay ha nao On Ton® Cinquiémement citons le roi On Ton 


On Ton chao Koueu peuang On Ton commenga (a) organiser le pays 
Han Ouang chao kouauchak Han Ouang commenca a faire la guerre 
chao chak chao kong nie Il créa la guerre, créa les arcs, les fléches, 
chao che po Han ouang Les forteresses Han Ouang 


On Ton placé ici d’aprés Pan Kou, sera appelé plus loin Pére de Pan 
Kou! Qu’en est-il de toutes ces légendes racontées Peueun Kou, cest Pan 
Kou, que tant de livres donnent comme l’ancétre des Miao du Kouy-Acheou? 
Mais l’ancétre de quels Miao? Nars? Re tao? dioy? Chacun le revendique. 
Nous nous contenterons de notre Pan Kou de ce poeme trés humain et qui fut 
non un chien mais un personnage authentique. Les annales de Hin y fou le 
donnent comme l’ancétre de Varchaique Je Lang. I eut le mérite d’avoir 
détruit les Man et recut en récompense le pays de /e Lang (voir géographie 
des vieux pays dioy). Nous sommes loin de la fable qui en fait un chien ayant 
merité par sa vaillance de se marier a un des roitelets du pays. Lisez d’ailleurs 
des lignes qui suivent et vous verrez Pan Kou étre un simple mortel qui ne 
dédaigne pas la beauté des filles d’alors etc. ... 


Chao peuang pou On Ton™ LW’on créa le pays de On Ton 
pou On Ton chao peuang On Ton commenca le pays 


° Houen tien, qu’on retrouve dans Vhistoire de plusieurs de nos populations, 
probablement le nom de l'Usurpateur et civilisateur du Tou Nan (pays situé dans le Sud 
du Cambodge) aurait été Vancétre des Chams. Voici ce que j’ai lu a son sujet: Un 
étranger qui pratiquait le culte des génies, et s’appelait Houen-Tien, vint s’emparer du 
pays et imposa aux femmes un vétement sommaire. La coutume du Tou Nan était 
primitivement d’aller le corps nu et tatoué, de porter les cheveux dans le dos et de ne 
connaitre ni vétement supérieur mi inférieur. — D’une femme ils firent leur roi. Elle 
s’appelait Lieou Ye feuille de Saule, jeune robuste elle ressemblait 4 un garcon, se maria 
a Houen Tien qui un matin réva qu’un génie lui donna un arc et que lui montait sur 
une jonque pour prendre la mer. Il se rendit au temple, au pied d’un arbre saint, il 
trouva un are et conformément 4 son réve il monta sur un navire et prit la mer. Il 
arriva ainsi en dehors de la ville de Tou Nan. Quand Lieou ye et ses gens le virent 
arriver, ils désirérent de s’en emparer. Houen Tien banda son arc et tira sur leur 
jonque, Il en perga une paroi et la fléche arriva jusqu’a V’escorte de Lieou Ye qui eut 
grand peur et tout le monde se soumit 4 Houen Tien. Il enseigna a Lieou Ye d’entiler 
une bande d’étoffes, au travers de laquelle elle passait sa téte... et A ne plus aller nu, 
il la prit pour femme. , 

* Si On Ton (que le passage a V’air de confondre pour V’instant avec Pan Kou) 
venait des Indes! Certainement... il devait trouver Lieou ie — plus blanche que lui! plus 
loin c'est Pan Kou qui va épouser Sien Neu, et aprés cette réflexion de On Ton on trouve 
naturel qu’il créa la guerre, puisque Lieou ie ne connaissait pas méme les arcs et fléches. 
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Ouang Kim san chao bam 
pan sam pao sy pao 

pou deou pan ta rou 

pou deou pan reueu nouk 

_ pou deou pan chak cho8 
pou deou pan ngo on 

pou deou pan kiao niang 
pao deou pan hiang ping 
kai te po ouang. chao 

kia pao po ouang chouy 
chao koueu ban lang riang 
chao ran ya Sien neu 

Ya Sien neu na hao® 

Ya Sien neu na may 

po ouang chao koueu chak 
gon tong teuk baou che 
louang chat nang chao ta 
Chao ouai sang hap ta 


Pao dam pa chao po 

Chao po pa kay ‘fang 

chao po sang kay chie 1° 
chao oueu hom kiang gon 11 
chao kiang ron pay ry 


chao koueu hay kay louang 
chao koueu peuang kay say 
chao koueu kay tong ka 
chao keui ma tong fan 


Ky chao rong chao lap 
Ky chao lap chao ham 
chao po tam po sang 


chao pou diang pou kak 
chao diou soy diou koua 


Le roi Kim san créa les villages 

Il y eut trois ou quatre ancétres 

Lun était presque aveugle 

Un autre était sourd 

Un autre, cul de jatte 

Un autre atteint du mal go 

Celui-ci avait une petite téte 

Celui-la était asthmatique 

Tout cela le roi le créa 

Crest le pére roi qui le fit 

Il fit les villages, puis l’on fut a l’aise 

I] fit la maisonnée de Dame Sien neu. 

Dame Sien neu avait la figure blanche 

Dame Sien neu avait le teint rose 

Le roi commenga a guerroyer 

Les jours ou on se battait il ne se retirait pas 

Le dragon aux sept monticules créa les riviéres 

L’on créa les hautes digues pour passer les 
rivieres 


- L’ancétre planta les foréts, créa les montagnes 


Créa les montagnes a foréts pour l’esprit Fang 

Il créa les montagnes hautes pour l’esprit Chie 

Il créa les nuages pour couvrir le soleil 

Il créa les routes pour aller aux champs des 
montagnes 

Il créa la mer pour le dragon 

Il créa un pays pour les Mandarins 

Les instruments pour s’entretenir 

Il commenca (4) monter a cheval (pour) se 
battre 

Ky créa la lumiére et les ténebres 

Ky créa les ténébres et la nuit 

Créa les montagnes basses et les montagnes 
élevées 

Créa les pou diang et Jes commercants 

Créa la gauche et la droite 


8 Remarquez les noms composés déja vus, chak cho, ngo on, kiak kias, kiak kioui. 

® Quelques vers plus haut, remarquez que l’on abandonne les légumes, fruits et 
viandes pour la période de la cuisson des aliments piak raou tay ring, on commen¢a a 
cuire les légumes (ce ne sont plus les fruits). 

10 Chie et fang. Les deux grandes divisions du culte dioy! Chie la nature! esprit 
de Vagriculture, génie des monts, des foréts, des sources. (Voir Chapitre Religion des 
Dioy.) On honore les Chie pour les implorer. Fang les génies mauvais — (fang a aussi 
le sens de desincarné) on honore les Fang pour les écarter. (Voir meme chapitre.) 

11 Gon en composition ici veut dire soleil; il veut dire aussi «jour». En. Laocien, 
le Soleil se dit Ea ves (ceil du jour), mais aussi Ta yon (ceil brillant) ou encore Ta ghen, 
qui aurait été l’étymologie du @ai yang chinois. 
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chao louang pou ken ram 
Ky chao deueun chao lap \? 
Ky chao lap chao rong 
chao koueu tong tap ta 
chao dien kia ngo hay 18 
kan ben chao dao dy 

la ty chao Ky chie 

Ken ben chao me piah \4 
la ty chao me ngueu 

na loueu chao me say 

na ray chao toueu tak 

tak sat pay sat ma 15 

hen ma tien chao ty 

hen ma seueun chao ban 
hen ma ban chao peuang 
koueu houn pan may beuk 
o tok hom tok hay 


chao leou pan pou say 
o tok hay tok hom 


vouy ha len Peueun Ko 

vouy len cho tay ouang 

Peueun Ko soui vi pay dy 
.dap 

soui loueu pay dy diang 


tong hao ran la han 
tong hao an chou my 16 
Kay chap Kay my chap 17 


chap Sao Seueun rong ta18 


Seueun neu oua rong hong 


P. Dents DouTRELIGNE, 


Créa le dragon buveur d’eau 

Ky créa lune et sa fin 

Ky créa l’ombre et la lumiére 

L’on créa les vallées qui sont prés des riviéres 

L’on créa les inimitiés et les mauvais sorts. 

Au ciel commencérent les étoiles 

Sur la terre commenca Ky Chie 

Au ciel commenca la mere tonnerre 

Sur la terre commenca la mére serpent 

Les riziéres des ravins créer mere escargot 

Les riziéres cultivées eurent les sauterelles 

Monter venir (depuis on avait fait la terre) 

Les sauterelles qui vont et viennent. 

Depuis des jardins on avait fait des villes 

Des villages on avait fait le pays 

Il était fait des hommes a forme de femme 

Et les hommes naissaient tombés sur le ventre 
ou sur le dos 

Et Von fit des hommes a forme de garcons 

Et l’on naissait tombé sur le ventre ou sur le 
dos. 

Pour moi je vais raconter Vhistoire de Pan Kou 

Je vais raconter histoire du premier grand roi 

Pan Kou suivant les ravins alla jusqu’au bout 


Et prenant les loueu alla jusqu’au dela de la 
montagne 

Ils entrérent ensemble chez La Han 

Ils entrérent ensemble chez Chou my 

Il y a des choses qu’il rencontre et qu’il ne ren- 
contre pas 

Il rencontre (elle) Semeun descendant a la 
riviere. 

Seueun neu descend, la mine réjouie, dans eau 


™ Ky divinité inconnue 4 moins que ce ne soit Ky che, génie de Vagriculture. 
13 Ngo Hay hon hay, sortiléges. 


™ me piah. I) y a les sept méres tonnerre! me, gueu (serpent) est aussi l’appel- 


lation du dragon souterrain. 


relles 


™ tak sat pay sat ma. Les sauterelles sautent vont et viennent, mot-a-mot «Saute- 
sauter aller sauter venir!» C’est un tel exemple d’harmonie imitative. 


16 Ces deux vers semblent avoir été mis en refrain pour annoncer que Pan Kou 


va trouver une épouse! 


™ Tournure particuliére au dioy (sunt), quibus adit (sunt), quibus non adit (obit). 
*8 Sao Seueun, Mademoiselle Seueun (Sien Nin) expression qui n’est plus employée 
dans le langage courant. Sien Nin est honorée par les dioy comme pourvoyeuse d’enfants 
au meme titre que la me lao. Sien Nin est connue des Chinois, et a sa residence fixée 


dans la planéte Venus. 
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Peueun Ko peueut chon 
deou 


vouang ma peou chon leang 

tao ma ny koueu ma leuk 
niang 

rong ma ny koueu ma leuk 
nouang 


Seueun neu peueutt chon 
deou . 

Seueun niang peueutt chon 
leang 


tao koueu cham pang ta 
tao koueu sak pang ta 
peuang tou bo my mak 
tou ha tao ra mak 

Kouak tou bo my toh 
tou ha tao ra toh 
peuang tou baou my mak 
kouak tou bo my po 

tou ha taou ra po 

pe niang nao chon ny 
bo my po ka jan laeu tao 


baou my kouan ka day laeu 
tao 

ma ken kioy daeu seueun 
kou peuh! 19 

ma ken tiang la tang kou 
peuh! 2° 

ma ken rang rot ming, 

ken ra deou tang teu 

chieu tay my day tao 1 

tot hing che la chouang 

ma nin nian dy say 

tot to che la chok 

ma nin mok dy kouang ?” 

Seueun niang kiay ma ak 

Seueun niang kiak ma chieu 
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Peueun ko s’essaie d’une parole 


Le roi veut lancer quelqu’autre mot 
«Qu’es-tu donc venue faire ici, ma fille? 


Qu’es-tu done descendue faire ici, sceur?» 
Seueun neu dit une parole 


Mademoiselle ajoute un autre mot 


«Je suis venue m’amuser le long du fleuve 

Je suis venue faire la lessive au bord de l’eau 
Le pays d’ici n’a pas de blé! 

Nous allons en chercher du blé 

Notre pays n’a pas de frelon male 

Il faut que nous en cherchions! 

Nous n’avons pas de mak. 

Notre pays n’a pas de papa 

Et nous allons chercher des péres.» 


-Puisque elle dit cette parole: 


Vous n’avez pas de papas comment qualis ge- 
statio sola venire 


Vous n’avez pas de maris comment pouvez-vous 
étre enceinte 
Viens donc manger la banane dans mon jardin 


Viens donc manger le concombre dans ma ca- 
bane 


Viens manger les pousses de bambou rot ming 
Viens manger jusqu’a pleine satisfaction 

A la mort tu ne reviendras pas 

Ote tes jupes et mets les sous le lit 

Viens dormir avec le garcon 

Enléve tes culottes et mets les en dessous 
Viens sous la couverture du jeune homme 

La Seweun aima 4 aller prés de la poitrine 

Elle aima a gouter Vhaleine 


19 Fyidemment dans cette scéne entre des jeux de mots trés grivois; je cite celui 
qui se trouve ici, Rioy veut dire banane, mais le méme mot désigne les parties viriles 
de V’homme. Veni mecum manducare fructus et cohabitare! 

20 peuh! exclamation qui se met a la fin d’une proposition, en forme d’exhortation. 

21 Allusion au proverbe: Vivante, la femme est de la maison de son mari; morte 
elle en est un fang, car un étre désincarné qui lui appartient. 

22 Kouang, titre que l’on donne aux enfants. 
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tot to che la chok ta ray 
toua 28 

ma nin mok lang ouang 

ma py sat tong reou 

ma py bin tong nin 


ken pan yang pan yay *4 
chieu tay my day tao 

ma nao my day pay 

haou hong tong haou hong 
rong chan rong chan 

ma ran tong tong rong bon 


day song hop pay na 
day ha hop tao lang 
na niang hen yang keuang 


na niang riang yang kioy 
tin feung hen sa baeu 


piom tao rong sa fey 
na piah to leuk chao 
piom tao rong sa fey 
_niang fan deueun tay it 
kiay kan chip ken chi 
niang fan deueun tay ny 
kiay ken my cham koueu 


niang fan deueun tay sam 
kiay ken voueu ram cham 
niang fan deueun tay sy 
kiay ken piak kat hom 
niang fan deueur tay ha 
kiay ken piak rom nang 
niang fan deueun tay rok 
kiay ken fang sa fy 


niang fan deueun tay chat 
kiay ken haou reou ra 


niang jan deueun tay pet 
kiay ken ba tin toy 


P. Denis DouTRELIGNE, 


Elle se dévétit et jeta ses habits sous le plancher 


Vint dormir pres du roi 

Elle étendit sa natte pour cohabiter 

Et étendit la natte légére pour jouir du méme 
lit 

Elle mangea toutes sortes de choses drdles 

Morte, elle ne retournerait pas chez elle 

Elle vient pour toujours et ne s’en ira plus 

Ils entreraient ensemble a la maison 

Ensemble ils descendront du palier 

Ils viennent ensemble a la maison et gagnent la 
chambre 

Il y a déja deux périodes depuis lors 

Il y a déja cing périodes depuis lors 

La figure de Madame est devenue jaune comme 
le safran 

Et devient d’un jaune banane. 

Ses pieds et ses mains d’un jaune transparent 
comme une feuille 

Elle maigrit au point d’en étre épuisée 

Son front se couvre de boutons 

Elle maigrit jusqu’a en étre épuisée 

Hiang est enceinte d’un mois 

Elle désire manger 

Elle est enceinte de deux mois 

Elle désire manger des vinaigrettes et des choses. 
salées 

Elle est enceinte de trois mois 

Elle veut manger des tortues d’eau fraiches 

Elle est enceinte de quatre mois 

Elle réclame des légumes moutarde odoriférante 

Elle est enceinte de cing mois 

Elle désire manger des légumes rom niang 

Elle est enceinte de six mois 

Elle veut manger des gateaux grillés sous la 
cendre 

Elle est enceinte de sept mois 

Elle désire manger des grains de riz sautes a 
la poéle 

Elle est enceinte de huit mois 

Elle réclame la poussiére de riz du pilon 


5 ta ray, trés, vraiment; adverbe composé dont ’étymologie est trés difficile & 


rechercher. 


24 Elle fit toutes sortes de choses. 
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niang fan deueun tay kou 
kiay ken lao oun ouan 
kiet kiay ken ky pan 


jan kiay ken ky yang 
kien kien fan me sang 
kien kien fan ha deueun 
pit kay ka lao siang (chiang ) 
mou youang ka tam kiang 
kien kien fan me lok 
kien kien rok deueun 
kien kien me chat 

kien kien chat deueun 
kien kien me set 25 

kien kien pet deueun 
kien kien me lou 26 

kien kien kou deueun 
kay pou ka tin nin 2" 


kay tin ka tin rouk 


lap houn tang kiao ta 
Ra tang ra tao lao 


sao tan sao tao tim 
tong in song tao kam 
kiet tong noy pay ken 

in tong hong pay la 
jeung deou kam nok nao 


jeung deou ao chien ja 
leuk cham cha tok fa 28 
vouang cham cha tok hom 
sam sy ya tan ken ?9 

tem fy ma raou lay 

sy ha ya tan la 


25 Clitoris. 


La voila enceinte de neuf mois 
Elle veut prendre du vin 


Les douleurs se font sentir, elle veut manger de 
toutes sortes 


Enceinte elle veut manger différentes choses 

Ft la voila enceinte avec les seins qui gonflent 

Et la voila enceinte de cing lunes 

Tuons poules et canards Lao Siang 

Tuons cochons et chévres a l’étang kiang 

La voila enceinte aux mamelles qui verdissent 

La voila enceinte de six mois 

La voila enceinte aux mamelles fréquentes 

La voila enceinte de sept mois 

La voila enceinte l’enfant est a set 

La voila enceinte l’enfant de huit mois 

La voila enceinte l’enfant est a Jou 

La voila enteinte l’enfant de neuf mois 

Tuons un coq pour le mettre a ses pieds (du 
lit) 

Tuons une poule et la mettons (une offrande) 
a la chambre 

Couvrons bien la personne toute entiére 

Nous nous cherchons (pour boire le vin) les 
males 

Les femmes se désirent et se voir nombreuses 

Elle souffre du ventre par deux fois 

Elle sent des douleurs dans le haut des intestins 

Elle souffre ensuite un peu plus bas 

D’une main elle saisit et agite tout ce qu’elle 
touche 


De l’autre elle presse une sapeéque en fer 

Et Venfant tombe juste sur la natte 

Le petit roi est a la sortie prét 4 tomber couvrant 
Trois 4 quatre femmes du haut village 
Allument du feu, les chiens aboient 

Quatre a cing femmes du hameau d’en bas 


26 Grandes lévres. Il y a ici toute une série de jeux de mots trés grossiers. 

27 Superstition qui se fait toujours. 

28 tok ja, naitre, tomber fa! que veut dire fa ici? Les explications que mYont été 
donné différent. Fa, disent les uns est une grossiére natte sur laquelle tombe l'enfant; 
car la maman le plus souvent accouché ‘assise sur une natte. Fa, disent les autres n’a 
pas ce sens, tok ja veut dire naitre! C’est tout ce qu’ils comprennent! Fa serait-il ici 
un dernier reste de Fa=ciel, tomber du ciel! on sait que le Dioy ont perdu ce mot 
Fe = ciel pour prendre ben= mes mons Merou, mot apparenté au mek Cambodgien. 

29 Tout le passage qui suit est tout 4 fait du terroir actuel. 
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ly tem tay ma te 

te tok hom ro hay 

tok hom pan leuk say 

tok hay pan leuk beuk 

tein tok hom kiak kiay 

tein reueun kiak kioum 
vouay 

tein tok hom kiak kiou 

tein reueun mou kiak kioum 

kiang sam ka ma pet vet 

chao reueu ma pay 

niang ao leao ma son 

ram rao roum rao rao 

ao chat haou vouang niang 

sam louang teu ram chap 

chat louang teu ram soy 

chat louang teu bouk chou 


kou louang teu bouk te 


soy leou cho daeu bouk 
touk ma cho oua long 


ao koueu pong i tao 
leuk ouang vouan leuk 
ouang 


day song hat sam hat 

day ken song tap ma 

day sy hat ha hat 

day ken ha tap ouay 

kouk teu no tao ra leuk 
ouang 

na teu pia taom song °° 


han teu tiang tao haeu 

toh teu gao tao ten 

rok teu haou tao cho 

lao no ma o kiang 

ouay rok chang o cho 
ching chao lao tao siang 
ray houn peuang tao souan 
0 chi vouang keu ma 


P. Denis DOUTRELIGNE, 


Ont allumé des torches et viennent le recevoir 
Et lui est-il tombé couvrant ou ouvert? 

S’il est tombé couvrant, c’est un garcgon 

S’il est né ouvert, c’est une fille 

Et juste il est né couvrant 

Juste il remue un petit garcon (male) 


Juste il couvre comme il faut 

Juste il couvre comme il faut 

Dressons le gril a trois pieds 

Mettons y la marmite a anses 

Filles, apportez des brindilles pour attiser le feu — 

Il faut de l’eau chaude juste a point 

Pour nettoyer le petit roi 

Et trois dragons tiennent l'eau qui l’échauffe 

Sept dragons portent l’eau qui le lave 

Sept dragons apportent les langes pour l’enve- 
lopper 


Neuf dragons présentent ‘les langes pour le re- 
cevoir 

Lavé il est mis dans ses langes 

On met le beau carré de toile blanche sur le 
couvercle d’un panier . 


L’on dresse un petit pong a cdté du feu 
L’enfant royal peut étre content 


Voila déja deux, trois matinées 

Nous avons mangé deux foies de cheval 

Il est né depuis quatre, cinq matins 

Nous avons mangé cinq foies de buffle d’eau 

Le tigre apporte de la viande a la recherche du 
petit roi 

La loutre apporte du poisson et l’offre en 
présent 

Le fan apporte de bon miel en cadeau 

Le frelon apporte sa becquée et la présente 

L’oiseau apporte du riz et le dépose. 

Vite le vin pour donner le nom! 

Les oiseaux ont bien leur nom! 

Invitons Cheou Leou pour tenir conseil 

Appelons les gens du pays en conseil. 

Quel nom va-t-on donner au roi? 


8° Passage evidemment inspiré de certaines fables bouddhiques — oi les animaux 
apportent leur quote-part au roi (Bouddha). Relire la fable du Liavre. 


ey A a er be 
‘ead 
Nama ; : 
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va cho vouang koueu diou 31 
chao lao ie bao ro o kiang 
thao lao ie my chouang cho 
dao no che tap chouan 


cha lao souan pay ma 

me ouang ka o kiang 

me ouang ka chouang cho 
i pan leuk may beuk 

ray koueu pat niang ouay ®? 
kay ny leuk pou say 

ao kouen tay Han Ouang 
mao tang houn sou chou 
nao tang pou sou i 


o cho kouew Han Ouang 
niouk nang chang lang oun 


nioum peuang ti lang rien 


tang peuang lang fouk mien 

Riennkienn ro ken haou tang 
dan 

Rien kien ro riao nien chou 
me 

kien kien ro tao haou song 
say 

kien kien ro tan peueu song 
say 

kang y diay chou me 

kien kien ro kao chong meu- 
ang mou 

kang y diou chou me 

kien kiem ro kao chong meu- 
ang ouay 

kien kiem kiap mou ban 

kien kien pan feueu nang 

kien kien piom koueou raou 

kien kien ao peuang ty 


Donnera-t-on le nom Diou? 

Cheou Leou? ne s’en méle pas! 

Cheou Leou? ne donne pas de nom 

On dispose vin et viande et les planches et ; 
briques 

Le vin versé donne des idées! 

La mére Ouang (reine) seule donnera le nom 

La mére Ouang lachera le nom. 

Si c’est une fille! 

Crions comme huit méres buffles! 

Mais c’est un garcon 

Et on en fait ’ainé Han Ouang. 

Je viens le dire afin que vous l’acceptiez! 

Je viens le dire aux Seigneurs afin quwils ap- 
prouvent! 

Son nom sera Han Ouang. 

Divisons la peau de l’éléphant elle est alors 
plus tendre 

Partageons le pays et tout le monde s’appréte 
a écouter 

Le pays entier est respectueux 

Voila qu il peut manger le riz en grain 


Et voici qu’il peut rire et montrer de l’affection 
a sa mere 
Il arrive a chercher le riz de suite 


Il sait s’habiller 


Il babille avec sa mere 
Il arrive a regarder les cochons a la porte 


Il gazouille avec sa mere 
Il arrive a aller 4 la porte regard +r les buffles 


Il peut déja taquiner les cochons du village 
Bientot pres d’autrui il va s’asseoir 

Il coupe les arbustes raou pour s’amuser 
Il veut a lui tout le pays 


31 Koueu diou semble incomprehensible! Koueu = faire appeler; mais pourquoi 
Pappeler Diou! Je crois fort que diow est simplement une réminiscence du mot miao 
Ke diou, le male. Les Miao de Jao may (Ouang Mon} disent Ka Ve Ka diou, les 
femelles et: males. Notez que les Miao disent «Mére et Pére, Epouse et Epoux, sceur et 


frére» et non: Pére et mére, etc. 


32 C’est la traduction qui m’a été donnée, il y a un sens caché dans le mot pat qui 
se dit plus souvent pet = huit; pat veut dire balayer, faire disparaitre. 


# 
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kien kien ro diang diang 
pay peuang 

kien kien ro diang riang 
pay ta 

kien kien lao pan rang 

kien kien sang pan po 

Leuk ouang bao my po *3 

ray Chao Ouang koueu po 

ma haeu diang liem hok kay 
ouang 


leuk ouang baou my ao 

ray Chi lo koueu ao 

ma haeu kong liem na kay 
ouang 

vouang koueu chak chao 
vouang 

vouang koueu chouang chao 
hing 

leuk ouang bo my koueuh 

ray Sien tao koueu koueuh 

ma haeu py liem oua 

to seu sou lang hing 


son seu king lang ro 
Tien ya chi ouang ken 34 


la ben chi ouang ray 

La ti chi ouang kouan 

to ban chi ouang rou 35 

to chou chi ouang ting 

Han Ouang leuk Peueun 
Oe 

Peueun ko leuk On Ton 

Peueun Ko ao pa tay 

Peueun ao kay dou 

ka ly pou Han Ouang 


P. Denis DOUTRELIGNE, 


Et sautillant il circule dans le voisinage 
Par sauts et bonds il arrive a la riviére 


Le voila grand comme des pousses de bambow 
Le voici haut comme un homme fait 

Et le petit roi n’a pas de pére 

L’on désigne Chao Ouang qui ladopte _ 

Il vient lui donner un sabre et son fourreau 


Le petit roi n’a pas d’oncle 
L’on désigne Chi Lo qui le prend pour nevew 
Il lui donne un arc et des fléches 


Et le roi commence a faire la guerre 


Et batit des camps retranchés (au faite de la 
montagne) 

L’enfant roi n’a pas de tante 

On prie Seun Tao de les remplacer 

Et il faudra songer a unir le pinceau et la fleur 

Il étudie les lettres du pays et s’en tire 4 mer- 
veille 

Il apprend et sait les classiques 

Sous le ciel c’est le roi qui regne (mange l’im- 
pot) 

Sous la voute du ciel c’est le roi qui organise 

Sur la terre c’est le roi qui commande 

Tous les villages lui sont soumis 

Et toutes les villes lui obéissent 

Han Ouang est le fils de Peueun ko 


Peueun Ko est le fils de On Ton 
Peueun Ko prend sa premiére épouse 
Peueun Ko prend sa premiére femme 
I] n’eut que Han Ouang. 


3 Et cependant on parle encore de son pére plus loin — ici on veut plut6t parler 
des oncles et de ceux qui veulent le protéger. 

*4 Manger la riziére, un village pour le manger! expressions que indiquent que 
le roi prend Vimpét et riziére, etc. 

85 To ban, le mot to veut dire seul entier, ici village entier = villages entiérement. 

8° Dans ce passage l’ordre des générations est renversé! D’aprés les livres chinois. 
Pan Kou (= Peueun Ko) vécut bien longtemps avant Houen tien (= On Ton). Mais. 
quel est exactement Han Ouang dont on raconte ici Vhistoire!? Je n’ai pu encore fixer- 
ni mes impressions ni les explications recues. 


bei P alae bananca sh SoS Dy» 


van ouang dy sam sak 37 
ran ouang piah sam sing 


ran ouang diet sy sen 

ran ouang hen sy sa 

vouang koueu ran baou tein 
seu 


vouang koueu ran bo tein 
Sa 
koueu ran my ham tao 


koueu ran my ham pao 
say 38 

vouang koueu ran py fat 

chat deueun pa ouang kiet 

ouang koueu ran py rou 

kou deueun pa ouang tay 

vouang koueu ran gon sa 
raou 

tay pa tay ouang pay 


ouang kouen ran gon rou 
tay pa don vouang pay 
vouang koweu may sam py 
dang ouang hy yang nam 
dang ouang ram yang chie 
ra pou sak peuewoua my ran 


ra pou ra toy pan my ran 
ra pou kan ran tze my ran 


ka diou ka piak tit 
ram ta dik ouang chon 


ram ta dik ouang chon 
ram ta dik ouang chon 
thing tao lao tao siang 
ray houn peuang tao souan 


ka mou jon tam gay 
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La maison du roi heureux a trois générations 

La maison du roi se divise en trois noms 
(branches) 

La maison du roi s’étend a trois provinces 

La maison du roi monte a quatre pays 

Le roi fait famille et se dispose de lettres 
(superstitions) 


Le roi fait famille et se dispose de papier 


Fait famille et n’appelle pas le Tao se (chinois 
indigéne) 
Fait famille et n’appelle pas le Tao se 


Il fait famille l’année fat 

A la septiéme lune la reine ressent des douleurs 
Le roi fit sa maison le jour rou 

A la neuviéme lune la reine meurt 

C’était un jour néfaste qu’il prit femme 


Elle est morte et partie la premiére femme du 
roi 

-Oh, le roi cohabita le jour rou 

Elle est morte et partie sa premiere €pouse 

Le roi resta veuf durant trois ans 

Son corps devint crasseux comme la terre 

Son corps devint d’un gris-sale comme le boeuf 

Il ne trouvait personne pour laver ses vétements 
et culottes. 

Et personne pour relaver la vaiselle 

Et personne pour soigner la maison et recevoir 
les hétes 

Seul il demeure et seul il est triste. 

La riviére en fleurs — et en mouille le roi 
davantage 

L’eau de la riviére — et n’en mouillé 

Les fleurs du roi l’ont complétement mouillé. 

L’on invite les vieux a venir au conseil 

L’on appelle les gens du pays a venir en déli- 
beration 

L’on tue le pore noir pour le déjeuner 


37 Allusion et au proverbe dy my koua sam chao. Le bonheur la richesse ne durent 


que trois générations! 


38 A Vorigine les dioy n’avaient pas de superstitions. Ils cultivaient le Chie et le 
Fang! Telle est aussi mon opinion! Culte simple et moins compliqué. 


A 
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pay sam chong sy chong 


ban laeu ly me you 

chou laeu ly ya may 

chao lao peut chon deou 

chao lao peut chon leang 

tan Ken ly me nang yomg 
pan Kia 

tan la ly me nang yomg pan 
may 

chay nao chou ny 

Ka Kay fon tam gay 


peng tay chou lao ya 
gnie cho pa toueu chie 


chon cho reueu songseu 
gnie cho pa toueu ouay 
chon cho ay song seu 


seu Ka diak rong reuang 3° 

seu Ka tchouang rong ran 

pay tan riang tang riang 
ran may 

pay tang sie tang ran 


seu ma peut chon deou 


seu ma peou chon leang 

may ny eu may eu 

my nao le dy nao 

lao sam tao meung louan 

my tien le dy tien 

lao sam meueun meung 
dia 

lao teuk da meung lay 4° 

pou laeu lay Kiang gon pan 
Kia 

pou laeu lap Kiang gon pan 
may 


P. Denis DouTRELIGNE, 


L’on dresse trois tables en bois et quatre en 
bambou tressé 

Dans quelle ville se trouve-t-il une jeune femme? 

Dans quelle ville y a-t-il une veuve? 

Dans l’assemblée on dit une parole 

Dans l’assemblée on parle encore: 

Au hameau d’en haut il y a une femme libre et 
orpheline 

Au hameau d’en bas il se trouve une veuve 


Et on ne dit que ces paroles. 

La poule noire fut tuée pour les légumes du 
déjeuner 

On apporta la grande cruche de vin doux (et 
fort) 

Et de méme qu’on met le foin prés de la bouche 
des boeufs 

On mit les paroles aux oreilles des entremetteurs 

De méme qu’on place l’herbe devant les buffles. 

On mit les paroles a la gorge (langage) des 
entremetteurs 

Les entremetteurs partent... Diak rong reuang 

Leurs jambes marchent rong ran 

Tout en devisant ils vont jusqu’au logis de la 
veuve 

Vont jusqu’aux dépendances — et le corps de 
logis 

Les entremetteurs «lancent» une parole hasar- 
dent 

Les entremetteurs y vont d’un second mot 

Bonne veuve! acceptes donc! acceptes! 

Ne pas tes causer, cependant c’est facile a dire 

Nous craignons que ton cceur ne tressaille. 

Ne pas t’expose la chose! et c’est faute! 

(Nous) craignons que ton cceur en deuil ne soit 
mauvais (pour notre affaire) 

(Nous) d’attirer de nombreux 

Qui donc a fait disparaitre le Soleil et t’a rendue- 
orpheline? 

Qui donc a tué le Soleil et t’a fait veuve? 


°° Démarche forcement sautillante quand on va vite en pays de montagne — 
sentiers étroits, route tortueuse, 4 pic ou pleine d’asperités. 
40 Maniére trés habile d’aborder la question; une femme, une fille doit dés les. 


premiers mots faire la difficile... 
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pou dy tao ray seu 
pou dy chieu tok fa 
Peuen Ko tay pa tay 


_ vouang ma may pa dou 


Ka koueu may song py * 


dang ouang hy iang nam 

dang ouang ram yang chie 

ra pou sak peueu oua my 
ran 

ra pou ra toy pan my ran 

ao meung my pay sak peueu 
oua 

ao meung my pay ra toy pan 

ao meung my pay kan ran 
he 

may ro nie chon ny +2 

may ka .diak rong tang 

may ka diak rong ran 

jat Kouan kou ly mo 

mo Kouan ly ding *8 

pan kay ma ao mo 

ie my cham seu Kang 

ie my pan sei hao 

chao my cho rong gay +4 


pou seu tay tong die 

seu tao day sa riou 

seu Chytao ma ran 

ma ouan chon Peueun Ko 
vouang ma peut chon deou 
vouang ma peou chon leang 
pay dia song pay dia 

Ky sy pan ting pit 

pay mit song pay mit 


ky sy pan Kou teu 
ron seu song ron seu 
ky sy pan toueu houn 


41 Le Soleil son mari. 
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C’est le sorcier qui t’a écrit les lettres cycliques 

C’est celui qui était présent A ta naissance. 

Peuen Ko a perdu sa premiére épouse 

Le roi est veuf en premiéres noces 

Il a voulu lui-méme rester trois ans dans le 
veuvage ° 

Son corps est couleur de terre 

Son corps d’un gris-sale couleur de boeuf 

Il n’a personne pour lui laver ses habits 


Personne qui lui relave les assiettes 
Il voudrait que tu lui fasses sa lessive 


Il désire que tu relaves sa pan 

I] désire que tu sois a la maison pour soigner 
les hdtes. 

La veuve entendit ces paroles 

Elle se précipite vers le bas de la maison 

Elle se retire plus bas et va sortir de chez elle! 

«La ceinture de mon mari est encore tout neuve 

Son tombeau est encore rouge 

Pourquoi donc voudrai-je un autre?» 

Et elle ne cause plus aux entremetteurs 

Et ne leur dit rien. 

Elle ne mit point la marmite au feu pour le 
déjeuner. 

Les entremetteurs eurent grand faim! 

Ils revinrent «a vide!» 

Et rentrérent a la maison! 

Rendre réponse a Peueun Ko! 

Le roi se mit a parler 

Et dit encore ces paroles: 

«Un premier coup de main en appelle un second 

C’est dommage! les canards ont leur mari! 

Un premier coup de couteau en appelle un 
deuxieme 

C’est dommage! Les batonnets vont par faire 

Une premiére entremise en appelle une seconde! 

C’est dommage! d’étre homme! 


42 Jeu de la: veuve qui malgré cette démonstration est heureuse détre demandée! 
si elle refusait elle resterait simplement 14 impossible. 

43 La pluie n’a pas encore miouillé la terre rouge (couleur) dont certaines famulles 
badigeonnent les pierres tombales — (dioy veut dire tout flamboyant). 

44 Fle ne leur prépare pas de repas! Ce serait mauvais signe... mais les entre- 
metteurs ont bien vu a son air troublé qu’elle est contente! 
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Seu pay ron deou mo 
seu pay to deou tem 
dang peng pan lay ran 45 


pay ram it ram ny 

pay ram sy ram sam 

naeu may han lang die 

Seu pay ron deou ma 

seu pay to deou tem 

pay tang to tay nay 

may ny eu ny eu? 

Pe pan sao deou to 

Ka koueu ro my pan 46 

pe pan bao deou to 

ka roueu ran my pan 

chiao kon chao ien chao 

- chiao lao chouy ien choui 

kap koueu kiom koueu oua 

koueu kouan pa tong diou 

na ray dy na ray 

may te ma tong kap 

tok haou mak ly mah 

pou may dy pou may tong 
ao 


nao my kiao ny che 


may ie my cham seu kang 
ie my pan seu haou 

seu tao doy sa riou 

seu tao piou sa riou 

teu chy tao ma ran 

ma ouan chon Peueun Ko 
seu pay ron deou mo 

seu pay to deou tem 
dang peng piay lay ram 


pay ram it ram ny 
pay ram sy ram sam 
cha may han lang die 


45 


P. Denis DoUTRELIGNE, 


Entremetteurs refaites le chemin! 

Allez donc une seconde fois! 

Un corps précieux mente qu’on le demande plu- 
sieurs fois. 


Allez une fois, deux fois 

Allez quatre fois, ou trois fois! 

Et faites que la veuve réponde, pour cesser.» 
Les entremetteurs partirent une deuxiéme fois 
Les entremetteurs y vont encore 

Et arrivent (chez la veuve) pour la deuxiéme fois 
«Veuve! acceptes-tu ou non? 

Puisque toi, jeune femme, tu es seule! 

Seule tu ne peux ourdir la chaine pour la toile 
De méme un jeune homme seul 

Ne peut a lui seul fonder la maison! 

Les ancétres ont donné la maniére de faire 

Les aieux nous ont montré la route. 

Il faut un lien pour faire la gerbe et la fleur 
Pour unir les deux époux dans la cohabitation 
Honteuse?... Il faut se résigner 

Et la veuve vient pour s’unir. 

A semer le blé il pousse et grandit 

Un veuf et une veuve s’unissent. 


Parles qu’on en finisse!» (elle vit et est aban- 
donnée) 

La veuve ne parla pas aux entremetteurs 

Et Ventremise échouait 

Et les entremetteurs revinrent a vide 

Ils (se) retournérent sans (avoir) rien obtenu 

Ils revinrent a la maison 

Rendre réponse a Peueun Ko. 

Ils partent une nouvelle fois 

Ils vont d’une route de plus 

Pour un corps précieux il faut plusieurs de- 
mandes 

Pour allez y une et deux fois 

Une quatriéme et une troisiéme fois 

(Jusqu’a ce) que la veuve ait accepté 


ram = répéter; plusieurs répétées = plusieurs routes, fois. — Kleuk ram lay! 


ne non rabache pas tant! (Notez V’initiale 4/ dans leuk. Réd.) 

46 Comme dans le temps des «otiles», métiers a tisser A la main de nos pays du 
Nord, on invite les voisins quand il faut disposer la chaine d’un tissu! C’est le travail 
des femmes, qui en profitent pour tailler de bonnes parties de langues! Elles s’arrangent 
de facon a s’entraider reciproquement A leur tour. 
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seu tang to tay sam 

kat my koua pa chay 
kouay my chay song seu 
Kat pa may peuh heu 
nao chon peuh may heu 
kat pa haeu pan ron 


nao chon haeu pan ting 
cha peu roy houn laeu tat 
chay rak houn laeu choy 
cha peu houn laeu ta 
ouay na houn laeu kam 
gan roum pou laeu kiem 
gan leang houn laeu cho 
may ma top sy san 

may ma kan sy sa 

pe reueu nao chon ny seu 


cha peu roy ra kouan feueu 
ma tat 

chay peu heou ra kouan 
feueu ma choi 

cha peu heou kouan feueu 
ma ta 

ouay ma heou ra kouan 
jeueu ma kam 

Seu ma top sy sam 

seu ma han sy sie 

pe meungt nao chon ny 

cha peu heou kouan feueu 
ma ta 

chay rak heou kouan feueu 
ma choi 

choi leou tao pay ran 


gon te niang tay may 


choi leou tao pay ma 

gon te ra tay may 

cha peu roy heou kouan 
feuew ma ta 

ouay na roy heou kouan 
feueu ma kam 

rouao leut pay leut ma 


Anthropos XXVII. 1932. 


Les entremetteurs arrivent une troisiéme fois 

Rien de plus tranchant que le fer de la chaine 

Rien d’aussi habile que les deux entremetteurs 

«Ouvres ta bouche! Veuve! dis donc oui! 

Dis nous donc une parole, 0 veuve! 

Laches ta langue (dis oui) que notre course soit 
heureuse 

Dis une parole et qu’on soit fixé. 

Si la longe du bceuf se brise qui la réparera? 

Si la chaine se brise qui la réparera? 

Les longes du boeuf qui les filera? 

Les digues des riziéres qui s’en occupera? 

L’argent de l’impét qui le mettra de cété? 

L’argent des contributions qui le mettra?» 

La veuve réplique deux, trois mots 

La veuve lance quatre paroles 

«Quoique vous me dites ces paroles, entremet- 
teurs, 

Si la longe casse, je chercherai le mari d’une 
autre pour le racommoder 

Si la chaine se brise, le mari d’une autre la ré- 
parera 

Quant aux cordes de la chaine les maris des 
autres les fileront 

Les barrages pour rizitre je prierai les maris 
des autres de s’en occuper.» 

Les entremetteurs répondent deux, trois mots 


Les entremetteurs répliquent quatre paroles 


«Quoique tu nous parles de la sorte! 

Tu appelleras le maris d’autres pour réparer la 
longe 

Tu inviteras le mari d’autres pour réparer la 
chaine 

Mais les réparations terminées il s’en retournera 
chez lui 

Ce jour la madame pleurera, parce qu’elle est 
veuve! 

Les réparations finies, ils se retireront! 

Et ce jour 1a tu te désoleras, pauvre veuve! 

Que tu appelles d’autre homme pour réparer la 
longe 

Que tu invites autrui pour soigner les barrages 
des riziéres 

Mais la herse (sous ta main) ira et viendra trop 
légere 

8 
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gnia ly tang yang kaou 
ny sam gneut chieu bang 


niang tang laeu tay may 

may ro nie chon ny 

may ka diak rong riam 

may ka diang rong lay 

pay choueu long ran souan 
cha 

pay choueu ao ran la souan 
ty =e 

pay souan cha ta ny 

pay souan ty gny gniay 

pay bak lay tong souan 

ken ben my peou ma kay 
roum 


roum ma peut tang sie 


la ty my peou ma kay feueu 
jeueu ma seu tang ran 


haeu kou han ro die 
pa nao hao chon ny 

pe my han ran ny 

te ko ly ran mo 

pe my chou ran ny 

te ko ly ran lang 

ran ny le ta ran 

ran lang pan diou yang 


may ro nie chon ny 
may lang tao ma ran 
lang ma ouan pou seu 
lang ma cham seu kang 
lang pan seu hao 

chao ma cho rong gay 


pay chong lao kay seu 


reueu koueu tong chou toh 
ro my 


my haeu ro tang hok 


reueu koueu po chou chak 
chou ie 


P. Denis DoUTRELIGNE, 


Et les mauvaises herbes se dresseront encore! © 

A la deuxiéme et troisiéme lune ton coeur s’at- 
tristera (respiration triste) 

Madame jusque quand pleureras-tu ton veuvage! 

Entends donc ces paroles!» 

Et la veuve marche, va et vient — 

Elle marche et descend l’escalier, 

Va causer avec l’oncle du haut et prendre con- 
seil . 

Va causer avec l’oncle du bas et le consulter 


Elle. va conférer — comment faire! 

Elle va conférer et délibérer! 

Et va jusqu’a l’escalier pour délibérer! 
«Au ciel je n’ai pas péché contre le vent! 


Et le vent (vient arriver) (a mon) logis... 
(appentis) 

Sur terre je n’ai blessé personne, 

Et des étrangers viennent jusque chez moi 
comme entremetteurs : 

Faut-il répondre ou en finir!» 

«Malgré ces paroles! 

Que tu ne répondes pas 4 cette famille, 

Il y a encore d’autres familles — 

Quoique tu n’acceptes pas cette famille, 

Mais il en viendra une suivante! — 

Cette famille tu la vois (connais), 

Celle qui viendra (tu demandes) ensuite ce sera 
la méme chose.» 

La veuve ayant entendu ces paroles 

La veuve revint chez elle 

Et rend réponse aux entremetteurs. 

Et causer avec les entremetteurs 

Elle veut et ’entremise se trouve réussie 

Elle met la marmite (au feu) pour cuire le dé& 
jeuner 

Dresse la table et met le vin pour les entremet- 
teurs 

«Quand vous faites les seaux, les encerclez-vous. 
bien? 

Afin que d’haut en bas l’eau ne puisse s’en 
échapper 

Serez vous les protecteurs au moment difficile! 


Contributions 4 l’étude des Populations Dioy du Lang Long. 475 


lao ken no rap ta ro dy 
lao ken pia rap ring ro dy 


piak kat chat ma dang 
pa ma lang my souan 

my ro chat chao hang 

my ro tang ran say 


lao ouang song pay na 

lao ouang dien tao lang 
selt ma top sy san 

seu ma han sy Sie 

my hao deu may eu 

piak kat my chat ma dang 
pa ma lang ko ia 


peueu koueu tong chou to 

peueu koeu po chou chak 
chou ie 

day chon kang may tao 

day chon hao may ma 

seu chi tao ma ran 

ma ouan chon peueun ko 

Tam sa chiang mou kiam 

lam ram chiang mou dang 


haeu mou dang raou py 
tang gon dy ken bay 
teu rap hen doy pao 
ching niao pay cho ka 
teu rap hen doy jay 
ching pay cho ka ouay 
ao mou dang ma ty 

ao mou py ma ka 
kang lao oua ma hay 
pay sam chong sy choy 
ka may ken chip rok 
Peueun ko tok chip sam 
sam chang gan bouk da 


song chang gan ta song 
gon jou dy koueu ran 
dio an jou dy chou ya 
chou may ma ham dap 
kam may ma hat lang 


J'ai peur que vous ne mangez la viande 

J’ai peur que vous ne mangez les poissons et que 
vous disparaitrez ensuite! 

De méme que la moutarde pique le nez 

La deuxiéme épouse n’est pas considérée! 

Je ne sais recurer la marmite d’acier 

Et je ne suis pas capable de diriger une maison 
de mandarin! 


Peut étre le roi s’en repentira-t-il dans la suite 

Peut étre le roi le regrettera-t-il plus tard!» 

Les entremetteurs répondent trois-quatre 

Les entremetteurs disent quatre paroles: 

«Ne crains rien! Bonne veuve! 

La moutarde pique au nez, il est vrai 

Mais la deuxiéme femme elle aussi est bien une 
vraie épouse 


Nous serons les seaux qui te recevront! 

Nous serons les péres combattant (pour toi aux 
moments difficiles).» 

Ayant recu les paroles de la veuve 

Ayant obtenu l’acquiescement de la veuve! 

Les entremetteurs reviennent a la maison 

Rendre réponse a Peweun Ko 

On pila le riz pour nourrir les porcs moyens 

On pila le son pour engraisser les porcs plus 
gTOS 

Et que s’engraissent les porcs dang, 

Au jour faste on mangea le riz a gateaux 

On porta les paniers en montant la céte pao 

On conduisit le buffle aux entraves 

On porta les paniers en montant la céte fay 

On conduisit les buffles aux entraves 

Prenons le mou dang pour remplacer le buffle 

Tuons le pore gras 

On ouvrit les cruches de vin 

Trois tables, quatre choy 

Le prix de la fille mange 16 taéls 

Pan Kou en donne treize 

Car il en reserve trois pour les langes (de future 
béte) 

Taéls d’argent 

Au jour faste il fit maison 

Et le coeur a I’aise recut son épouse! 

La derniére nuit de la derniére lune de l’année! 


Et pour aller chez lui le lendemain matin 
8* 
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ma tang riang tang rie 

ma tang sie tang ran 

haou chong tong haou chong 
rong chan tong rong chan 
ma ran tong rong bon 
day song hop pay na 

day ha hop tao lang 

na niang hen yang kouang 
na niang hen yang kioy 


na niang rak song na 

na niang pa song dang 

chouang song hing song 
peueu 

kien kien fan me sa 

kien kien fan ha deueun 

may vouang lao seing souk 

_ my koua 

lao seing soua my saeu 


pit kay ka lao kiang 
mou yuang ka tam kiang 
kiet tong noy pay ken 

in tong hong pay la 

kay pou ka ting nin 


kay ding ka ting rouk 


lap houn tang kiao ta 
ra tam ra tao lao 
sao tam sao tao ting 


tong in song tong kam 
jeung deou kam nok noua 


jeung deou ao chien fa 

leuk nouang cha tok fa 
vouang chanm cha tok hom 
sam sy ya tan ken 

tem fy ma rao lay 

sy ha ya tan la 

fy tem tay ma tein 

tein tok hom ro hay 

tok hom pan leuk say 

tok hay pan leuk beuk 


ONO EUS ee een De ee a a 


. Denis DouTRELIGNE, 


Iis marchent tang riang tang rie 

Ils arrivent aux dépendances et a la maison 

Entrent par la fenétre ensemble, 

Descendent ensemble, \ 

Viennent a la maison et vont dans la chambre. 

Voila déja deux marchés de cela 

Voila déja cinq marchés depuis lors. 

La figure de madame est jaune comme le safran 

La figure de madame resplendissant comme une 
banane 

Elle porte (enceinte) deux figures 

Elle a deux corps (en, elle) 

Elle doit élargir les cordons de ses robes 


Elle est enceinte aux seins qui gonflent 

Elle est enceinte de cing mois 

La reine craint qu’elle ne puisse mettre au 
monde 

Elle craint qu’elle ne puisse évacuer compléte- 
ment 

Tuons des canards et des poules a Lao kiang 

Offrons des cochons prés de l’étang Kiang 

Le ventre lui fait un peu mal vers le haut 

Elle souffre vers le bas ventre 

Tuons un coq pour le placer aux pieds de 
Vaccouchée 

Tuons la poule rouge pour la placer au bas de la 
chambre 

Couvrons la personne entiérement 

Les hommes se cherchent pour boire le vin 

Les femmes se désirent... pour chercher le 
male 

Le ventre fait mal en tournant, 

D’une main elle saisit (de douleur) tout ce 
qu’elle trouve et l’agite 

De l’autre elle prend une sapégne de fer 

Et enfant royal tombe sur la natte. 

Juste il est tombé couvrant 

Trois et quatre femmes du bourg d’en haut 

Allument des torches! les chiens aboyent 

Quatre et cinq femmes du bourg d’en bas 

Allument des feux pour venir le recevoir 

Est-il tombé couvrant ou ouvert? 

S’il est né couvrant c’est un garcon 

S’il est né ouvert c’est une fille 
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tein tok hom kiak kiou © 
tein rouan mou kiak kioum 
tein tok hom kiay kiek 
tein rouan ouay kiak kioum 
kiang sam ka ma pit 

chao reue vet ma pay 
niang teu leao ma son 


ram rao rouam rao roy 

ao chat hy ouang niang 

rao ram rouam raorao 

ao chat hao ouang niang 

cho daeu bouk ma bouk 

roup ma dang ma da 

ma gon mo ma mo 

kien kien ro ken hao tang 
dan 


riou nien chou me 

mou sam tiao o kiang 

lao sam kang o cho 

ching chao lao tao siang 

ray houn peuang tao souan 

o cho ouang keu ma 

ra cho ouang koueu diou 

o cho ouang Chou ouang 

niouk nang chang lang oun 

niouk peuang ty lang rien 

tang peuang lang fouk nien 

kien kien ro kao chong meu- 
ang mou 


kang y diou cho me 
kien kien ro kao chong neu- 
ang ouay 
kang y deuay cho me 
kien ro kiap mou ban 
kien ro pan sao nang 
kien ro lao pan rang 
kien ro sang pan bao 
me ny kang seing soup 
me lang kang seing dia 
Nam da ouang ty tou 


hay seing ouang ma tat 
Han Ouang leuk me Kon 
teuk chang 


; 


Juste il couvre comme il faut 

Juste il remue — c’est comme cela! 
Juste il couvre comme il faut 

Juste il remue en petit garcon 


_ Dressons le gril a trois pieds 


Mettons y la marmite a anses 


Demoiselles apportez des brindelles pour attiser 


le feu 


De eau tiéde, chauffons a point 

Pour nettoyer la crasse du petit roi 

De Veau tiéde a point chauffée 

Pour décrasser le petit roi. 

Placons-le dans les langes pour le porter 
Serrons les autour du corps 

Un autre jour nous viendrons encore 

Et voici qu’il peut manger le riz en grain 


Qu’il rit et pense avec sa mére 

Le cochon de 30 livres peut sortir 

Le vin de troisiéme eau prend un nom 
L’on invite les vieux au conseil 

L’on appelle les gens du pays a se concerter 
Quel nom donner au roi 

Comment va-t-on l’appeler 


'Et on lappelle Chou ouang. 


Diviser la peau de l’éléphant elle s’assouplit 
Divisant le pays il bouge aussi 

Et tout le pays obéit respectueusement 

Voila qu’il sait regarder la porte et voir les porcs 


Il parle y diou avec sa mere 
Et le voila qui regarde les buffles 


Et parle y duay avec sa mére 

Il arrive a taquiner les porcs du village 

Et sait déja tenir compagnie aux demoiselles 

Le voila grand comme une pousse de bambou 

Le voici grand comme un jeune homme 

La deuxiéme mére parle a la Founannais 

Elle parle comme les gens du fou nan (accent) 

Le soir elle reproche 4 Han ouang de la mé- 
priser. 

Le matin elle en veut 4 qui ne la considére pas 

Han ouang fils de la premiére femme est dé- 
testable 
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tau peueu roy ing vouang 


chou ouang leuk me lang 
teuk chang 
tan peueu hong ing mo 


Han Ouang leuk me Kon 
teuk chang 
tan peueu roy tang peuang 


Chou ouang leuk me lang 
teuk cho 

tan peueu hong fy foy 

Han ouang tan peueu roy 
tang ma 

Chou ouang tan peueun sa 
ly foy 

Han ouang tan peueu roy y 
iou 

tan peueu piou tang lap 

me ouang peut chondeou 

me ouang peou chon leang 

reueu pay son seu lang ha 

pay son ha nam chou 

son seu ha lang kouay 

son seu ray haeu ro, 

hat cho rong sa kiay 

ken gay leou reueu diam 

tang rap reueu tang teu 

tang jou reueu tang song 

tang rap reueu tang rim 

haou ring reueu tang soueu 

me ouang haou chon ny 

hat cho rong sa kiay 

ken, gay leou ouang diam 

song py nouang Han Ouang 

tang rap tang houn teu 

tang fou tang houn song 

tang vouang tang rin 

haou ring ouang tang soueu 

song py nouang Han ouang 

hien tin pay by beu 

vouang chi heu ty tien 


tong tok tong a la 


A vn Saree eS i ae ee an eH ay MS ~ 
ORE SND 8 ba go 
: 1 4 ’ - ee «3 


P. Denis DouTRELIGNE, 


Il revet des habits usés dont la marque a été 
racommodée 

Chou ouang fils de la deuxieme femme est le 
préféré 

Il porte des habits rouges et des insignes nou- 
veaux 


Hang ouang est détesté 


Aussi, quoique chef, il ne porte que des habits 
usages 
Chou ouang fils de la deuxiéme femme est aimé 


Porte des habits rouges qui frappent les yeux 
Quoique chef des riziéres il porte de vieux 


Chou ouang porte de beaux et — — 
Han ouang n’a que des habits troués 


Et des habits simples jusqu’en hiver 

La mere ouang parle 

Elle ajoute une parole 

Vous irez étudier les lettres prés des Chinois 

Apprendre le Chinois a la ville 

Les lettres chinoises vous débrouilleront 

Il faut apprendre les caractéres et les savoir. 

Demain 4a |’aurore 

Apres le déjeuner, vous partirez 

Chacun portera sa charge 

Et aura un porteur qui accompagnera. 

(Dans) chaque panier un repas pour la route 

Ce repas chacun (aura) le sien 

La mére Ouang dit ces paroles 

Le lendemain (a) l’aurore 

Les rois ont déjeuné et jouent des pieds 

Les deux fréres Han Ouang 

Avaient chacun leur charge et leur porteur 

Chacun avait un homme pour l’accompagner 

Chaque roi chaque repas pour midi 

Chaque repas était enveloppé (séparément) 

Les deux freres Han Ouang 

A pied (ils) vont by bex 

Ils marchent dans les champs et sur les bords 
des rizieres. 

Ensemble ils tombent 4 gauche, sautent a droite 
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na tok na a lan 

tang chieu sa piong gon 
sang chieu san piong ham 
tong ouang die rak-riang 
tong ouang siang rak rin 
ao haou ma raou ken peuh 
ao haou ma raou hik nouang 
haou oung hay ken rin 
rin ouang hay ken ko 
soueu py koueu soueu py 
haou ouang tam piak pia 


Ssoueu mouang koueu soueu 
nouang 


haou na tam pia ta haeu ken . 


flan ouang ken haou gnie 
reou dao 


Chou ouang haou baeu rao 
reou kiay ee 

Han ouang ken haou gnie 
yang ma 

Chou ouang pan pia tam ka 
kay 

tong ouang ham ka ly 

dy ouang ham ka lan 

ouang ma peut chon deou 

flan ouang peou chon leang 

me koueu haou tang chak 
kay rao 

me koueu haou tang yang 
kay rao 

koueu ny ban ra niang leou 
nouang 


soueu ny peuuang ra ouay 
ra nao ny che ny 

kay leuk nao cho me (kleuk) 
my pay son seu dy ha 

my pay son seu nam chou 
tao pay riang pay rie 

tao ma siang ma ran 

pan ta koueu song seuang 
pan peuang koueu song kap 
seuang deou haeu py ap 
kap deou haeu py rou 


Sautent devant eux pas a pas! 

A Vheure Sa le jour est de moitié dans le jour 

A Vheure San le jour est de moitié dans la nuit 

Le ventre des rois crie famine 

Le ventre des rois crie rak rin (méme sens) 

Frere, (prenons) le riz et mangeons! 

Prenons les vivres et engouffrons 

L’on prit les repas, que l’on étala sur la pierre 

L’on prit les repas, que lon étala sur l’herbe 

Le paquet de l’ainé était pour l’ainé 

C’était du millet assaisonné de légumes pia 
(aroidées) 

Le panier du cadet était pour le cadet 


C’était du beau riz de riziére avec du poisson - 
pour légumes 
Le Han Ouang mangea le riz sans légumes 


Le Chou Ouang avait du riz (aux feuilles baou 
et des ceufs) 

Le Han Ouang mange son riz sec — comme 
celui des chiens ; 

Le Chou Ouang avait du poisson et des cuisses 
de poulet 

Le ventre du roi fut en colére a part soi. 

Le roi mécontent se tenait a part. 

Il crie une parole! 

Le Han Ouang dit un autre mot 

La mére a fait du riz a différent degré pour 
nous 

La mére a fait du riz de différente facon pour 
nous 

A agir ainsi le village va périr, frére! 


A agir ainsi le pays va se ruiner! 
Parlons ici et quittons nous. 

Ne le dis pas a la mére 

Je ne veux pas étudier chez les Chinois 
Je ne veux pas étudier prés de la ville 
Retournons riang rie 

Allons a nos maisons 

Diviser la riviére en deux bras 
Diviser le pays en deux chefs 

Un bras de riviére pour laine 

Un chef pour l’ainé 
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chou deou haeu py kouan 

ban deou haeu py ken 

vouang chi tao ma riang 
ma rie 


tao ma sie ma ran 

Chou ouang tang kiang 
louang chi nao 

tang bak lay chi heau 

me koueu haou tang chak 


me koueu piak tang tang ke — 


peueu 


koueu ny ban peueu niang 
houeu ny peuang peueu ouay 
me ouang top sy san 
me ouang han sy sie 
chi nit choy pa oua 


my ro na ke ken 

ban ha niang chi niang 

peuang ha ouay chi ouay 

ka py tay ken peuang 

ka Han ouang ao ing 

Han ouang yang Han ouang 

ching chao lao tao siang 

ray houn peuang tao souan 

ao mou dang ma ty 

ao mou py ma ka 

kang lao oua ma lay 

pay sam chong sy choy 

toy chip chie kou ouay 

pay houn lay tao souan 

pan ta koueu song seuang 

pan peuang koueu song kap 

Han ouang leuk me kon teuk 
chang 


pan ry haeu ry gnia kay py 


pan na haeu na noy kay py 

pan ouay koue kay py 

pan ry haeu laou 

pan diang haeu diang ban 
kay py 

pan man haeu man ouang 

pan peuang haeu peuang 
piou 


GE Ae te, Ben (RT ee ey) ers 
site a SEN get Ay Ct Oh Ogee ee 
' , “ Y 8 ~ . ar 


P. Denis DouTRELIGNE, ~ 


Une ville que commandera le frére ainé. 


Un village dont le frere ainé mangera Capes 


‘Les rois s’en revinrent iene rie 


Et vinrent jusqu’a leur maison. 

Au milieu du village Chou Ouang se met a 
parler. 

Arrivé a l’escalier il crie! 

La mére a fait deux degrés pour nos repas 

Des légumes différentes pour chacun! 


A agir ainsi, le village périra! 

A agir ainsi, le pays se perdra! 

La mére répond quatre mots 

La mére répond quatre paroles 

Elle crie (hurle) que son fils a une sotte langue 
(bouche) 

Vous ne connaissez rien a la «mangeaille!» 

Le village va périr, qu’il périsse! 

Le pays va se perdre, qu’il se perde! 

Tue donc ton frére ainé pour posséder le pays 

Tue donc ton frére pour prendre les sceaux 

Han Ouang comme Han Ouang 

Il invite les vieux au conseil 

Il invite les gens du pays a délibérer 

Le pore dang est pris! 

Le pore gras est tué! 

Ouvrons les jarres de vin! 

Dressons trois et quatre tables 

On fait deux parts, dix boeufs — neuf buffles, 

On appelle tout le pays a délibérer 

Pour diviser la riviere en deux sewang 

Pour diviser le pays en deux kap 

Han Ouang le fils de la premiére est détestable 


Divisons les terrasses des montagnes, donnons 
les mauvaises a l’ainé! 

Divisons les riziéres, donnons en moins a l’ainé! 

Les esclaves boiteux, donnons-les a l’ainé! 

Les champs, jachéres, donnons-les 4 l’ainé! 

Les sabres, sabres, donnons-les a l’ainé! 


Les draps de lit... 
Le pays. 


les sapiéces 
.. le pauvre, donnons-le a l’ainé! 


) 
| 
| 


pan chie haeu chi niang 
pan na haeu na han 

pan ban haeu ban song 
pan rong haeu rong diang 
pan chang haeu chang siao 
pan dieou haeu dieou piou 


pan hong haeu hong pang 
pan tam haeu tam ting 


Po diou an ro nie 


po ouang ie bo riang 
po siang mi hao 
po teuk chon me lang 


pan kim gan mi so 

pan poy po my chay 

tong ouang ham ka ly 

dy ouang ham ka lam 

vouang keut ing teou peueu- 
ang 

ouang keut siang teou ban 

ouang keut ing teou pay 

gon ray tien kiao ty 


teou pay pay on ta 

koua pay pay on nie 
pay sam chip gon ma 
pay ha chip gon ting 
po laeu sang pay diou 
gam laeu lak pay diou 
chouk nam fon koueu chi 


ve nam fon koueu chiang 
chouk chiang lao tang dang 


_chouk chiang sang tang 


chak 
seu pay tiao pou kiou 
pou kiou tao sam pa 
seu pay tiao pou ha 


pou ha tao sam hien 

ma cham ban reuang ouang 
ma cham peuang reuang say 
nouang ouang teuk mi day 
nouang ouang kai mi pay 
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Les beeufs... les petits, donnons-les a l’ainé! 

Les riziéres — donnons les riziéres séches! 

Les villages — donnons les villages d’ailleurs! 

Les foréts — donnons les foréts maigres! 

Les greniers — donnons les moindres 

Les greniers (indigénes) — donnons ceux qui 
sont vides! 

Les viviers — donnons les viviers petits! 

Les étangs — donnons les étangs a buffles! 

Le vieux pére entend bien ces paroles 

Il ne bouge pas! 

Il ne pense pas ainsi 

Mais il se laisse prendre aux paroles de la 
reine! 

On divise l’or et le compte n’y fut pas 

On divise l’or et le compte n’y fut pas 

Le roi cache sa colére! 

Et son fils, il le digére seul! 

Il prend les sceaux et se retire du pays 


Il emporte 

Il emporte les sceaux et quitte le pays 

Toute la journée il en appelle au Ciel et a la 
Terre 

Il s’enfuit de l’autre cdté de la riviére! 

Il s’enfuit de l’autre cété du fleuve 

Il marche durant 30 jours ma (de cheval) 

Il marche durant 50 jours ting (a pied) 

Il se réfugie dans les hautes montagnes 

Il se réfugie dans les autres profonds 

Il tasse de la terre noire pour en faire des 
murailles 

Il bat de la terre pour faire des murs 

Des murs, hauts comme le corps d’un homme 

Des murs, hauts et a étages. 


Il envoie des écrits pour appeler les Tonkinois. 

Les Tonkinois arrivent 300 

Il envoie des écrits des cent pour appeler les 
Chinois 

Les Chinois arrivent 5000 

Ils viennent dans les mémes villages que le roi, 

Dans les mémes pays que les officiers, 

Le cadet ne put les battre 

Le cadet ne peut les repousser, 
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teuk pou Ha mi teou 

teuk pou ieou mi pan 

teuk chiang che mi day 

kai chiang che mi tom 

fat cha nang ie ro 

neuang pang po ie beueu 

nouang tao ma riang ma rie 

tao ma sie ma ran 

Kiang ham ma tong tien 

rong deueun ma tong souan 

Po ouang Koueu sam pi kiet 

Po ouang koueu sam pi kiay 

Kiet mi miay pay chieu 

kiay my mien daeu ten 

ma raou chouang song houn 
py chou 

chouang song pou pay ray 

song houn pay ry rao 

song bao pay ry riou 

tong tok tong a la 

na tok na a lan 

pay tang riang tang rie han 
ouang 

pay tang sie tang ran 

Kie Kia ouoy la lay 

Say kia ouoy tap chouan 

kia ka diang ma ran 

pah kia nak my nao 

pa ouang baou han kon 

tao koueu ma song lao 

pao keu ma song lang 

tao keu ma miang hao 

pao keu ma miang nao 

kia ma top sy san 


kia ma han sy san 

po ouang sam py kiet 

po ouang pet py kiay 
kiet my niay pay chieu 
kiay my mien pay daeu ten 
vouoy koueu houn tao chou 
ouoy koueu houn tao ray 
Chay nao hao chon ny 
Pay Kie ao tiang sa 

pay ma ao tiang hap (ay) 


P. Dents DouTRELIGNE, ae a 


Ne peut mettre en fuite les Chinois, 

N’arrive pas a atleindre les pou ieou 

Ne put prendre la citadelle, 

Ne put faire tomber la forteresse; 

La poignée d’herbes pour s’asseoir est seche; 

Il désespére d’attaquer la montagne, 

Il revient tout penaud, 

Il revient dans ses pénates; 

Au milieu de la nuit il vient tenir conseil, 

On délibére au clair de lune 

Le pére roi en est malade depuis trois ans 

Le pére roi en est souffrant depuis trois ans 

Maladie n’est pas l’affaire d’un moment! 

Malade il dut rester au lit 

Envoyons deux hommes pour le chercher 
(V’ainé) 

Envoyons deux hommes pour l’appeler 

Deux hommes partent ry rao 

Deux jeunes partent bien vite 

Tombent (les pieds) de ci de la 

Sautent devant eux de pas en pas 

Et arrivent aussi a Han Ouang 


Jusqu’aux maisons du roi 

Ils laissent Kie Kia au bas de l’escalier 

Et les cordons au rebord de planches 

Et enjambent pour entrer a la maison 

Leur bouche est épaisse, lourde elle ne dit rien! 

La bouche du roi plus légére parle la premiére! 

Les deux amis! que venez-vous faire? 

Quelle nouvelle apportez-vous? 

Que venez-vous ainsi dire 

(Qu’annoncez-vous ainsi? 

Les deux confréres répondent quatre et trois 
(paroles) 

Ils répondent quatre a six mots: 

«Le pere du roi est malade depuis trois ans 

Le pere du roi souffre depuis trois ans 

Malade c’est Vaffaire de longue durée 

Il souffre et doit garder le lit. 

Nous sommes ceux qui viennent te chercher 

Nous sommes ceux qui viennent t’appeler.» 

«Vous n’avez que cela a dire? 

Allons au marché chercher de la cassonnade 

Allons chercher du sucre en barres. 
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ao chou rap pay ran 
teu pay ma kao po 
haou raou cho sam kay 
haou gay rong pay rom 
ouang hien tin ma by ben 
ouang chi eu ty tien 
ma tang riang tang rie 
ma tang sie tang an 
Han ouang diak pay lay 
Ouang ka diay pay ten 
kiao kiet meungt ha cham 


fy po 
pah ham neungt ha san 


jy po 
ping ouan meungt ha dy 


Py po 

meungt kiay ken tiang hap 
ly po 

meung kiay ken tiang. sa 
ly po 

tiang hap kou my ra lo leuk 

tiang sa kou my ling lo leuk 

ao ram ta make po ouang 
ken 

de nao hao haou pia my ken 


ao day ram na ma ke po 
ouang ken 

de nao hoau hao koue my ken 

ao ram louex ma ke po 
ouang ken 

de nao haou hao neng my 
ken 

Me ouang peut chom deou 

Me ouang peou chon leang 

Rout ram kin chiang po leuk 


Rout ram bo chiang po peuh 
leuk 

Aaeu kiao kiet po ouang san 
haeu pah ham po ouang fy 
pe nao hao chon ny 

piok sam chip ban ry py tao 
piok sam chip ban na py tao 
sam chip dia kien ho 

sam chip so kien so 


Prenons les charges et partons a la maison 
Passant par les hautes montagnes 

Mettez trois mesures de riz 

Et demain matin déjeunons au petit jour.» 
Le roi a pieds nus part by ben (balance) 
Le roi part comme s’il était seul 

Arrive tout aussi... 

Vient aux maisons. 

Le Han Ouang monte l’escalier. 

Il va de lui méme au lit: 

«Ta téte est-elle mieux, Pére? 


La bouche est-elle plus a l’aise? moins amére? 
Ta maladie tourne-t-elle 4 mieux? 


Aimes-tu prendre un peu du sucre? du sucre 
en boite? 
Aimes-tu du sucre en poudre?» 


«Je ne désire plus de sucre! fils! 
Je ne désire plus de sucre en poudre, fils! 
Cherche moi de l’eau de riviére!» 


Et il dit que l’eau de riviére pue le poisson! il 
n’en veut pas 
Il a apporté de l’eau de riziére (au pere des rois) 


Et il la refuse — elle pue la grenouille! 
Apporte de V’eau des ravins... 


Et il n’en prend pas, elle sent les crevettes! 


La mére Ouang dit une parole 

La mére Ouang dit un autre mot: 

«Creuse (pour avoir) l’eau pure pour nourrir le 
pere, fils! 

Creuse des «sources»! 


Afin que le mal de téte du pere-roi disparaisse 
(Beas. Yee Roe ee de sa bouche disparaisse.» 
Tu parles ainsi! 

Allons sonder 30 terrains, grand frere 
Allons sonder 30 rizitres, grand frere 
Creusons de 30 longueurs de beches 

Creusons de 30 longueurs de béches droite! 
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soui vi pay dy dap 

soui loueu pay riou riou 
sam pa ron tong cho kie te 
sy pa lo tong chan kie te 
pou dia ho dia ho 

pou so kout so kout 

kout pay sam kiang dou 


kout pay kou kiang lak 

my ran ten chak ching kie 
laeu 

my ran din chouang kiay 
kie laeu 

my ran bo chak chao kie 
laeu 

my ran haou chouang kia 

vouang tao doy da riou 

ouang tao piou sa riou 

me ouang peut chon deou 

me ouang peou chon leang 

hat cho rong sa kiay 

koua gay pay kout mo 

teuk pay sam kiang dou 

kout pay kou kiang lak 

py haeu nouang pay la 

nouang haeu py pay la 

py chi rong pay lateray 

nam ta oua riang lang 

py rong kiang tay it 

rin re tok py piang py piay 

kay rin re tok py piang py 
piay mo nouang? 

nam peueun pe kou rong 
ron deu py 

py rong kiang tay ny 

rin ding tok py pyay 

kay ma ring tok py piay mo 
nouang 

nam peueun ky kou ro 

py rong kiang tay sam 

rin houeu mo ken kiao 

ring koueu sao kiang neng 

Chou ouang ao dia ho 

Chou ouang ao sou mok 

Han ouang hy ly louan 


P. Denis DouUTRELIGNE, 


Allons remontons les ruisseaux 

Remontons les torrents et ravins! 

Trois routes se croisent 14 bas! 

Quatre /o se rencontrent — 1a bas 

Les uns creusent avec la béche ho 

Les autres creusent avec la béche so 

On est arrivé a creuser les trois premiers 
tchang 

On creuse jusqu’a neuf tchang de profondeur 

Et on ne voit d’humidité sauter nulle part 


Et on ne voit plus de ces insectes pondre des 
ceufs 
On ne trouve de source a aucune profondeur 


On ne trouve de source a aucune profondeur 
Les rois revinrent a vide! 

Les rois revinrent tout décontenancés! 

La mere Ouang cria une parole 

La mére Ouang cria d’autres mots 

Demain au petit jour, 

Apres le déjeuner, vous irez creuser 4 nouveau. 
On creuse d’abord trois tchang 

Puis ensuite neuf. 

Le frére ainé invite le cadet 4 descendre, 
Le cadet invite ’ainé a y aller. 

L’ainé descend vraiment; 

La terre qu’il frdle tombe avec lui. 

L’ainé est descendu au premier tchang 

Les petites pierres tombent comme la pluie 
Eh! Frére cadet, les pierres pleurent! 


C’est la terre qui déborde les paniers, grand 
frere! 

L’ainé descend le deuxiéme tchang 

De plus grosses pierres tombent py pyay 

Eh! Frere cadet, les pierres tombent ici. 


C’est toujours le panier qui laisse tomber. 
L’ainé descend le troisiéme tchang, 

Les pierres 4 meule lui tombent a la téte, 

Des pierres tombent pour lui fendre le crane. 
Le Chou Ouang prend la béche 

Il prend la béche pour couvrir (de terre). 

Han Ouang crie et se débat. 


is te ee oe \. 
q we sh 
¢ ' 
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Kouan meung lo? nouang 
nouang ouoy 

chouang kou koueu doun 
houn 

chouang kou koueu houn 
saeu 

sat kouan nouang sat ka!! 

sat kouan nouang sat ka!! 

Sat soua nouang sat mok 

Han ouang ray ky kiou 

Han ouang heou ky kiao 

ao nam fon teuk ting kou 
leou 

ao nam ding cho pa kou lo! 

Ken ben kouan meung lo me 
pia 

la ti kouan me gueu 

ngueu ta kouan lom koueu 
na kou leou 

pia kouan ta koueu tay kou 
leou 

ngueu diou la ro nie 

pia tiou ken ron nie 

leuk pia tay peueuang sa an 
tao 

me pia tay peueuang fat an 
tao 

chat me pia tong ray 

ngueu diou la teuk la 


piah diou ken teuk ken 
pia pet tang ty tan 

roun mon tang y tong 
nat houn pe dan kiang 


ta lang pe dan kiong 

kouaou ring pe dan eou 

ao Han Ouang o kiang tong 
cha roua 

ao Han Ouang o kiang ma 
cha rouay 

Chou ouang tao ma riang 
ma rie 

tao ma sie ma ran 

ma ka ouay ang peuang 

ma ka mou, yuang ang roun 


«Je supplie! Frére! Frére! 
Que je sois ton esclave! 
Que je sois ton serviteur! 


Finis! Frére, finis donc! 

Assez! Je t’en supplie assez donc! 

Assez! Je t’en supplie finis. Je suis couvert!» 
Le Han Ouang crie et se lamente 

Le Han Ouang appelle, priant. 

«Viens mettre de la terre noire sous me pieds! 


Viens mettre de la terre rouge dans ma bouche 
Tonnerre du ciel je te supplie! 


Sur terre, je te supplie mére Serpent! 
Serpent, supplies le dragon de me protéger! 


Poisson — la riviére de me sauver!» 


Le serpent d’en bas entendit 
Le tonnerre d’en, haut écouta 
Le fils tonnerre revint du pays Sa 


Le tonnerre revint du pays Fat (Nord) 


Les sept meres tonnerre hurlent en méme temps 

Le serpent d’en bas travaille en bas (combat- 
tant) 

Le tonnerre d’en haut travaille en haut 

Le tonnerre gronda terrible et menacant 

Le vent tourbillona et siffla 

La pluie tomba en gouttes grosses comme un 
volant 

La riviére frappe et fait resonner le kiong (kow) 

Et descend en frappe et fait résonner la terre 

Si bien que Han Ouang sortit dans la plaine, 
entrainé par l’eau 

Emportant Han Ouang au milieu des rizieres 


Le Chou Ouang était revenu chez lui. 
Le Chou Ouang était revenu a sa maison. 


Il tue le buffle pour féter avec le pays. 
Il tue le cochon content de l’impot 
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kang lao oua ma hay 

pay chip chong kou choy 

top chip chie chip ouay 

ray boun lay ma ang 

ly leuk deou o chan mo leou 

ly lan deou o tang mo leou 

ran Han ouang diou kiang 
tong cha roua 

ran Han ouang diou kiang 
na cha ouay 

Han ouang ma diou kiang 
na cha roua 

Han ouang ma diou kiang 
na cha ouay 

kay te leuk laeu gon 

kay te leuk laeu oua 

py kou kout ram kim tai so 

py kou kout ram ho tay leou 

pe nao hao chon ny 

vouang lay ouoy koueu 
piang 

vouang ma dy leuk ouoy len 

vouang ma diak ma lay 

vouang ma ka diay ma ten 

ran Han ouang diou kiang 
tong 

ran Han ouang cha roua te 
ray 

ran Han ouang diou kiang 
na 

ran Han ouang cha ouay 

lao kie deou ma nao 

kiao man py ma hao 

ma rao loy touk say peuh 
ouang 

ma rao kiay py tay 

ma rao loy touk peueun 


ma rao kouan py tay 

Chou ouang peut chon deou 
Chou ouang peou chon leang 
cha bao kat kie laeu 

my day loy touk say 

my day kiay py tay 

cha my day kat kie laeu 
my day loy touk fay 


P. Denis DoUTRELIGNE, 


Il ouvre les jarres de vin 

Il dresse dix et neuf tables 

On tua dix boeufs et dix buffles 

«Que tout le monde vienne se divertir!» . 
Mais — un garcon vient sur le chan! 
Mais un enfant sort de la maison! 

Il apercoit Han Ouang dans la vallée, 


Il apercoit Han Ouang dans les riziéres! 
«Le Han Ouang est dans la vallée 
Le Han Ouang est dans les rizitres!» 


<Queliesiicom aa qui voit ainsi si bétement? 

Quel est l’enfant qui crie si sottement! 

Mon frére est mort en creusant une source 

mon frére est mort dans la source!» 

Quoiqu’il parle ainsi, 

Le roi (Chou) ordonne de commencer les céré- 
monies funébres 

Il vint avec les esclaves regarder 

Il alla jusqu’a V’escalier (pour regarder) 

Le roi marche et arrive examiner au loin 

Il voit Han Ouang au milieu de la vallée 


Il voit Han Ouang qui tient la herse 
Il voit Han Ouang au milieu des riziéres 


Il voit Han Ouang conduire les buffles. 
Un vieillard arrive dire 

«A vivre longtemps! 

Eh! Roi! Viens donc coupons tes towk say! 


Viens donc et aime ton frére ainé! 

Faisons des laniéres de bambou pour tresser des 
corbeilles! 

Allons prier le frére ainé!» 

Le Chou Ouang répond une parole 

Le Chou Ouang dit deux autres mots 

«La longe du beeuf n’est nulle part coupée 

Je ne ferai pas des touk say 

Et n’aimerai pas mon frere ainé 

La corde n’est brisée nulle part 

Et ne divisera pas le bambou fay (en janine) 


ai 
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my day nay py tay — 

Han ouang soui tay tong an 
man 

Han ouang soui tay ma an 
tao 

pan ta koueu song seuang 
my nouang 

meung ka pan peuang koueu 
song kap my nouang 

seuang deou haeu kou ap 

kap deou haeu kou rou 

chou deou haeu kou kouan 

ban deou haeu kou ken 


heou hat tao kay hat 
haeu hat hout tie ha 


in py tao ke py 

haeu py ma ran kao 

Chou ouang top sy san 

chou ouang han sy sa 

cha my kat kie laeu 

my day loy touk say 

my day kiay py tay 

my day loy touk peueun 

my day kouan py tay 

chay nao hao chon ny nou- 
ang 

kou pay ken dy piah 

meung diou la ken na 

kou pay een koueu Ra 

kou pay Pah koueu Lap 

sam py koueu sam yang lap 
ke meung 

chat py koueu chat yang ke 
meung 

kou koueu sam py leueut hi 
kay meung 

hou koueu sy py leueut eou 
ke meung 

chay nao hao chon ny 

py rang ly na tam kou deuh 

py toum ly na sang kou 
deuh! 

py chak ly na tin rie 
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Et ne ferai aucun politesse 4 mon frére ainé.» 
Le Han Ouang en suivant la vallée revient 


Le Han Ouang en suivant les riziéres revient 
«Frere! divises-tu le fleuve en deux seuang? : 
Divises-tu le pays en deux kap? 


Une partie de la riviére pour m’y baigner! 

Un kap afin d’en retirer ’impot. — - 

Donnes-moi une ville 4 gouverner 

Un village afin que je puisse trouver de quoi 
manger 

Rends ses dents au rat des bambous 

Afin qu’il puisse (mordre) les racines de chien- 
dent 

Rends les sceaux a ton frére ainé 

Permets lui de revenir au logis paternel» 

Le Chou Ouang répond quatre paroles 

Le Chou Ouang répond quatre phrases! 

«La corde n’est brisée nulle part 

Je ne ferai pas de touk say 

Je n’aime pas mon frére ainé 

Et je ne tresserai pas la corbeille 

Et je ne prierai pas mon frére ainé.» 

«Tu n’as que cette parole frére cadet! 


Je vais en haut avec le tonnerre 

Tu es en bas, tu manges le riz des rizieéres. 
Je monte faire Ra . 
Je monte a Pah faire Lap 

En trois ans je te ferai trois sortes de Lap 


En sept années sept sortes de miseres 
Trois ans je te ferai faire des soucis de sang 
Quatre ans je ferai des bouderies de sang.» 


«Tu n’as que cela a dire? 

Les années de sécheresse, j’ai mes basses rizieéres- 

Les années de pluie, j’ai mes riziéres de la mon- 
tagne 

Aux années de guerre, n’aurai-je pas les riziéres. 
des mares aux buffles? 
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py dia ly na pa tou 


meung nao yang te kou my 
kong 

lao meung nao chon mo 

chay nao hao iang ny nou- 
ang mo? 

kou koueu sam py tak ke 


meung 

kou koueu sam py nou ke 
meung 

ken haou chout meung 
louan 


ken haou sien meung leou 

haeu houn ty meung tay 

~ louan 

haeu houn peuang meung 
' tay leou 

Pe meung haou chon ny py 
ma 

fang toueu me reueuang 
vouang kou deuh!! 

lok reuang pay koueu ouang 


ao koueu sam chip kat 

ao koueu chat chipouang py 
mo!! 

ao pay kang piay po 

ko kiot ho toueu leang 

day noy kou tam gay 


day lay kou tam lao 

meung hao yang ny kou my 
kong py eh!! 

lao meung nao chon mo 

Chay nao hao chon ny nou- 
angm ma? 

ao sam bong leuk py mo ny 

kou ao sy bong leuk piao 

ao ma tao tang peuang 

ao ma kan ty ya ke meung 

pan ra tok tao peueun 

pan ra deueun tao kam 

foun ty meung tay louan 
nouang lo 


aa be ate Ne a Pee ee 9 are ee 


P. Denis DoUTRELIGNE, 


Aux années mauvaises, j’aurai les riziéres qui 
sont a ma porte. 
Tes paroles ne m’effraient pas 


Peut-étre as-tu autre choses a dire 
Tu ne dis rien d’autre, cadet?» 


«Tu auras les sauterelles trois années, 


Trois ans les souris, 
Ton riz gluant sera dévasté, 


Ton riz de table sera mangé par ces bétes, 
Les peuples de tes terres mourront 


Et mourront les hommes, tes sujets. 
Quoique tu dises cela, ainé, 
Viens derriére mon cheval «roi» 


Epiler la queue de mon cheval pour en faire des 
filets pour les cheveux 

Tu en feras 30 boutons 

Tu en feras 70 filets n’est-ce pas? 


Tu les poseras au faite des montagnes 

Et prendras surement quelque animal 

Si tu en prends peu, ce sera pour augmenter 
notre menu 

Si tu en prends beaucoup, on servira le vin.» 

«Tes paroles ne me font pas peur, ah! 


Peut-étre as-tu une autre parole? 
Cadet, tu n’as que ces paroles? 


Je prendrai trois corbeilles de pois pi mo 
Trois corbeilles de lewk piao 

Je les répandrai partout dans le pays 

Et les éparpillerai contre toi. 

Ce sera la peste qui tombera sur tout le pays 
Ce sera une épidémie tao Kam. 

Les gens de tes terres mourront, 
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haex houn peuang meung 
tay leou 

Chay nao hao chon ny py 
ma 

pit kay kou ka siang mo ky 

mou yuang kou ka Ra 

chouen koueu no tam gay 
kou deuh! 

chouen koueu ay tam baou 
kou deuh! 

nao yang te kou ye my kong 

lao meung nao chon mo 

chay nao hao yang ny nou- 
ang? 

ao sam ka ram ding 

ao sam ching ram leueut 

ao ma tao tang peuang ke 
meung 

ao ma kang ty ya ke meung 

leuk dek pan tong sao ken 


pou lao pan tong ding 
gon kiet may song may 
gon kiay hoen song hoen 
leuk diou ran tay ran 
lan diou ta tay ta 

leuk diou bon tay bon 
tay pan chong yang rou 
tay pan mou yang kioy 


tay pan choui yang na 

tay pan pia yang ly 

houn ty meung tay louan 

houn peuang meung tay leon 

Chay nao hao yang ny py 
ma? 

pit kay kou ka siang 

mou yang kou ka ra 

choueu koueu no tam gay 

chouang koueu ay tam haou 

meung hao yang te kou my 
kong . 

lao meung nao chon mo 

Chay nao hao yang ny nou- 
ang ma? 


kou koueu roy koueu rouay 
Anthropos XXVII. 1932, 


Tes peuples mourront.» 
«Ainé, tu n’as que cela a dire 


Je sacrificierai poules et canards a Siang Mo Ki 

Je sacrifierai mes cochons a Ra. 

Ce seront en méme temps de bons légumes pour 
mes déjeuners 

Une belle occasion de prendre du vin pour 
avaler le riz | 

Je ne crains pas tes paroles. 

Peut-étre as-tu d’autres paroles?» 


«Tu n’as que cela a dire frére cadet! 


Je prendrai trois averses de pluie rouge 

Je prendrai trois provisions d’eau de sang. 

Que je répanderai par tout le pays a cause de 
toi 


Les enfants qui (en gotiteront) auront les co- 
liques. 

Les grandes personnes la dysenterie 

Journellement vous souffrirez une ou deux fois. 

Journellement des hommes périront 

Les enfants mourront a la maison, 

D’autres mourront 4 la riviere, 

D’autres mourront dans les chambres. 

Il en mourra comme des morceaux de viande 

Il en mourra pressés comme les bananes d’un 
régime 

Ils couleront comme l’eau a la riziére 

Aussi nombreux que les poissons des nasses. 

Tout ton monde périra. 

Les gens de ton pays se mourront.» 

«Est-cela ta seule parole, frere ainé? 


Voir plus haut. 


«Tu ne me parles qu’ainsi, frére cadet? 


Je ferai que tout s’entreméle! 
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Rkoueu kim kouay haou ran 


koueu touen pit meung tong 
lay 

toueu kay meung tong kang 

mou ou leuk sam ta 

ma ou leuk song kiao 


koueu lao pan lao mieou 
koueu pia pan fen pay 
koueu kiay pan song hen 
koueu cheng pan song touey 
voueu ma tay rong kay 
touew kay tao kiay rit 
toueu pit tao kiay piao 
kay hao ken leuk kao 

ban pan roui pan rouay 
pan kim kouay haou ran 


pan lan siang neu koui 

gon kiet may song may 

gon kiay houn song houn 

gon lam ouay song ouay 

gon tay pou song pou 

hoen ty meung tay louan 

houn peuang meung tay 
leou 

meung hay yang te kou my 
kong 

lao meung nao chon mo 

sam py da Pang nap 

chat py da Pang song 

chay nao hao chon ny nou- 
ang ma? 

kou koueu sam py lap ke 
meung 

kou koueu chat py ham ke 
meung 

Pe sam py lap 

Pe koueu chat py ham 

sam chip tay leou coueu 
kou deuh 

chat chip tay leou piao kou 
deuh 

sam kang lao mou teueun 

te ko rongtang peuang 


P. Dents DouTRELIGNE, 


Les sorciers kim kouay entreront dans les mai- 
sons. 
Les canards se poursuivront. 


Tes poules se parleront 

Les porcs mettront bas de petits a trois yeux 

Les chevaux mettront bas des poulains a trois 
tétes 

Tu feras du vin et il sera mieou 

Les poissons seront des morceaux de bois 

Les ceufs auront deux jaunes 

Les vers de terre.se dédoubleront 

Les tortues créveront dans les nids de poule 

Les poules pondront des ceufs difformes 

Les canards pondront leurs ceufs de tous cdtés 

Les poules blanches mangeront leurs poussins 

Les villages seront dans un désordre complet 

Les fantomes kim kouai entreront dans les mai- 
sons 

Il y aura des males siang et femelles koui 


Voir plus haut. 


Trois ans je ferai sacrifices Pang nap 
Sept ans je ferai sacrifices Pang song 

Tu n’as que cela a dire frére cadet! 

Trois ans je te ferai les tenébres (sur tous) 
Sept ans je te ferai la nuit 

Quoique trois ans ce sera tenébres 
Quoique sept ans ce sera nuit! 

Je ferai 30 grosses gerbes d’herbes 


Je ferai 70 torches pour les faire flamber 


Trois jarres de graisse de sanglier 
Cela suffira pour éclairer tout le pays 


— 
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le ko riang tang ty 

meung hao te kou my kong 

lao meung nao chon mo 

Chay nao hao chon ny nou- 
ang ma 

kou pay ken dy pia le nou- 
ang 

meung diou la ken na 

ngueu teu ouang pay la 

vouang ie my may la 

pia teu ouang pay ken 

ouang chi nao pay ken 

py pay ben ly lang 

py pay koueing ly leing 


py pay ben koueu Ra 

py pay pah koueu lap 

san py koweu sam lap 

chat py koueu chay yang 

chao kiap ching diet chi mo 
leou 

chao chip my kiang gon 

chao kiap san diet rou 

chao chip kou kiang gon 

chip ny dan kiang gon ty 
tou 

chip kou dan kiang gon ty 
tamg 

dan koueu dan dy rao 

my ran gon laeu dy 

my ran py laeu ham 

ram ta ie bok leou deuh!! 

lok daeu seuang my pan 

nam tong tot pan rin 

leuk pou peing pan ouoy 

nam tong tot pan reao 


leuk pou iéou pan ouoy 
chao ram dat seu fy 

leuk pou dy pan ouoy 
ting koueu rong kiang ray 
me kay souay kiang hong 
me mou roum kiang ta 


fay daeu dong tay ky 
to peuang ty tay leou 


Cela suffira pour éclairer tous nos terrains 


Voir plus haut. 


Je monte chez le tonnere frére cadet! 


Toi en bas manges (le fruit des) riziéres 

Le Dragon porter roi aller en bas 

Et le roi ne va pas en bas 

Le tonnerre porter roi aller en haut 

Le roi accepter aller en haut. 

Le grand frére aller au ciel ly lang 

Le grand frére aller aux endroits spécieux ly 
leing 

L’ainé alla au ciel faire Ra. 

L’ainé alla prés du pah faire Lap. 

Trois ans faire trois /ap 

Sept ans faire sept sortes (de malifices) 


crea 12 soleils 


crea 19 soleils 
fit 12 soleils pour partout 


fit 19 soleils de tous cétés. 


On ne trouve pas de jour faste 

On ne trouve plus d’année ot il fasse nuit 

Les eaux des riviéres se tarissent 

Les norias ne marchent plus 

Les terres s’adhérent et deviennent pierres 

Les enfants des riches deviennent esclaves 

Les mottes de terres s’entrechoquent et devien- 
nent des charbons ardents 

Les enfants des riches deviennent esclaves 

L’eau devient chaude comme le feu 

Les enfants des riches deviennent esclaves 

Les guépes font leurs nids au milieu des rapides 

La poule va gratter le fond des goufres 

Le pore va faire son nid au milieu de la riviere 
(du lit de) 

Les arbres de la forét meurent’ de sécheresse 


Tout le pays se meurt 
g* 


© *¥ 
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pa tou ra my haou 


haou gay leuk bo my 
tang peuang ty tay leou 
leuk diou ran tay ran 


lan diou ta tay ta 
ya diou rouk tay rouk 


my ran gon laeu dy 

my ran py laeu ham 

tang peuang tay ho heu 

ban vy dy yang kao 

chou vy pan yang kao 

ky kay ky ro leou 

jang pang pia vy jy ro 

may ouang ao fang pang 
pia ma ken 

pia pang vy ma ken 

ho ouang keu pe bang 

ho ouang sang pe tong 

ouang ma kiay ray hit 

vouang ma kiay ray heou 

sak iang nien my say 

kay yang ny my dy 

ching chao lao tao siang 

ray laopeuang tao souan 

kiang ham ma tang tien 

rong deueun ma tang souan 

pou laeu kan nie kia 

pou laeu ka kiang gon 

py reng haeu na tam ke te 


py poun haeu na sang ke te 
kay pit ka chouang ka 

ka mou ma chouang pang 
pou ouang haou daeu ran 
pou kiang han ta kong 
kou day kan nie kia deuh 

ouang 
ouoy day ka kiang gon 
pit kay baou oun ken ka 


mou ma baou oun ken pang 
day 


P. Denis DouTRELIGNE, 


Les portes existent et il n’y a personne pour y 
entrer. 

De déjeuner, les enfants n’en ont plus 

Le pays entier se meurt 

Les enfants qui sont 4 la maison meurent a la 
maison. 

Les petits enfants qui sont a la riviére meurent 
a la riviére 

Les vieilles qui sont aux chambres meurent dans 
les chambres 

On ne trouve plus de jour faste 

On ne trouve plus d’année fam (a nuit) 

Tout le pays meurt de soif 

Les hameaux des vallons sont encore «bien». 

Les villes des vallons existent encore 

Tout ce qui existe est desséché mais 

L’herbe des rochers ne l’est pas encore 

Que le roi s’en nourrisse! 


(Le roi) s’en fait servir 

Et sa gorge s’enfle comme un gros tube 
Et sa gorge gonfle — seau. 

Le roi malade crie au repentir 

Le roi souffre et se plaint en criant 


Il invite le peuple a s’assembler 

Il invite les vieux du pays au conseil. 

De nuit on arrive a la maison (de réunion) 

Et au clair de lune on tient conciliabule 

Qui bandera l’are? 

Qui «tuera» le soleil? 

Aux années de sécheresse il aura les riziéres 
basses 

Aux années de pluie il aura les riziéres hautes 

Tuons les canards et conservons les «cuisses» 

Tuons les cochons et conservons «les jambons» 

Le roi rentre dans la maison 

L’archer répondit en criant 

Roi! j’ai déja bandé l’arc 


Et je «tuerai» le soleil. 


Je n’envie pas de manger les cuisses de poule 
ou canards 


Ni ne désire manger de la viande de pore. 


| coca . 
.. 
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toukan nie kia 

tou day ka kiang gon 

pou kiang ouan pou Kiang 

ao jay nie koueu kong 

ao fay pay koueu kiang 

kaou ouang touan koueu kay 

ao day dy koueu chaeu 

ao fay pao koueu na 

kiat pia ta koueu koueing 

gnin pay tang ly lyam 

gnin pay tang kiang gon 

teuk pay kong tay yt 

chip ny dan kiang gon chi 
tok 

gnin pay kong tay ny 

chip rok dan kiang gon chi 
tom 

ly dan deou lap ly 

ly dan deou kie oueu... 

ly may ya deou o chon mo 
leou 

pou tam deou o tang 

kouan kiat meung Lang 
hiang 

chouang dan deou tok piak 


kouan kiat meung Lang 
hiang 

chouang dan deou ta haou 

chouang dan deou rao peu 
ang 

chouang dan deou riang ty 

kouan kiat meung Lang 
hiang 

chouang dan deou lap ra 
rong | 

chay nao hao yang nien 

ken hao leou lang chay 

ken gay leou lang sat 

lap tao tang sa kiam 

ham tao tang sa kiou 

kop dy koue tong diou 

po dy me cham nin 

kop dy koue tong lay 

ta dy tay cham nin 


Que je bande I’arc! 

Que je tue le soleil! 

L’archer répond a un autre archer 
Cherches du bois pour les arcs 

Prends du bois pour faire les fléches 
Cherches des lianes ouang touan 
Cherches de bonnes lianes pour la corde 
Prenons du bois pour les fléches 

Des nageoires de poisson pour les plumes 
Et Von visera directement 

Et l’on visera et atteindra le soleil 

On tira une premiére fois 

Du coup 12 soleils tombérent 


L’on visa une seconde fois 
16 soleils furent abattus 


Il en restait un vacillant 
Il en restait prés des nuages 
Et une femme sortant sur le chan! 


Une autre sortit sur le seuil 
Je ten prie Lang hiang! 


Laisses donc un soleil afin que nous puissons 
semer les légumes 
Je ten prie Lang hiang! 


Laisses un soleil pour sécher le grain 
Laisses un soleil pour nous réchauffer. 


Laisses un soleil pour réchauffer la terre. 
Je ven prie Lang hiang! 


Laisses un soleil pour faire nuit et jour. 


Si tu parles ainsi — 

Allons manger et que tout soit dit 
Allons déjeuner et c’est fini ainsi! 

Il fit noir au crépuscule 

Il fit nuit 4 Pheure sa kiou 

Le kop et la grenouille s’unirent 

Les parents dormirent ensemble 

Le kop et la grenouille se cherchaient 
Les grands parents dormirent ensemble 
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Han ouang to seuang chou 
dao dy 

to kouichou kiang gon 

ay ran gon laeu dy 

my ran py laeu rong 

lap pou lap tay leou oua 

pa pou pa tay leou piao 

sam kang lao mou teueun 
ma tam 

tem leou oua haeu hao 

tem leou piao haeu rong 

ie my rong tang peuang 

ie my riang tang ty 

my ran gon laeu dy 

ny ran py laeu rong 

chou ouang feut na heu 

chou ouang jfeut na eou 

sak iang ny my say 

kay yang ny my dy 

Chou ouang peut chon deou 

chou ouang peou chon leang 

kouan kiat sou chao lao 

dy kou loy touk say. 

dy kou ray py tay 

dy kou loy touk peueun 


dy kou kouan py tay 
kiat ling tao kay ling 
chouang ling hout tie ha 
ing py tao ke py 

haeu py ma ran kao 
heou hat tao ke hat 
chouang hat hout tie rao 
ing py tao ke py 

haeu py haou ran kao 
pou laeu saeu seu py 

py reng haeu na tam ke te 


py toum haeu na sang ke te 


ka pit kay chouang kay te 
ka mou ma chouang pang 
chay nao hab chon ny 
oy ouang loy touk say 

dy ouang kiay py tay 

dy ouang lay touk fay 


J ‘ SS OP ete i Or ee ee See ee 


P. Dents DoUTRELIGNE, 


Han Ouang fit une caisse pour les étoiles © 


Une armoire pour le soleil 

Et on ne trouva pas de jour faste 

Ni d’année owt il fit jour. 

Dans l’obscurité l'on mourait stupidement 

On mourait de tous cétés 

On alluma (des) trois jarres de graisse de 
sanglier 

Et on alluma tout cela pour éclairer 

On flamba des torches pour y voir 

Et on n’éclairait pas tout le pays 

Et la lumiére n’allait pas jusqu’aux champs 

On ne trouva plus de jour faste 

Et d’année ot il fit clair 

Chou Ouang eut la figure triste 

Chou Ouang devint agace 

Ce n’est pas encore suffisant que tout cela! 

Ce n’est pas assez que ces malheurs! 

Chou Ouang dit une parole 

Chou Ouang dit d’autres paroles: 

«Je vous prie vous les vieux 

Avec moi faisons les laniéres de bambou 

Avec moi soignez mon frére ainé 

Avec moi faisons les laniéres de bambou pour 
dresser les paniers 

Avec moi implorez le frére ainé 

Les écailles naissent le dos du Pangolin 

Qui lui permettront de creuser jusqu’aux racines 

Les sceaux du frére rendons les lui 

Que le frére revienne chez lui 

Rendons les dents 4 l’écureuil des bambous 

Afin qwil puisse rogner les entrements du rao 

Rendons les sceaux au frére ainé 

Afin qu’il revienne chez lui. 

Qui portera la nouvelle au frére ainé 

Aux années de sécheresse nous lui donnerons 
les basses riziéres 

Aux années d’innondation nous lui donnerons 
les hautes riziéres 

Tuant canards, poules, sa part sera réservée 

Tuant porc, nous lui réserverons des cuisses 

Ne disons que cela, 

Avec le roi faisons le touk fay 

Avec le roi aimons le frére ainé 

Avec le roi, coupons des laniéres de bambou 


dy ouang may py tay 
baou to feueut yang a 
baou to ka yang yao 
ray seu cho jeueut a 


ray sa cho ka yeou 


dang yeou peut chon deou 
lang a peou chon leang 
pit kay bo ken ka 


mou ma my ken pang 

leuk lay chi tou ao 

leuk pit chi tou kip 

_ sou koueu kiong song kiong 


yeou teu seu pay ra 

a teu seu pay say 

yeou pay tou lan ma Han 
ouang 

a pay tou lan ouay Han 
ouang 

vouang ta kong ha lien 

vouang ta sien ha gnin 

a ma peut chon deou* 

yeou peou chon leang 

keu ma teuk kou py ma? 

kay ma ka kou Han ouang? 

kim koui baou lan kowi 

day chon dy lang riang 

yeou teu seu ma ra meung 
deuh!! 


ama te sa ma ra meung, eh! 


kou ma loy touk say 

kou ma ray py tay 

kou ma loy touk peueun 

kou ma Kouan py tay 

kouan kiat meung py ouang 
eh! 


kiat ling tao ke ling haeu 
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Avec le roi, saluons le frére ainé 
Personne n’a d’ailles comme le corbeau 
Personne n’a de serres comme le vautour 


Ecrivons une lettre et mettons-la dans Vaille du 
corbeau 


Ecrivons une missive et mettons-la dans les 
serres du vautour.» 

Le vautour parla 

Le corbeau dit deux mots 

Des canards et parle: «Nous ne voulons pas 
de cuisses 

Ni les jambons des porcs 

Mais nous voulons des poussins 

Et nous prendrons les canetons! 

A vous de bien faire les paniers (pour les 
garder).» 

Le vautour porta la lettre 

Le corbeau porta la missive — 

Le vautour vint se poser sur la porte de l’en- 
clos aux chevaux de Han Ouang 

Le corbeau vint sur le bois de l’étable aux 
buffles 

Le roi prit son arc pour frapper 

Le roi banda l’are pour viser 

Le corbeau se mit a parler 

Le vautour dix deux mots: 

«Grand Frére que me tires-tu? 

Pourquoi me tuer Han Ouang? 

Nous apportons de bonnes nouvelles rassures-toi 

Vautour je t’apporte une lettre et viens te 
chercher 

Corbeau je tapporte une missive pour te cher- 
cher . 

Je viens préparer les cordes de bambou 

Je viens soigner le grand frére 

Je viens tresser les paniers 

Je viens prier le frére ainé 

Je te supplie frére ainé! 


Nous rendons les écailles du pangolin 


47 Les oiseaux choisis ici sont ceux que le dioy voit journellement aussi. Le 
€orbeau et le Milan (Vautour parfois) ce sont ces deux oiseaux que l’on rencontre 
dans d’autres légendes qui sont passée au Japon, le milan d’or, etc. 
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haeu ling hout tie ha 
ing py tao kay py 


haeu py ma ran kao 
heou hat tao kay hat 


haeu hat hout tie rao 

ing py tao kay py 

haeu py ma ran kao 
pan ta koueu song seuamg 
pan peuang koueu song kap 
seuang deou raeu py ap. 


kap deou haeu py rou 

chou deou haeu py kouan 

ban deou haeu py ken 

pe nao hao chon ny 

ao sam chip ma ra chou 

 @0 pa ny ouay sao ma chou 

nouang ao ouay kou kiao ma 
chou 


mouang ao paou kou kong 
ma chou 

nouang ao kiong sy reueu 
ma chou 

nouang ao chie kou moum 
ma chou 

ao ram kie soy tin py peuh! 


day nie ding koueu roum py 
seuh! 

day lao moum chie peueu py 
my? 

lap ta teuen teu to 

ao sam tiao tap chang ma 
chou 

ao sam bong moum niao ma 
chou 

ao sam tiao lao pia ma chou 

ao ha tiao lao ngueu ma 
chou - 

cham nao hao chon ny py 
ouang 

vouang ao ouay kou kaou 
ny ma 


P. Dents DouTRELIGNE, 


Qu’il puisse creuser et arriver aux racines. 

Nous rendons les sceaux et insignes au grand 
frére 

Que le frére rentre a la maison. . 

Nous rendons les dents de l’écureuil-rat des 
bambous 

Afin quw’il puisse 

Nous rendons les insignes au grand frere 

Afin qu’il rentre a la maison 

On divisera la riviére en deux 

Le pays en deux kap 


‘Unie partie de la riviére pour les bains du frére 


ainé 
Un kap afin que le frére ainé ne les bénéfices 
Une ville afin qu’il la commande 


‘Un village afin d’en manger (les impdéts).» 


«Que tu parles ainsi! — 

Je veux 30 chevaux pour venir me recevoir 

120 concubines pour venir me recevoir 

Que mon frére améne le buffle a neuf tétes pour 
ma réception 

Qu’il ainéne le > eae a neuf étais 


Qu’il apporte le grand-tambour a quatre anses. 
Qu’il améne le boeuf a neuf barbes! 


Qu’il améne de l’eau propre pour laver les pieds. 
du frére ainé! 


Il me faut 30 livres de foie d’éléphant 
I] me faut trois paniers de poils de crevettes 


Il me faut 30 livres de graisse de poisson 
I] me faut 50 livres de graisse de serpent.» 


«Tu n’as que cela a me dire grand frére! 


Le roi veut le buffle A neuf cornes pour le re- 
cevoir 
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sam toueu chouen koueu 
toueu 

chi pan ouay kou kaou 

vouang ao pao sy rong ny 
ma 

song toueu chouen koueu 
toueu 

chi pan pao sy kong 

vouang ao kiong sy reueu 
ny ma 

song dan chouen koueu dan 

chi pan kiong sy reueu 

vouang ao chie kou moum 
ny ma 

kou toueu 
toueu 

chi pan chie kou moum 

vouang ao sam tiao lao pia 

lao mou chouen lao pia 


chouen kouet 


vouang ao ha tiao lao ngueu 
ha ouay chouen ha ngueu 


vouang ao sam tiao tap 
chang 

tap chie chouen tap chang 

vouang ao sam. kan moum 
niao 

reuang ma chouen moum 
niao 

chay nao hao chon ny 

nouang pay ra laeu day 

leuk feueu diou ran jeueu 


nouang pay tay laew ran 
py diou ken kem roum 
nouang diou la ken na 
Sien dam oy ken at 


kou dam oy ken at 
Sien dam rot ken rang 


kou dam rot ken rang 
Sien ty niang ken lao 


# 
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Trois bétes en feront une 


Cela fera pour le buffle A neuf cornes. 
Le roi veut le crabe 4 quatre étang? 


Deux crabes en feront un, 


Cela fera le crabe 4 quatre étang? 
Le roi veut le tambour A quatre anses 


Deux tambours en feront un 
Cela fera un tambour a quatre anses. 
Le roi veut le boeuf a neuf barbes 


Neuf boeufs en feront un 


Cela fera le boeuf a neuf barbes. 

Le roi veut 30 livres de graisse de poisson 

La graisse de porc servira de graisse de pois- 
son 

Le roi veut 50 livres de graisse de serpent 

La graisse de buffle servira de graisse de ser- 
pent. 

Le roi veut 30 livres de foie d’éléphant 


Le foie de boeuf servira comme foie d’éléphant. 
Le roi veut trois livres de barbes de crevettes 


Le crin de cheval servira de barbes de crevettes. 


Tu n’as que cela a dire? 

Ou donc ira mon frére pour trouver cela? 

Le fils de l’étranger est chez l’étranger (chacun 
chez soi) 

Le frére! ot trouvera-t-il cela? 

L’ainé d’en haut mangera l’impot (le vent) 

Le cadet en bas se nourrira des rizieres 

Les Sien plantent cannes a sucre pour les ronger 
(en se désennuyant) 

Je ferai de méme 

Les Sien plantent des bambous pour en manger 
les pousses 

Je ferai de méme. 

Les Sien (genies) frappent le gong pour inviter 
a boire le vin 
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Sien ao paeuh ha leuk 
kou ao paeuh ha leuk 
kou my tao pay tong 
kou my rong pay la 
yeou ka pay ka ma 

a ka ma ka pay 

Pe nouang hap saeu so 
Pe nouang so haeu dy 


sam py da pang nap 


chat py da pang song” 
nouang pay tap sing ra 
nouang pay da pang song 
yeou tao doy sa riou 

a tao piou sa riou 

yeou teu pit teu kay pay cha 


kouk teu chie teu ouay pang 
pah 

ie koueu roum ke ouang 

ie koueu leang ke py 

Leuk dek pan tong sao 

pou lao pan tong ding 

ie koueu roum kay ouang 

ie koueu leang kay py 

pou pay ta tam sa 


pou teuk pia pay ram 
koueu roum kay ouang 
Ze koueu leang kay py 
Bon say tay tok fay 
may beuk tay day leuk 
tay seing souk my koua 


lay seing soua my saeu 
le koueu roum ke Ouang 
le koueu leang ke py 
keui ma tay ka rak 


peuk chak tay kiao ton 
de koueu roum kay ouang 
ie koueu leang kay py 
pe. pou lam kiang ron. 
pou tay song piang lo 


P. Denis DouTRELIGNE, 


Les génies veulent des pour les fils 

Je veux de méme 

Je ne retournerai pas dans la vallée 

Je ne descendrai pas dans le pays d’en bas.» 

Le vautour s’en retourne comme il était venu 

Le corbeau de méme. 

Si le cadet est sincére (de ces paroles) 

Si le cadet est droit et (exécutera) bien (les 
demandes) 

Trois ans (de suite) il fera un sacrifice Pang 
Nap 

Sept ans (de suite) il fera sacrifice Pang Song 

Que le cadet dispose le sacrifice Sing Ra 

Fasse les rites du sacrifice Pang Song 

Le Vautour s’en retourna bien vite 

Le corbeau s’en vola joyeux — — — 

Le vautour prend maintenant poules et canards 
pour faire son nid 


Le tigre enléve beeufs et buffles pour Pang Pah 


Tout cela un impot pour le roi 

Et contribution pour le frére ainé. 

Les enfants ont la diarrhée 

Les vieux ont la dysenterie 

Cest un impot au roi 

C’est une contribution au frére ainé 

Ceux qui meurent 4 la riviére en traversant (sur 
un) radeau, 


Ceux qui, en péchant, meurent, 


~ Cest un impot au roi 


Crest un impdét au frére ainé 

Si des hommes meurent en tombant des arbres 

Si des femmes meurent en accouchant 

Si elles meurent pendant le travail de l’enfante- 
ment 

Si elles meurent avant la délivrance complete 

Crest Vimpét di au roi 

Cest Vimpét di au frére ainé 

Les cavaliers qui meurent en se brisant les 
jambes, 

Les combattants qui meurent, la téte enlevée 

C’est aussi ’impot di au roi 

C’est aussi ’impdt di au frére ainé 

Si quelqu’un meurt en chemin 

Ces morts certainement sont ensevelis 
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de koueu roum kai ouang 
de koueu leang kay py 
pou tay tam tay tie 
pou tay ngueu tay ngueu 
Ze koueu roum kay ouang 
Ze koueu leang ke py 

pou tay chouk kiot ho 


Ze koueu roum kay ouang 


ie!! 

sam py da pang nap 
chat py da pang song 
de koueu roum kay ouang 
"ae 

gon ny hap nao so 

gon ny so nao dy 

haeu chiao leuk pan an 
haeu chiao lan jong koui 


kay te houn chiao dou 
kay te houn chiao kon 
kay te ton chiao ouang 
kay te peuang Lok Koui 
choui kay pou chiao lang 
tang kay tou chiao ny 
pou chiao kon da py 
houn chiao ny ma teu 
gon ny tou ma len 
vouoy nao yang lien lo 
vouoy mao yang to houn 
vouoy nao sam chip pou 
nao yang kou chip houn 
nao sam ouay sy sing 
nao sam ming sy san 

le pan rouy pan rouay 
pan Kim Kouay haou ran 
pan lan Siang neu kouy 
pit dy kay tong kia 
mou dy ma tong kiang 
toueu pit ma tong lay 
toueu pit ma tong kang 
gon kiet may song may 
gon kiay houn song houn 


koueu peueun ie my ma 
koueu ka ie my ly 
koueu ry ouay my haou 


Crest Pimpot di au roi 

Cest Vimpét di au frére ainé 

Celles qui meurent tay tam tay tie 

Qui meurent des morsures de Sa NeE 

Crest Vimpot di au roi 

C’est ’impot dti au frére ainé 

Ceux qui meurent pendus 

C’est aussi impot au roi 

te!) 

Trois ans faisons le pee: Nap 

Sept ans faisons le Pang Song 

C’est un impét dé au roi. 

Hie 

Aujourd’hui pour terminer, disons vrai 

Aujourd’hui disons bien et vrai 

Afin que les générations futures soient en grace 

Afin que les descendants soient heureux et pro- 
speéres 

Tout cela ce sont des histoires des ancétres 

Tout cela ce sont des histoires d’autrefois 

C’est histoire des rois 

Qui se passait au pays Lok Koui 

Qui se raconte de génération en génération 

Et arrive jusque celle-ci. 

Les ancétres insulterent le frére ainé 

Les générations suivantes portérent le péché 

Aujourd@’hui nous racontons 

Et je le dis sans facon 

Je vous le dis et moi seul 

Je le dis a 30 

Je le dis comme 90 hommes 

Je dis aux trois et quatre noms de familles 

Je le dis aux trois et quatre noms (propres) 

Si (le monde) est en désordre 

Si des fantémes entrent dans les maisons 

S’il y a les Siang males et kouwi femelles 

Si les poules et les canards se marient 

Si cochons et chevaux se causent 

Si les canards se poursuivent avec les chiens 

Si canards et chiens se parlent! 

Si ’on souffre une ou deux fois le jour 

Si chaque jour un ou deux hommes tombent 
malades 

Si cultivant les jardins rien ne pousse 

Si au commerce il ne se fait aucun bénéfice 

Si les cultures de coton ne blanchissent pas 


ea te, ee 


koueu ry piao my ce 
ching chao lao tao Siang — 
ching houn peuang tao sou- 
GLE OM Ae 
_ souan dy ouay koueu pang — 


souan dy kouang ma song 


souan koueu ban haeu riang 


 souan koueu peuang haeu 


che. 


Invitez ied vieux a ee Lene 
Invitez les” hommes du lieu en ‘réunion — 


Is 


‘Concertez vous avec “Tne! a ‘aire le sacrifice 
Pang . Yi 


-Concertez vous avec moi pour faire le sacrifice 


Song ib 
Cest votre village qui s’en réjouira — 
Crest votre Hae qui en _Yetirera les bénéfices. 
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Das Schicksal der Ethnologie unter dem ea ae: 
Regime. 


Von WILHELM KoppERrs. 


An der Entwicklung unserer vélkerkundlichen Wissenschaft auf dem 
Boden des ehemaligen russischen Reiches (der jetzigen vereinigten Sowjet- 
Republiken) kann eine internationale Fachzeitschrift wie der ,,Anthropos“ nicht 
achtlos voriibergehen. Wenn in einem so groBen und bedeutungsvollen Teile 
der Erde, wid die Wissenschaft ttberhaupt, so vor allem aber auch die der 
Volkerkunde von staatlicher Seite aus auf eine bestimmte Anschauung und 
Methode festgelegt und verpflichtet wird, so ist damit eine Wendung der Dinge 
gegeben, die auf das lebhafteste die Ethnologen der iibrigen Welt interessieren 
muB. Eine zusammenfassende Orientierung ist hier heute verhaltnismaBig 
leicht zu gewinnen an Hand des eingehenderen, sehr instruktiven Berichtes 
uber eine Konferenz der Ethnologen Leningrads und Moskaus, die vom 
5. April bis 11. April 1929 in Leningrad im Gebaude der Staatlichen Akademie 
der Geschichte der materiellen Kultur stattgefunden hat!. Es ist nur zu ver- 
wundern, daB dieses fiir die neuere Geschichte der Ethnologie so einzigartige 
und bedeutsame Dokument bis jetzt eine besondere Beachtung nicht fand. 
Ich gliedere die folgenden Ausfithrungen in zwei Abschnitte: 

I. Wesentliche, und zwar wortliche Wiedergabe der Verhandlungen und 
Beschliisse der Konferenz, vornehmlich ihres ersten Teiles, und 

II. Bemerkungen historisch-kritischer Art dazu. 


1 


Die Arbeiten der Konferenz sollten vor allem auch der Vorbereitung 
eines geplanten allgemeinen ethnographischen Kongresses dienen. Es ist das 
erstemal, daB die Ethnographen Sowjet-RuBlands zusammenkommen konnten, 
um gemeinsam die Fragen nach dem gegenwartigen Stande der Ethnographie, 
ibren Platz innerhalb der anderen wissenschaftlichen Disziplinen und ihre 
Rolle in der Epoche des sozialistischen Aufbaues und die Wege ihrer weiteren 
Entwicklung zu beurteilen. 

Der Konferenz ging ihrerseits im Sinne der Vorbereitung und Organi- 
sation die Arbeit der Ethnographen Leningrads und Moskaus voraus, wobei 
sie von der Oberverwaltung der wissenschaftlichen Kérperschaften und der 
Staatlichen Akademie der Geschichte der materiellen Kultur unterstitzt wurden. 
Der Termin der Konferenz und die Tagesordnung wurden in einer Vor- 
konferenz im Januar 1929 ausgearbeitet, in welcher die Vertreter der Ethno- 
graphen beider Stadte ou ands miteinander iibereinstimmende Vorschlage 
machten. 


1 Siehe ,,Etnografia“, Kniga VIII, Nr. 2, Jahrg. IV, Moskau-Leningrad 1929, 
SS. 114—144. 
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Auf der Konferenz waren fast vollzahlig die Ethnographen Moskaus 
(40 Delegierte) und diejenigen Leningrads (46 Delegierte) vertreten. AuBer 
diesen Delegierten und den Organisationen, die sie entsandt hatten, waren noch 
mehr als 60 Gaste anwesend, und zwar wissenschaftliche Arbeiter und 
Studenten der Ethnographie. 

Die Konferenz wurde durch einige einleitende Worte M. N. Lsapow’s 
eréffnet, der darauf hinwies, daB es nur unter den Bedingungen der Sowjet- 
Republik, bei dem ganz eigenartigen Herantreten an die Volker unseres Landes, 
mdglich sei, wirklich wissenschaftlich die Erforschung der verschiedenen 
Vélkerschaften in Angriff zu nehmen. Nur bei uns ist die Ethnographie 
keine Dienerin des Imperialismus, sondern wirkt an der freien Entwicklung 
der Vélkerschaften mit. Als Fundamentalaufgaben der Konferenz erscheinen 
nach M. N. Lyapow’s Meinung folgende: 1. Aufzeigen der Wege, auf welchen 
die Ethnographie sich als selbstandige wissenschaftliche Disziplin entwickeln 
muB. 2. Hineinbringen des Marxismus in die ethnographische Forschung. 
3. Bestimmung der Rolle und des Platzes der Ethnographie im Sowjet-Aufbau. 
»Es verschlagt nichts, daB noch kein fertiges Schema vorhanden ist; nicht in 
den Kabinetten kann das Schema der Arbeit fiir die Sowjet-Ethnographie 
herausgearbeitet werden, sondern in der vereinbarten gemeinsamen Beurteilung 
und in wissenschaftlichen Disputen.“ 

Andauernde Beifallskundgebungen gaben die Bereitschaft der Konferenz. 
der Ethnographen zu erkennen, sich mit der Aufzeiguny der Wege zur 
Lésung der durch das Sowjet-Gemeinwesen und den Staat gestellten schweren,. 
aber ehrenvollen Aufgaben zu beschaftigen. 

In das Prasidium der Konferenz wurden gewahlt: W. G. BoGoraz-Tan, 
D. K. Zevenin, J. P. KoSkin, M. N. Luapow, A. N. Maxsimow, A. A. 
MILLER, S. F. OLDENBURG, P. F. PREOBRAZENSKIJ, A. N. SamotLovié, B. M. 
SokoLow und S. P. ToLstow. 

Das Sekretariat bildeten folgende Personen: J. N. Winnikow, J. A. 
Kreinowi¢, M. T. MarkeLtow, N. M. Marorin, S. A. Tokarew und M. S. 
PLISECKI. 

Von der Konferenz wurde nachstehende, vom Organisationsbureau vor- 
geschlagene Tagesordnung angenommen: 


1. P. F. PREoBRAZENSKIJ: Die Ethnologie und ihre Methode. 

2. W. B. Aprexar: Marxismus und Ethnologie. 

3. N. M. Marorin: Die Ethnographie und der Sowjet-Aufbau. 

4. S. P. Torstow: Die Aufgaben der Ethnologie im sozialistischen Aufbau. 

5. W. G. Bocoraz: Die stationire Methode in der Feld-Ethnographie. 

B. A. Kurtin: Die Aufgaben und Methoden der Feld-Ethnologie. 

B. M. SoxoLow: Aufbau und Wirksamkeit der ethnographischen Sowjet-Museen, 
B. G. Kryzanowsxij: Uber die Aufgaben des ethnographischen Museums. 
Soll 


OLDENBURG: Das Zusammenwirken ethnographischer Expeditionen der einzelnen 
K6rperschaften. 


10. J. P. Ko8xry: Die Organisation der ethnographischen Ausbildung in der ethno- 


graphischen Abteilung der geographischen Fakultat LGU. (= Leningrader Staats- 
universitat). 
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11. M. W. Serciewsxiy: Der Zustand der ethnographischen Ausbildung in der ethno- 


graphischen Abteilung der ethnologischen Fakultét 1. MGU. (= 1. Moskauer Staats- 
universitat). . 

12. W.G.Bocoraz: Die Ethnographie auf dem XXII. KongreB der Amerikanisten 
[New York, September 1928]. 


13. Organisationsfragen: B. M. SoxoLow, Uber die Zeitschrift »Etnografia“; J. P. Ko8xin, 
Uber den ethnographischen KongreB. 


Die Aktivitat der Konferenz war eine auRerordentliche. An der Aus- 
sprache zu den einzelnen grundlegenden Referaten haben sich alle Konferenz- 
mitglieder, bis zur Halfte, beteiligt, und statt der anberaumten fiinf Tage, kam 
man kaum mit sechs Tagen aus, und dieses nur, indem man von dem als sehr 
interessant zu werdenden Bericht W. G. BoGoraz’ iiber die ethnographischen 
Probleme, welche auf dem letzten Amerikanistenkongre8 behandelt wurden, 
absah. 

Das der Zeit nach erste Referat (Die Ethnologie und ihre Methode) von 
P. F. PREOBRAZENSKIJ war gewidmet: 1. Dem Nachweise der Fruchtbarkeit der 
Hegelianischen Idee einer Universalgeschichte und der Méglichkeit ihrer Ver- 
wirklichung mittels der Ethnologie und Archdologie, 2. Der Bestimmung der 
Grenzen und des Platzes der Ethnologie innerhalb der anderen Wissenschaften, 
3. Der Erklarung der Aufgaben der Ethnologie, 4. Dem Hinweis auf die Not- 
wendigkeit der Einfithrung der Methode des historischen Materialismus in die 
Ethnologie. 

P. F. PREOBRAZENSKIJ bestimmte die Ethnologie als Geschichte oder 
als einen Teil der Geschichte, der auf spezifischem Material basiert. Zugleich 
damit wurde vom Vortragenden betont, daB es keine prinzipiellen Grenzen 
der ethnologischen Forschung gebe. ,,Die erste Aufgabe der Ethnologie“, 
sagt P. F. PREOBRAZENSKIJ, ,,ist die Historisierung aller ethnographischen 
Schichten im Wege ihrer retrospektiven Analyse und der paldo-ethnologischen 
Forschung, ebenso im Wege der Vergleichung jener Kulturen, welche im ge- 
gebenen Komplex verborgen sind und die dann in ihm weiterleben. Die Be- 
dingungen und der Mechanismus der Kulturmischungen erscheinen als zweite 
der Ethnographie obliegende Aufgabe. Die dritte und vielleicht die grund- 
legende Aufgabe bildet die Erforschung der Kulturkreise, welche GRAEBNER 
vorschlug.“ Der Begriff ,,Kulturkreis“ erscheint P. F. PREOBRAZENSKIJ als 
auBerst unfruchtbar. Er beantragt, an dessen Stelle den Begriff des technisch- 
wirtschaftlichen ,,Areals“ in die Wissenschaft einzuftihren. Der Analyse des 
Begriffes ,,Ethnos‘‘ muB, nach den Worten des Vortragenden, die Erforschung 
des technisch-wirtschaftlichen Areals vorausgehen. Hernach mu8 der Ethno- 
loge erklaren, wie der Begriff ,,Ethnos“ zustande kommt. Zum Schlusse ver- 
neinte PREOBRAZENSKIJ das Bestehen eines prinzipiellen Unterschiedes zwischen 
Ethnologie und Ethnographie. 

In den Debatten wiesen viele Delegierte mit Recht darauf hin, daB der 
Referent die Notwendigkeit und Brauchbarkeit der Anwendung der Methode 
des historischen Materialismus auf das ethnographische Material nicht be- 
griindete und ebenso, daB er eine konkrete Bestimmung der von ihm vorge- 
schlagenen neuen Begriffe nicht gab. 
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Das zweite auf der Konferenz verlesene theoretische Referat hielt W. B: 
Aprekar. Er wies nach: 1. DaB die Ethnologie kein eigenes Objekt und keine 
eigene Methode der Forschung besitze und deshalb keine Wissenschaft sei, 
und 2. daB die Ethnologie dem Wesen der Sache nach ein Bourgeois-Surrogat 
der Gesellschaftslehre sei, bestrebt, die marxistische Soziologie und Geschichte 
durch sich selber zu ersetzen. Zum Schlusse vermerkte APTEKAR die 4uBerste 
Ungenauigkeit und Verschwommenheit der bestehenden ethnologischen Termini 
und den unmarxistischen Aufbau des Referates von PREOBRAZENSKIJ. 

Im Anschlu8B an den Vortrag APTEKAR’s ergab sich eine besonders ein- 
gehende Debatte, die klar zeigte, wie aktuell die Fragen der Theorie und 
Methodologie fiir die derzeitigen Sowjet-Ethnographen sind. APTEKAR hat, 
indem er die jetzige Lage der Ethnographie kritisch beleuchtete, den Komplex 
dieser Fragen in den Vordergrund gestellt, wobei er es als tiberfltissig und 
unerreichbar erwies, irgendeine andere von der marxistischen Soziologie un- 
abhangige Ethnologie anzustreben. Anderseits fehlte es im Referate von 
APTEKAR nicht an einigen gegen das rechte Maf verstoBenden Formulierungen; 
ein Mangel war auch, daB ApTeKaR in keiner Weise die Anwendung der 
Methode des historischen Materialismus auf das konkrete ethnographische 
Material behandelte. Nichtsdestoweniger spielte das Referat, indem es eine 
Reihe prinzipieller Fragen in den Vordergrund stellte, auf der Konferenz eine 
bedeutungsvolle, ausschlaggebende Rolle. 

Die in den Diskussionen hervortretenden Reprasentanten der marxisti- 
schen Richtung in der Ethnographie legten mit aller Evidenz die theoretische 
Insolvenz einer Reihe von bourgeoisen Schulen (wie der psychologischen, der 
biologischen usw.) dar und erwiesen die Wirklichkeit und Bedeutung der 
Ethnographie als einer wissenschaftlichen Disziplin, welche, die historisch- 
materialistische Methode anwendend, die konkreten Varianten der sozial-ethno- 
logischen Formationen erforschen soll. 

Das Ergebnis des Referates und der daran sich ankniipfenden lebhaften 
Debatten war der Entwurf einer die allgemeinen Fragen der Ethnographie 
betreffenden Resolution, die auf den Antrag ApreKar’s, KoSkin’s und Mato- 
RIN’s hin zustande kam. 

Diese Resolution demonstrierte einerseits die volle Einheitlichkeit der 
marxistischen Front gegen alle ideologischen Richtungen auf dem Gebiete der 
Methodologie der Gesellschaftswissenschaften, gegen jeden Eklektizismus, vul- 
garen Materialismus und gegen die idealistischen Bestrebungen in der Ethno- 
graphie, gegen die bourgeoise ,,Ethnologie“. Auf diese Weise hat sich das 
Lenin’sche Prinzip: ,,Bevor wir uns vereinigen, miissen wir uns abgrenzen“, 
erfullt. Anderseits hat die Resolution, indem sie die Losung Von den 
Kiassikern zu den Marxisten“ unterstrich, die allgemeine Linie der Rekon- 
struktion der Ethnographie als einer Wissenschaft aufgezeigt (der Terminus 
,Ethnographie‘ wurde im Laufe der Arbeiten der Konferenz endgiiltig als der 
unsere Wissenschaft einzig richtig bestimmende festgesetzt zum Unterschied 
von dem verschwommenen Ausdruck ,Ethnologie’). Hinweisend auf die Be- 
strebungen einiger heutiger idealistisch orientierter Gelehrten, die fiir unsere 
Wissenschaft gréBte Bedeutung der Arbeiten TyLor’s, MorGan’s, STERNBERG’S 
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Zu untergraben, betonte die Resolution: Die Sowjet-Ethnographen miissen von 
‘dem kritisch bearbeiteten Erbe der Klassiker ausgehen, aber nicht sklavisch 
ihre Methoden iibernehmen, sondern im Anschlu8 an die Lehre von Marx 
und EnGeLs sich weiter einen selbstandigen Weg bauen und dabei das von der 
neuesten Forschung gewonnene Tatsachenmaterial in Betracht ziehen. 

Die Referate von N. M. Matorin und S. P. Totstow hoben die Be- 
deutung und den gesellschaftlichen Nutzen der ethnographischen Arbeit in der 
Epoche des sozialistischen Aufbaues hervor. Die Starkung der Verbindung 
mit dem Sowjet-Gemeinwesen und die Erfiillung der Staatsaufgaben erscheinen 
deshalb als wichtigste Aufgabe der Sowjet-Ethnographie. 

Die Berichterstatter stiitzen sich dabei auf die bereits gegebenen Falle. 
einer solchen Verbindung der Ethnographen mit der Arbeit am Sowjet-Aufbau 
{Arbeit im Norden, Einfithrung der Arbeit auf der Linie der nationalen 
Minderheiten und der Landeskunde); davon ausgehend mu8 der Plan der 
‘ethnographischen Forschung aufgezeigt und dementsprechend auch die Vor- 
bereitung der Ethnographen auf Grund der wechselseitigen Verbindung von 
‘Theorie und Praxis aufgebaut werden. 

Zum Zeichen der Bereitwilligkeit, alle ihre Krafte im Dienste des 
Sowjet-Aufbaues zur Verftigung zu stellen, begriiBte eine Delegation der Ethno- 
graphen namens der Konferenz den in Leningrad tagenden BezirkskongreB 
‘der Rate. 

Der Bericht W. G. BoGoraz-Tan’s iiber die stationare Methode in der 
Feldforschung zeigte, wie diese stationadre Arbeit es erméglicht, die Lebens- 
erscheinungen in ihrer konkreten Ganzheit zu erfassen, und daB sie gestattet, 
die Produktionsprozesse sowie den von ihnen widergespiegelten Uberbau zu 
studieren. AuBerdem betonte W. G. Bocoraz die Unméglichkeit einer echten 
Feldforschung ohne Kenntnis der Sprache und ohne das Bestreben des 
Forschers, das wirtschaftliche und kulturelle Wachstum der zu studierenden 
Vélkerschaft férdern zu wollen. 

B. A. Kurtin beniitzte leider den gréBten Teil seines Referates ftir ab- 
strakte Exkursionen in das Gebiet theoretischer Fragen, was ihn der Méglich- 
keit beraubte, in geniigendem MaBe seine auBergewohnlich groBe Erfahrung 
hinsichtlich praktischer Feldforschung zum Besten zu geben. 

Ein sehr ausfiihrlicher, von B. M. SoxoLow gegebener Bericht be- 
stimmte genau Aufgaben und Formen des ethnographischen Museums unter 
den sowjetischen Bedingungen, wo das ethnographische Museum zu gleicher 
Zeit ebensowohl ein wissenschaftliches Forschungsinstitut als auch eine 
kulturell-aufklarende Anstalt sein muB. In Sache des Museums ist es notig, 
den Kampf zu erdffnen sowohl gegen den itberfliissigen Akademismus als 
auch gegen den Dilettantismus. Alle Museumsaufstellungen miissen derart 
angeordnet sein, daB der Aufschwung der einzelnen Volkerschaiten in SSSR. 
von den niedersten Stufen der kulturellen Entwicklung bis zu den héchsten 
hinauf, und zwar auf dem Wege des sozialistischen Aufbaues, dargetan wird. 
Der Berichterstatter wies ferner darauf hin, daB in den Museen die ent- 
sprechenden Arbeitsméglichkeiten ftir das jungere wissenschaftliche Personal 
gesichert sein sollen und da8 die Museen ihre Tatigkeit vereinigen mtissen 
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zum Zwecke der Vermeidung des Parallelismus und der ‘Zersplitterung und 
der Sicherung der maximalen Planmafigkeit ihrer Arbeit. | 

Das Referat B. G. KryZanowskiJ’s erschien als Erganzung des vorher- 
gehenden und war in erster Linie den Fragen der Organisation der Arbeit des 
ethnographischen Museums gewidmet. Die Thesen S. F. OLDENBURG’s be- 
tonten die Notwendigkeit einer Organisation der allgemein-russischen und 
allgemein-sowjetischen Zentren fiir einen regelmaBigen und vollwertigen Be- 
trieb, ebenso fiir eine PlanmaBigkeit und Regulierung der ethnographischen 
Expeditionen. 

J. P. Ko&kin beleuchtete genauer die Arbeit der ethnographischen Ab- 
teiiung der Geographischen Fakultat LGU. (Leningrader Staatl. Universitat) 
bei der Vorbereitung von qualifizierten und fiir die Sowjet-Verhaltnisse taug- 
lichen Ethnographen. Die ungeheure Masse der aufgeworfenen Fragen und 
die sympathisch wirkende Wertung der Arbeit der ethnographischen Abteilung 
durch alle in den Debatten auftretenden Delegierten machte es offenbar, daB 
die , Ethnographische Abteilung LGU.“ — die zentrale und Alteste Schule 
der héheren ethnographischen Bildung in SSSR. — bedeutende Erfolge aui- 
zuweisen hat. Besonders hoch wurde die Verbindung der Lehrtatigkeit mit 
den Bediirfnissen des Sowjet-Staates und der gute Stand der stationaren 
Expeditionsarbeit der Studentenschaft gewertet. 

Um die besondere Bedeutung, die sich der verstorbene L. J. STERNBERG 
durch die Schaffung der ersten ethnographischen Schule in SSSR. erworben, 
hervorzuheben, ehrte die Versammlung das Andenken des grofen russischen 
Ethnographen durch Erhebung von den Sitzen und wahlte die Witwe des Ver- 
storbenen, S. A. STERNBERG-RATNER, ins Prasidium. 

M. W. SERGIEWSKIJ zeigte in einem Umri®B die Arbeit der im Jahre 
1925 geschaffenen ethnographischen Abteilung der ethnologischen Fakultat 
1. MGU. (= Erste Moskauer Staatl. Universitat), welche es namlich verstand, 
die Lehrtatigkeit der ethnographischen Disziplinen mit den historischen fest 
zu verbinden. 

Ferner wurden die Mitteilungen B. M. SoxoLow’s betreffend die Zeit- 
schrift ,,Etnografia“ und die J. P. KoSkin’s tiber die Einberufung eines ethno- 
graphischen Kongresses zur Kenntnis genommen. Nach beiden Berichten 
nahm die Konferenz entsprechende Resolutionen an, in welchen alle Ethno- 
graphen von SSSR. aufgerufen werden, wirksamsten Anteil an ihrem Organ 
zu nehmen und ebenso die Vorbereitung fiir die Einberufung eines schon langst 
reii und absolut notwendig erscheinenden ethnographischen Kongresses zu 
treffen. 

Am 7. April kam unter dem Vorsitz S. F. OLpENBURG’s eine Konferenz 
der Folkloristen-Delegierten zustande, unter gleichzeitiger Anteilnahme der 
Gaste-Ethnographen. Nach den Darlegungen J. M. SoxoLow’s iiber ,,Un- 
aufschiebbare Aufgaben der Folkloristik der Gegenwart wurde ein Organi- 
sationskomitee zwecks Vorbereitung einer Folkloristen-Konferenz gewahlt 

In der Sitzung vom 10. April kiirte die Versammlung zu ihrem Ehren- 
prasidenten den Prasidenten der Kommunistischen Akademie, M. N. Pro- 
KOWSKIJ, und sandte an die Zweite Konferenz der marxistisch-leninistischen 
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wissenschaftlichen Bored hinpenntlien folgendes Telegramm: ,,Die Konferenz aM 
der Ethnographen Moskaus und Leningrads begriiBt die zweite Konferenz der ed 
marxistisch-leninistischen wissenschaftlichen Forschungsanstalten, die sich in . 
der Kommunistischen Akademie, der Avantgarde des marxistisch-theoretischen 
Gedankens, versammelt hat. Die Anwendung des dialektischen Materialismus 
zeitigte ungeheure Resultate in einer Reibe von Sozialdisziplinen. Auf das 
Material der ethnographischen Forschung, die sich im buntstammigen Vélker- 
bereich von SSSR. als so notwendig erweist, mu8 und wird diese Methode 
auch angewendet werden durch die sowjetischen Ethnographen-Soziologen, 
deren Reihen immer mehr durch jiingere Krafte erganzt werden. Indem die 
Sowjet-Ethnographen den Kampf gegen Idealismus und Eklektizismus fithren, 
sind sie bereit, denselben Weg einzuschlagen, den die Historiker und Sozio- 
logen schon beschritten haben. Vorwarts zu neuen Eroberungen unter dem 
Banner des Marxismus!“ 

In einem Antworttelegramm dankt die Zweite Konferenz der marxistisch- 
leninistischen wissenschaftlichen Forschungsanstalten den Genossen Ethno- 
graphen fiir die BegriiBung und wiinscht ihrerseits der Konferenz erfolgreiche 
Arbeit. Zum Zwecke der BegriiBung wurde im Namen der Konferenz der 
Ethnographen an den Leningrader Bezirkskongre8 der Rate eine Delegation 
entsandt, der A. N. Maxsimow, MartikJAN, M. T. MARKELow, N. G. SPRIN- 
ZIN, W. SEREBRJAKOW und S. P. ToL_stow angehérten. 

AuB8erordentlich wurde die Konferenz durch die Gastfreundschaft ge- 
férdert, welche die Staatliche Akademie der Geschichte der materiellen Kultur 
ihr gewahrte. ‘ 

Es unterliegt keinem Zweifel, daB die weitere fruchtbringende Arbeit der ea 

Sowjet-Ethnographen sich nur im engsten Zusammenhang mit den marxisti- 
schen Historikern und den Soziologen zu entfalten vermag, wie auch in engster 
und bestandiger ideologischer Verbindung mit der Kommunistischen Akademie. 
Das soll im héchsten MaBe zum Ausdruck kommen vor allem bei der Vor- 
bereitung zum geplanten allrussischen ethnographischen KongreB. Dieses 
wiederum schlie8t natiirlich nicht aus, sondern setzt vielmehr voraus, daB an 
dieser hochbedeutsamen Arbeit mitwirke sowohl die Akademie der Wissen- 
schaften von SSSR., als auch die Oberverwaltung der wissenschaftlichen 
Kérperschaften, ferner die Staatl. Akademie der Geschichte der materiellen 
Kultur und andere gréfere dabei interessierte wissenschaftliche Forschungs- 
institute. 

Wir kénnen unseren Uberblick mit den vom Vorsitzenden bei Gelegen- 
heit der SchluBsitzung gesprochenen Worten beenden, die von seiten der 
Konferenz zum Zeichen der Zustimmung mit lebhaftem Beifall aufgenommen 
wurden: ,,Die Sowjet-Ethnographen haben, nachdem ihnen — dank der auBer- 
ordentlich giinstigen Bedingungen in unserem Lande ftir jede echte wissen- 
schaftliche Arbeit — die Méglichkeit einer ersten Zusammenkunit geboten war, 
in den Grundziigen eine genaue, theoretische und organisatorische Plattform 
fiir ihre Tatigkeit geschaffen. Von nun an erscheinen die Beschltisse der 
Konferenz fiir jeden Ethnographen als verpflichtend, der aktiv am sozialisti- 
schen Aufbau in SSSR. mitarbeiten und seine Forschungen im Sinne der 
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materialistischen Richtung zu betreiben wiinscht. Nichts in der Geschichte 
wird ohne Miihe gewonnen. Ebenso schwer und mit Streitigkeiten und mit 
einzelnen Mifverstandnissen verbunden war die Geburt einer sowjeti- 
schen materialistischen Ethnographie. Jetzt miissen die 
Sowjet-Ethnographen, nachdem sie sich von ihrer unzulanglichen theoretischen 
Auftmerksamkeit itberzeugt haben, alle Krafte aufbieten, um diesen Mangel zu 
ersetzen. Die engste Verbindung mit der Geschichte und der Soziologie ver- 
biirgen den sicheren Erfolg.“ 

»Etlauben Sie, den Wunsch zu duBern, daB jeder von uns, indem er 
von neuem den gewohnten Weg seiner wissenschaftlichen Arbeit beschreitet, 
iiber die weitere Vertiefung und Prazisierung der Verordnungen der Konferenz 
nachdenke und alle MaBregeln ergreife, um diese Beschltisse auf eine wiirdige 
Art und Weise im Leben zu verwirklichen.“ 


oo 

Dem im vorigen wiedergegebenen Konferenzbericht folgen nun zunachst 
die Thesen der Referenten P. F. PREOBRAZENSKIJ (Die Ethnologie und ihre 
Methode) und W. B. Aprekar (Marxismus und Ethnologie). Von Interesse 
ist wieder die Resolution, die im Anhange zu diesen beiden Vortragen von der 
Konferenz formuliert und aufgestellt wurde. Sie lautet: 

» Die Grobe Oktober-Revolution, die eine neue Periode der menschlichen 
Geschichte einleitete und die das zaristische RuBland als erstes in der Welt 
in ein Land verwandelte, in dem das Proletariat gesiegt hat, erdéffnete neue 
Wege auch auf dem Gebiete der Wissenschaften, indem sie machtig nicht nur 
ihre weitere und beschleunigte Entwicklung, sondern auch ihre engste Ver- 
bindung mit dem sozialistischen Aufbau und mit dem Klassenkampf der 
Arbeiter und Bauern aller Lander gegen die Unterjocher forderte. 

Die Arbeiter der Sowjet-Ethnographie stellen mit Freude und Stolz 
fest, daB die Wege und Methoden ihrer Forschungsarbeit sich immer mehr in 
den engen und unzerreiBbaren Verband der allgemeinen Sowjet-Arbeit ein- 
fiigen, indem sie das Vermachtnis unseres groBen Fithrers W. I. Lenin er- 
fillen, das alte RuBland in ein sozialistisches Land zu verwandeln. Die 
Sowjet-Ethnographie zum Unterschied von der Bourgeoise-Ethnographie aner- 
kennt keine ,reine‘ Idee, die nichts mit der Praxis der Wissenschaft zu tun 
hatte. Unter den Bedingungen der kapitalistischen Gesellschaft erscheint eine 
solche Behauptung als niedrige, unwitrdige Heuchelei, da doch die Tatsachen 
uns jeden Tag von der engen Verbindung der biirgerlichen ethnographischen 
Arbeit mit der Kolonialpolitik der imperialistischen Machte iiberzeugen. 

Die biirgerliche Ethnographie begriindet und rechtfertigt ideell mit ihrer 
Praxis und ihren theoretischen Verallgemeinerungen das Recht der sogenannten 
,Kultur’-Nationen auf die Ausbeutung der vielen Millionen Kolonialsklaven. 

Die Sowjet-Ethnographen arbeiten offen Hand in Hand mit der arbeiten- 
den Klasse unseres groBen Landes, indem sie es als eine Ehrenpflicht ansehen, 
alle ihre Krafte und all ihr Wissen auf die Erneuerung und den Kuluour 
stieg der friiher geknechteten Volker des Sowjet-Verbandes zu verwenden, 
Wwobei sie nicht auf dem Wege des biirgerlichen Nationalismus, sondern aur 
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dem der Schaffung einer einheitlichen internationalen sozialistischen Kultur 
gehen. 

Auf solchen Voraussetzungen fuBend, halt es die Konferenz der Ethno- 
graphen Leningrads und Moskaus fiir gut, daB 

1. die Sowjet-Ethnographie nicht ihre eigenartigen und bedeutsamsten 
methodologischen und praktischen Fragen lésen kann, ohne sie aufs engste 
mit den wichtigsten Aufgaben des sozialistischen Aufbaues und den allge- 
meinen MaBregeln der Sowjet-Regierung, im besonderen mit deren Arbeit auf 
dem Gebiete der Nationalpolitik zu verkniipfen. 

2. Die Sowjet-Ethnographie kann sich nicht fruchtbar entwickeln, wenn 
sie sich von der Arbeit anderer Gebiete der Sowjet-Wissenschaft, und vor allem 
der Gebiete der einheitlichen echtwissenschaftlichen Methodologie, der Methodo- 
logie des dialektischen Materialismus, der Methodologie des Marxismus, 
abwendet. 

Die Einwurzelung des Marxismus in die ethnographische Forschung 
erscheint als wichtigste Aufgabe, welcher deshalb alle Ethnographen ihr be- 
sonderes Augenmerk zuwenden sollen. 

3. Indem die Sowjet-Ethnographen zu einer Verbindung mit dem Marxis- 
mus streben, grenzen sie sich zugleich auch von allen offenen und verborgenen 
idealistischen und vulgdar-materialistischen Tendenzen in den Gesellschafts- 
wissenschaften ab, von jedwedem Fideismus, Psychologismus, Biologismus, von 
den Uberbleibseln der verschwommenen kleinbirgerlichen Volksideologie und 
ebenso von den fiir jedwede wissenschaftliche Forschung tadelnswerten dilettan- 
tischen Unternehmungen. 

4. Ablehnend alle Versuche einer Aufstellung der ,Ethnologie‘ als einer 
theoretischen Wissenschaft, was in fataler Weise fiihrt zu ihrer Gegeniiber- 
stellung zu der marxistischen Soziologie [und?] zum historischen Materialis- 
mus, halten die Sowjet-Ethnographen vielmehr daftir, daB es kein Gebiet ge- 
sellschaftlicher Erscheinungen, im besonderen keine Kulturtatsachen gibt und 
nicht geben kann, die nicht Objekt der Forschung fir den Historiker und 
Soziologen werden kénnten und miiBten. 

5. Die zahlreichen biirgerlichen Aufstellungen einer ,Ethnologie‘ als 
einer Wissenschaft der Erscheinungen der Kultur, im besonderen die Versuche 
der berithmten ,kulturhistorischen‘ Schule (GRAEBNER, Pater W. ScHMipT, 
Pater W. Koppers u. a.), miissen deshalb als ein Bestreben zur Schaffung 
einer biirgerlichen Methodologie der Gesellschaft, einer ethnologischen Aut- 
fassung der Geschichte, qualifiziert werden, welches (Bestreben) ganz und gar 
unannehmbar fiir die Sowjet-Soziologen erscheint, in deren Reihen auch die 
Ethnographen von SSSR. stehen, wobei sie sich bei ihrer Arbeit auf die 
materialistische Geschichtsauffassung von Marx, EnceLs und Lenin stitzen. 

6. Indem die Sowjet-Ethnographie die besten Vertreter der biirgerlichen 
Ethnographie ausnimmt: Ep. Tytor, M. Castren, L. Moraan, L. STERN- 
BERG, Fr. RATZzeEL u. a., welche uns Muster eines elementar-materialistischen 
Herantretens an die Erscheinungen der Kultur und der Gesellschaftstechnik 
gaben, und indem sie in deren klassischen Werken eine Reihe konkreter und 
prinzipieller, methodologischer Fehler konstatiert, betrachtet sie doch die auf 
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das Ganze zielende Kritik an diesen Gelehrten und die heftigen Angriffe auf 
sie, die in der gegenwartigen biirgerlichen Wissenschaft besonders hautig 
sind, als eine Erscheinung des Klassenkampfes der Bourgeoisie gegen den 
Materialismus tiberhaupt. 

In voller Gegensatzlichkeit dazu erhebt die Sowjet-Ethnographie die 
Losung, die Klassiker nicht aufzugeben, sondern von ihnen aus zum Marxis- 
mus itberzugehen, vom elementaren Materialismus zur bewuBten Anwendung 
des dialektischen Materialismus. 

7. Indem sich die Sowjet-Ethnographie von allen birgerlichen Surro- 
gaten der Gesellschaftslehre abgrenzt, muB sie sich vornehmlich als Er- 
forschung der konkreten Gesellschaften, besonders aber jener, welche sich noch 
jetzt auf alteren Entwicklungsstufen befinden, konstituieren, so da also zum 
Hauptbegriff und zum Objekt der ethnographischen Forschung die sozial- 
ékonomischen Formationen in ihren konkreten Varianten werden miuissen. 

Das historische Studium der der Zeit und dem Raum nach konkreten 
menschlichen Gesellschaften und der einzelnen kuiturellen Phanomene er- 
scheint deshalb als Aufgabe der Sowjet-Ethnographen. 

8. Indem die Sowjet-Ethnographie alle oben aufgezahlten Momente an- 
nimmt, muB sie einen entschiedenen Kurs nehmen einerseits auf die unmittel- 
bare und engste Verbindung mit den marxistisch-leninistischen wissenschafit- 
lichen Forschungsinstituten und Organisationen, vor allem mit der Kommu- 
nistischen Akademie und der Gesellschaft der Historiker-Marxisten, anderseits 
auf die engste praktische Verbindung mit dem sowjetischen Gemeinwesen, nicht 
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der Einzelgebiete, zumal der nationalen Republiken und Provinzen von SSSR., 
woftir wir bereits grofartige Petaiele in der taglichen Arbeit vieler, unserer 
Ethnographen-Soziologen haben.“ 

Die von vorstehender Resolution abweichende Meinung PoE APREOs 
BRAZENSKIJ’s findet sich in folgender Weise wiedergegeben: 

»indem ich die Resolution, welche von der Ethnographischen Konferenz 
nach den allgemeinen Referaten aufgestellt wurde, im wesentlichen annehme 
und es ebenfalls als absolut notwendig erachte, die marxistische Methode in 
die Ethnologie einzufiihren, so bin ich anderseits doch der Meinung, daB die ge- 
faBte Resolution eine nur verschwommene und ungenaue Wertung der ethno- 
logischen Lehren bietet, die jedoch auf der gegenwartigen Konferenz iiberhaupt 
nicht gegeben werden konnte, und kann mich infolgedessen der Resolution in 
der vorliegenden Form nicht anschliefen.“ 

Aus dem Referat ,,Die Ethnographie und der Sowjet-Aufbau“ von 
N. M. Marorin sei folgendes angefithrt. MatTorin nimmt Bezug auf den 
,burgerlichen“ Ethnologen TyLor, der von seiner Wissenschaft schlieBlich 
eine Besserung der Welt erhoffte, und sagt dann: ,,Es ist wohl erlaubt, daran 
zu zweiteln, wie weit es der biirgerlichen Gesellschaft gelingt, die Welt zu 
verbessern, jener Gesellschaft, die bis zu den Knien im Blute der kolonialen 
Sklaven steht. In der kapitalistischen Ordnung dient das ethnographische 
Wissen den Interessen des Kaufmannes, des Missionars, des Kolonisators 
itberhaupt. Doch der Klassiker [TyLor] der biirgerlichen Wissenschaft spricht 
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ganz offen tiber die Verbindung der Wissenschaft von der Kultur mit den 
Bedtirfnissen der Praxis. Die birgerlichen Gelehrten unserer Tage sind 
weniger folgerichtig und wohl bereit, in jeder Weise fiir die ,reine‘ Wissen- 
schaft zu streiten, tatsachlich aber beweisen sie in jeder Form ihre Ergeben- 
heit den ausbeutenden Klassen gegeniiber .. .“ 

»Als eine Wissenschaft vom Leben muff die Ethnographie vor allem 
eine materialistische Wissenschaft sein; auch unter dieser Rticksicht besitzen 
wir ein gutes Erbe solcher Leute wie TyLor und Moraan. Gerade ihr 
materialistisches Herantreten an die Dinge hat in der Gegenwart heftige An- 
griffe von seiten der Bourgeoisie-,Ethnologie‘ auf die Klassiker hervorgerufen.“ 

lm echten Sinne wird die Ethnographie eine Wissenschaft erst dann, 
wenn sie organisch durchsetzt wird von der Methode des dialektischen 
Materialismus. Das bedeutet nicht, daB der Ethnograph, welcher der 
marxistischen Terminologie Weihrauch streut, damit auch schon als Marxist 
erscheint.“ 

Die Aufgabe der Ethnographen-Marxisten ist eine zweifache: einer- 
seits allen idealistischen, eklektizistischen, vulgar-materialistischen und pseudo- 
marxistischen Tendenzen in der Ethnographie Widerstand zu leisten, ander- 
seits durch konkrete Forschungsarbeit zu zeigen, was es eigentlich ist um 
die Methode des dialektischen Materialismus in der Ethnographie.“ 

Als Aufgabe der Sowjet-Ethnographen wird schlieBlich auch angesehen: 
Die Teilnahme an der Ausarbeitung von Formen und Methoden der politi- 
schen Aufklarungsarbeit unter den verschiedenen Vélkerschaften von SSSR., 
dabei auch die aktuellen Probleme der antireligidsen Propaganda vor Augen 
haltend, die sich jedoch auf ein tieferes Studium der Lebenseigentiimlichkeiten 
und der Geschichte des gegebenen Volkes aufbauen muf.“ 

Es folgt der Vortrag ,,Die stationare Methode der Ethnographie“ von 
W. G. Bocoraz. Die bekannten, auch von anderen mafBgebenden Ethnologen 
immer wieder betonten Vorbedingungen fiir eine gute und erfolgreiche Feld- 
forschung (langerer Aufenthalt, Kenntnis der Sprache usw.) werden hier 
im einzelnen namhaft gemacht. DaB aber respectis respiciendis gerade bei den 
Missionarforschern die Vorbedingungen fir jene_,,stationare Methode in 
einem ganz besonders guten Mabie gegeben sind, davon hért man allerdings 
bei BoGoraz nichts! 

Ahnliches gilt vom nachsten Vortrag, den B. A. Kurtin zum Thema 
Die Aufgaben und Methoden der Feldethnologie“ gehalten hat, nur dab 
dieser mehr auch die theoretische Seite der ethnologischen Wissenschaft be- 
handelt. So: ,,Die Ethnologie erscheint als eine historische Wissenschaft.“ 
Da die Ethnologie Geschichte ist, so unterscheidet sie sich formell von der 
Soziologie.. .“ 

Aus der Resolution, die im Anhang zu den Vortragen von Bocoraz und 
Kurtin aufgestellt wurde, seien folgende zwei Punkte wiedergegeben. 

Punkt 3: ,,Art und Weise der ethnographischen Feldarbeit mu sich 
richten nach dem Charakter des Gebietes und der gesteckten Aufgaben. Fur 
den gréBten Teil der Rayone von SSSR., im besonderen fiir die entlegeneren 
Rayone des Nordens und Ostens, mu8 als Grundregel einer allseitigen und 
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vertieften Feldforschung die stationare Methode erscheinen; denn nur bei 
einer andauernden stationaren Feldarbeit ist es méglich, die gegebene Vélker~ 
schaft und ihre einzelnen Kulturelemente zur Ganze zu erforschen. Nur die 
stationare Arbeit bietet die Moglichkeit, in geniigendem MaBe die Arbeits~ 
Produktions-Prozesse zu studieren, die fiir gewéhnlich einen Jahreszyklus. 
umschlieBen, ebenso die Strahlenbrechung und Widerspiegelung dieser Pro- 
zesse in den sozialen und ideologischen Systemen. Mit anderen Worten, nur . 
eine andauernde stationare Arbeit fiihrt den Feldforscher am nachsten zur 
Methode des historischen Materialismus, welcher die Erscheinungen des Lebens. 
in ihrer Entwicklung studiert, wie auch in ihrem ursachlichen Zusammenhang 
und in ihrer Wechselwirkung. In der Regel kann keiner ein guter Ethnograph 
sein, der nicht wenigStens eine stationare Arbeit durchgefiihrt hat.“ 

Punkt 11: ,,Fir die richtige Durchfithrung und Produktivitat einer Feld- 
arbeit ist die Aufstellung detaillierter, marxistisch ausgearbeiteter Programme: 
notwendig, dazu wiinschenswert mit Riicksicht auf die einzelnen ethnischen 
Gruppen. Dabei miissen in Betracht gezogen werden alle neuesten Errungen- 
schaften der Ethnographie und speziell bemerkte Probleme, wie sie in unserer 
Literatur und den Museumssammlungen gegeben sind. Im Zusammenhange 
damit hat eine besondere Bedeutung die Zusammenstellung der einschlagigen: 
Bibliographie mit entsprechenden Notizen.“ 

Die Resolution zu den Vortragen ,,Die Errichtung und Tatigkeit der 
ethnographischen Sowjet-Museen“ (B. M. SokoLow) und ,,Uber die Aufgaben- 
des ethnographischen Museums“ (B. G. KryzanowskiJ) hat folgenden 
Wortlaut: 

Vie Kulturrevolution stellt die ethnographischen Museen vor die Auf- 
gabe, ihre Tatigkeit mit den aktuellen Problemen des sozialistischen Aufbaues 
von SSSR. zu verbinden. Die Verwirklichung dieser Aufgaben erfordert die 
Reorganisation der ethnographischen Museen auf neuen Grundlagen und ihre: 
Erganzung durch ideologisch abgerichtete Arbeiter. 

2. Indem die ethnographischen Museen Heimstatten der wissenschaft- 
lichen Forschung sind, sollen sie gleichzeitig in demselben MaBe auch 
politisch aufklarende Anstalten sein, dazu berufen, das kulturelle Niveau der 
breiten Arbeitermassen zu heben. 

3. Die wissenschaftliche Forschungsarbeit der ethnographischen Museen 
muB einen streng planmaBigen Charakter tragen, was durch eine genaue- 
Ordnung der Ausstellungen in jedem der ethnographischen Museen, durch 
cine genaue Verteilung der wissenschaftlichen Arbeit unter allen Beteiligten 
und durch die Anwendung des kollektiven Prinzips bei der wissenschaftlichen 
Forschungsarbeit erreicht werden kann. 

4. Als Hauptmangel der wissenschaftlichen Forschungsarbeit der ethno- 
graphischen Museen erscheinen: a) die katastrophale Lage der Aufbewahrung 
in den Depots, 6) die ungeniigende Bearbeitung der wissenschaftlichen Be- 
schreibungen und der Registration der Kollektionen, c ) der Mangel an rational. 
geordneten Archiven der wissenschaftlichen Beschreibungen und Materialien, 
welche als wichtigste Quellen fiir die Erklarung der in den Museen autbe- 
wahrten Kollektionen dienen, d@) das Verbleiben der schriftlichen Feldauf~ 


RE ee ee ye Nee 
; ume iia iad te hal 
i 
es * 
ae 


Das Schicksal der Ethnologie unter dem Sowjet-Regime. 513 


zeichnungen in den Handen der Forscher, ¢) der Mangel bei den Museen an 
Laboratorien und Kabinetten fiir methodische und forschende Arbeit der ein- 
zelnen Themen und Gegenstande. 


Alle diese und ahnliche Mangel sollen spezielle Beriicksichtigung finden, 
wenn es gilt, jede zweckdienliche Mafregel zu ihrer Beseitigung zu ergreifen. 


5. Vom organisatorischen Standpunkt aus ist es notwendig, auf die un- 
mogliche Lage hinzuweisen, in welche manche Museen ihre jtingeren Mit- 
arbeiter stellen (z. B. das Museum fiir Anthropologie und Ethnographie der 
Akademie der Wiss. SSSR. und das staatl. Russ. Museum), indem sie diesen 
in den Sitzungen der Museen eine entscheidende Stimme nicht zugestehen 
wollen. Die Vorbereitung des musealen Arbeitsplanes soll Gegenstand der 
Tatigkeit des ganzen wissenschaftlichen Stabes sein. Es ist notwendig, in 
dieser Hinsicht die férderlichen Konferenzen auszuniitzen. Fiir jeden wissen- 
schaftlichen Mitarbeiter mu8 die Einrichtung des Museums selbst einen An- 
sporn zur Weckung seiner Initiative und zur Entwicklung seiner Qualifikation 
bilden. 

6. Es ist notwendig, das wissenschaftliche Personal in den Museen plan- 
maBig zu erneuern und es durch marxistisch vorgebildete Personen zu 
erganzen, die eine spezielle ethnographische Ausbildung erhalten haben. Man 
soll der Oberverwaltung der wissenschaftlichen Ké6rperschaften und der 
Akademie der Wissenschaften die Frage der Dienstzeit der Museumsarbeiter 
vorlegen. Nach Ablauf der Dienstzeit miissen alle Mitarbeiter neu ernannt 
werden, ebenso wie die Lehrer der héheren Lehranstalten. Bei dieser Angelegen- 
heit muB die maximale Anteilnahme von seiten des sowjetischen Gemeinwesens 
sichergestellt sein. 

7. Zum Zwecke der Hebung der wissenschaftlichen Qualifikation der 
jiingeren wissenschaftlichen Mitarbeiter ist es notig: a) fir sie besondere 
Qualifikationsarbeiten einzufiihren, 6) geniigende Zeit fiir diese Arbeit zu 
sichern, ¢) eine zeitweise Abkommandierung in andere Museen (zentrale und 
lokale) in die Praxis einzufiihren, d) fir die jungeren Mitarbeiter spezielle 
Seminarien nach marxistischer Methodologie einzurichten, e) in bezug auf den 
Gehalt der jiingeren Mitarbeiter aller Museen eine Gleichstellung vorzu- 
nehmen, /) das wissenschaftliche Vorwartskommen der jiingeren Mitarbeiter 
sicherzustellen. 

8. Die ethnographischen Museen sollen als Grundlage ihrer Ausstellung 
eine volle und genaue Vorstellung von der Dynamik der Kultur der einzelnen 
ethnischen Gruppen bieten, von der wirtschaftlichen Basis zu all den dadurch 
bedingten Uberbauten ausgehend. Die Widerspiegelung der Arbeitsprozesse 
unter solchen Umstanden muB natiirlich einen der Hauptplatze in der Aus- 
stellung der einzelnen Kulturen einnehmen. 

10. Die in den Museen ausgestellten Themen miissen derart angeordnet 
sein, daB sie das Bild einer perspektivischen Entwicklung der Kultur- 
erscheinungen darbieten. Im besonderen ist unbedingt in allen ethnographi- 
schen Sowjet-Museen als erganzendes Darstellungsmaterial witinschenswert: 
a) die Frage der Erhohung der Ernteméglichkeit, 6) Hilfe fiir die Haus- 
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industrie, c) Verbesserung der Lage der Frau im Leben und in der Wirtschaft, 
d) die nationale Politik der Sowjet-Regierung, ¢) antireligidse Aufklarung. 

12. Es ist néotig, daB zwischen den ethnographischen Museen und den 
breiten proletarischen und bauerlichen Massen eine dauernde Verbindung 
hergestellt wird. Als Hauptmittel dafiir gelten: a) die Herausgabe popularer, 
die Aufstellung erganzender Schriften, 6) die Organisation von transportablen 
Ausstellungen und Vorlesungen tiber die Fragen der Ethnographie in den 
Fabriken und Werkstatten, c) die Heranziehung von Vertretern der einzelnen 
Fabriken, Werkstatten und Schulen in das Gremium der wissenschaftlichen 
und aufklarenden Rate, d) das Offenhalten der Museen womdglich in den 
Abendstunden, e¢) der Vorsitz der Arbeiter-,; Bauern- und Schulorganisationen 
iiber die Museen, ¢) das Studium der Besucher durch die Museen. 

13. Bisher steckt die Benutzung der Museen durch die Schule noch in 


den Kinderschuhen. Nun erweist es sich als nétig, zusammen mit den ,Schul- 
arbeitern‘ eine Reihe von Themen, welche organisch mit dem Schulprogramm 


verbunden erscheinen, festzulegen.“ 
Aus den Thesen des Berichtes von S. F. OLDENBURG sei Nummer | an- 


gefiihrt, sie lautet: ,,Organisation und PlanmaBigkeit, die als Grundelemente 
_ des sozialistischen Sowjetaufbaues erscheinen, haben bis jetzt eine Wider- 


spiegelung in Angelegenheit der ethnographischen Expeditionen noch nicht 


gefunden.“ 


Die Resolutionen betreffend die Zeitschrift ,,Etnografia“ (B. M. Soxo- 
Low) und die Einberufung eines ethnographischen Kongresses (J. P. KoSkin) 
lassen wir wieder zur Ganze zum Abdruck kommen. Die erstere lautet: 

1. Billigung verdient: die vorgesehene Erganzung des Redaktionsstabes 


‘der ,Etnografia‘ und der Plan der Einfithrung neuer Abteilungen in die Zeit- 
schrift: ,Methodologisches‘ und ,Ethnographie und Sowjetaufbau‘. 


2. Es ist der Zeitschrift ,Etnografia‘ aufzutragen, eine Richtung der- 


‘selben sicherzustellen, welche auf einer historisch-materialistischen Auswahl 


basiert und welche gegen alle nichtmaterialistischen Theorien in der Ethno- 
graphie einen theoretischen Widerstand leistet. 
3. Es ist absolut notwendig, sechs Hefte der ,Etnografia‘ im Jahr 


herauszugeben, denn bei einem zweimaligen jahrlichen Erscheinen vermag die 


Zeitschrift nicht all den sich mehrenden und vertiefenden Aufgaben gerecht 
zu werden. 
4. Notwendig ist eine Vermehrung (in der ,Etnografia‘) des nicht- 


‘Slawistischen Materials, weshalb zur Arbeit an der Zeitschrift Personen heran- 


gezogen werden sollen, welche die Ethnographie der Vélker von ganz SSSR. 
bearbeiten. In diesem Zusammenhang ersucht man die Redaktion, der Frage 
naherzutreten, in die Zeitschrift auch kurze Abhandlungen und Notizen auf- 
zunehmen, ebenso eine Rubrik einzufiihren: Information iiber die lokale ethno- 
graphische Arbeit. AuBerdem ist die Aufmerksamkeit auf die Tatigkeit der 
ethnographischen wissenschaftlichen Studentencercles zu lenken. 

5. Alle Ethnographen unseres Landes sind zur lebendigsten Anteilnahme 
an der Arbeit der Zeitschrift heranzuziehen, im besonderen erscheint es zweck- 
maBig, an dem Leningrader ethnographischen Forschungsinstitut, an den 
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Kathedern der Ethnographie, in den Arbeiterzirkeln und auch in den ethno- 
graphischen Museen Gruppen von Ethnographen zu bilden, welche planmaBig 
die ethnographische Literatur zusammenstellen sollen. Die Redaktion ist darum 
zu ersuchen, diese Angelegenheit zu organisieren. 

6. Die Redaktion ist zu veranlassen, die nétigen MaBregeln zu ergreifen, 
um die Zeitschrift ,Etnografia‘ mehr als bisher in die weiteren Leserkreise 
hineinzubringen. 

7. Angesichts des stets steigenden Anwachsens des grofen ethnographi- 
schen Expeditionsmaterials und seiner Bedeutung sowohl in theoretischer Hin- 
sicht, als auch mit Ricksicht auf die Erfordernisse des Sowjetaufbaues, er- 
weist es sich als zweckmafig, in entsprechendem MaBe die Frage nach dem 
periodischen Erscheinen der Beilagen zur ,Etnografia‘ in Gestalt von Sammel- 
berichten iiber ethnographische Materialien aufzuwerfen. Zugleich zeigt sich 
als unerlaBlich bei dem Journal die Herausgabe von Bulletins tiber ethno- 
graphische Expeditionen und stationare Arbeiten. 

8. Es ist notwendig, da® im nachsten Heft der ,Etnografia‘ die Re- 
solutionen und Thesen der Berichte der Konferenz der Ethnographen Lenin- 
grads und Moskaus abgedruckt werden, ebenso sind kurze Ubersichten tuber 
die Arbeiten dieser Konferenz zum Abdruck zu bringen, wobei ferner auch 
diese Materialien in Form von Separatas herauszugeben sind. 

Uberhaupt ist die Notwendigkeit zu betonen, daB mittels Druckschriften 
die Rolle und Bedeutung der Errungenschaften der Sowjet-Etnographie 
besser popularisiert werde.“ 

Die andere Resolution (zur Frage der Einberufung eines ethnographi- 
schen Kongresses) lautet so: 

,Nachdem die Konferenz der Ethnographen Leningrads und Moskaus 
den Vorschlag KoSxin’s tiber die Einberufung eines ethnographischen Kon- 
gresses angehdrt hat, beschlieBt sie: 

1. Die Einberufung eines ethnographischen Kongresses im akademischen 
Jahr 1929/30 erweist sich als notwendig. 

2. Als Grundfragen des ethnographischen Kongresses gelten: a) die 
Bearbeitung: der Probleme methodologischer Art, wie sie mit der Ethnographie 
verbunden sind; 6) die genaue Bestimmung der Rolle und des Platzes der 
Ethnographie im sozialistischen Aufbau; c) die Beurteilung des Berichtes tiber 
die Lage und die weiteren Aufgaben der ethnographischen Ausbildung im 
Lande; d) die Frage nach der Schatfung eines Zentrums fiir ethnographische 
Expeditionen und stationare Arbeiten; ¢ ) Fragen der Ausarbeitung der 
historisch-materialistischen Grundlagen zur Methodik der Feldethnographie; 
}) tiber die Lage der ethnographischen wissenschaftlichen Forschungsarbeit. 

3. Zur Ausfithrung der vorbereitenden Arbeit fur die Einberufung eines 
ethnographischen Kongresses ist eine Kommission zu wahlen; sie besteht aus: 
1. W. G. Bocoraz-Tan, 2. S. P. Totstow, 3. B. M. SoxoLow, 4. W. N. NI- 
KOLSKIJ, 5. N. M. Marorin, 6. M. T. MARKELOw, Teal abe WOSKIN, 8. K. 
ZELENIN, 9. W. B. APTEKAR. 

4. Dieser Vorbereitungskommission in Verbindung mit der Kommunisti- 
schen Akademie und der Oberverwaltung der wissenschaftlichen Korper- 
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schaften ist die Einberufung eines Organisationsbiiros des ethnographischer 
Kongresses aufzutragen und es sind alle Ma®regeln zu ergreifen, daB der 
KongreB im akademischen Jahr 1929/30 zustande komme.“ 


Il. 


Leo J. STERNBERG hat in seinem 1926 erschienenen Aufsatz ,,Die Ethno- 
logie der Gegenwart. Neueste Fortschritte, wissenschaftliche Strémungen und 
Methoden“ 2 lebhaft iiber die véllige Vereinsamung der ethnographischen 
Arbeiter in Sowjet-RuBland geklagt. ,,Wahrend der letzten zehn Jahre hat es. 
keine ethnographische Zusammenkunft gegeben, wahrend solche Zusammen- 
kiinfte periodisch, wenigstens alle zwei Jahre stattfinden sollten °.“ Nun ist 
es unterdessen (nach bereits im Jahre 1927 erfolgtem Tode STERNBERQG’S) im 
April 1929 zu einer erstmaligen Konferenz dieser Art gekommen und das. 
Sowjet-Regime hat, wie der oben wiedergegebene Bericht das auf Schritt und 
Tritt hervortreten 1aBt, seine schwere Hand darauf gelegt. Den Sowjet-Ethno- 
logen soll fiir die Zukunft eine gebundene Marschroute vorgezeichnet sein, die 
um so folgenschwerer erscheint, als dabei nicht nur auf die rein theoretische 
Seite unserer Wissenschaft, sondern auch auf die Einrichtung der vélkerkund- 
lichen Museen, die Aufgaben der Feldforschung und das Publikationswesen: 
(Zeitschrift ,,Etnografia“) eingehend Bedacht genommen wird. Um so dring- 
licher natiirlich die Notwendigkeit, daB die Fachkollegen der ganzen Welt 
von dieser Entwicklung der Dinge im Gebiete von SSSR. entsprechend Notiz 
nehmen. Welchen Wert und welches Vertrauen werden unter solchen Verhalt- 
nissen, von allem anderen abgesehen, noch die Ergebnisse der Feldarbeiten der 
Sowjet-Ethnographen beanspruchen kénnen! 

Fur den historisch auch nur ein wenig geschulten Ethnologen liegen 
Herkunft und Wesen des Systems der ,,Sowjet-Ethnographie“ klar und deutlich 
zutage: es handelt sich um nichts mehr und nichts weniger als die spezifisch 
materialistische Abart des altliberalen ethnologischen Evolutionismus, wie im 
besonderen Fr. W. EnGELs # sie seinerzeit zu begriinden versuchte, indem er 
Marx’ Lehre vom historischen Materialismus auf das Gebiet der Vélkerkunde 
iibertrug. Das Schicksal dieser Spielart des ethnologischen Evolutionismus. 
ist bekannt und lehrreich: die gesamte Fachethnologie hat davon so gut wie 
keine Notiz genommen. Dieses offenkundig deshalb, weil der MARx-ENGEL’sche 
Versuch vom Standpunkte der Fachvélkerkunde aus viel zu dilettantisch und 
unzulanglich war, um zu einer Auseinandersetzung zu reizen, anderseits weil 
klar genug zutage lag, daB er nur eine Variante des ethnologischen Evolutionis- 
mus tberhaupt darstellte, und somit sein Schicksal eo ipso mit dem des. 
letzteren stehen und fallen wiirde. Bildete doch klarerweise in beiden Fallen 


2 ,,Etnografia“, Moskau 1926, Nr. 1 und 2. In deutscher Ubersetzung von A. ByHAN- 
in ,,Ethnologische Studien“ J, 215—258. 

3 Ethnolog. Studien, S. 257. 

* Der Ursprung der Familie, des Privateigentums und des Staates. Im Anschluk 
an Lewis H. Morean’s Forschungen, Hottingen-Ziirich 1884. Vergleiche dazu Koprrrs,. 
»Anthropos“, X—XI (1915—1916), 637 f. 
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der extreme Evolutionismus die Voraussetzung, und war ein Unterschied nur 
jn bezug auf die im Hintergrunde stehende Philosophie (Weltanschauung) 
gegeben: in dem einen Falle fiir gewohnlich eine Art Monismus oder Pantheis- 
mus, in dem anderen aber ein krasser Materialismus. Wenn es nun unter- 
-dessen im Bereiche unserer vélkerkundlichen Wissenschaft, sowohl in Europa 
als in Nordamerika, zu einer weitreichenden antievolutionistischen (und damit 
auch antimaterialistischen) Bewegung gekommen ist, mit der eine fast ebenso 
~weitreichende positiv-historische parallel ging, so muB jene vom Sowjet-Regime 
ausgegebene Devise heute als doppelt iiberholt und riickstandig, um nicht zu 
sagen als eigentlich gegenstandslos, erscheinen. [Es handelt sich auch in 
diesem Falle um langst abgelegte Kleider des altbiirgerlichen Liberalismus, 
die aus verstaubten Kasten herausgeholt werden, um die Wissenschaft der 
Volkerkunde in sie nicht irgendwie, sondern wie in eine Zwangsjacke hineinzu- 
-stecken. Dieses alles unter der Universalherrschaft der bekannten Sowjet- 
Ideologie, der nun wie die iibrigen Wissenschaften so auch die der Ethnologie 
sich bedingungslos und restlos unterordnen und einfugen soll, als Dienerin 
natiirlich des Systems und des Regimes. 

Was sollen wir nun von unseren russischen Fachkollegen denken und 
sagen, die unter jene Biindel von Resolutionen ihren Namen setzten? Sind 
‘sie alle iiber Nacht zu jener evolutionistisch-materialistischen Denkrichtung 
wirklich ,,iiberzeugt“ worden oder wandelten sie vielleicht bereits vorher aul 
diesen Bahnen? Die Beantwortung der zweiten Frage wird ein entsprechendes 
Licht auch auf die erstere fallen lassen. Im Interesse also unserer Fach- 
kollegen im Gebiete von SSSR. wie auch der Geschichte unserer Wissenschait 
iiberhaupt sei der Untersuchung dieser Frage einige besondere Auimerksamkeit 
gewidmet. 

Ein kurzer Gang durch die Geschichte der Ethnologie auf dem Boden 
RuBlands zeigt bald, daB keineswegs ausschlieBlich oder auch nur vor- 
herrschend Evolutionismus und Materialismus die Forschung bestimmten, 
‘sondern vielmehr weitgehend historische Auffassung und Methode im Vorder- 
grunde standen. Schon die »Alten“, die Ethnologen des 18. Jahrhunderts, 
unter ihnen besonders Patias, fassen die Sache vielfach ganz gut und richtig 
historisch an. Das gilt dann sicher noch mehr fur die spateren russischen 
yKlassiker des 19. Jahrhunderts, fiir einen CAsTREN (Samojeden), einen 
RapLorr (Tiirken), einen POTANIN (Turko-Mongolen), ja auch fur die Frau 
-des letzteren, PoTaniNna, die in bezug auf die Erfassung des Durcheinanders 
der geistig-sozialen Kultur der mongolischen Burjaten einen sehr feinen 
historischen Sinn an den Tag treten lieB ©. Die Erklarung fiir alles dieses liegt 
wohl klar zutage: Die Forschung bewegte sich in den genannten Fallen aut 
verhaltnismaBig kleinen Gebieten (Sibirien und Hochasien), und zwar auf Ge- 
bieten, wo Geschichte, Vorgeschichte, Ethnologie und Linguistik ® wie kaum 


5 J. V. Potantna: Iz putegestvii po vost. Sibiri, Mongolii, Tibetu i Kijatu (Von 
‘der Reise durch das Ostliche Sibirien, die Mongolei, Tibet und China). Moskau 1895. 


‘Vegi. besonders S. 20. 
6 Unter dieser Riicksicht verdienen besonders genannt zu werden: CasTrREN und 


Rap .orfF, bis zu einem gewissen Grade auch PoTANIN. 
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anderswo Hand in Hand arbeiten und Kulturiitbertragungen und Volkerver- 
schiebungen besonders leicht und rasch festgestellt werden kénnen. N 


Diesen gleichen historischen Sinn offenbaren auch die alteren Jahrgange 
der Zeitschrift ,,Zivaja Starina’ (Lebendes Altertum), des ethnographischen 
Organs der alten ,,Kaiserl. Russischen Geographischen Gesellschaft“, das ab 
1890 erschien. Hier sind Zuriickhaltung und MifStrauen den Theorien und 
Methoden des Evolutionismus gegeniiber unverkennbar, besonders auch dort, 
wo es sich um religiése Dinge handelt. Aber selbst in den spateren Jahr- 
gangen der ,,Zivaja Starina fehlt es nicht an Aufsdtzen, in denen kultur- 
historische Prinzipien ganz gut formuliert und angewendet werden. So z. B. 
in einer Studie von Mo&sxow iiber die kulturgeschichtliche Stellung der 
Trompete 7. Noch mehr aber gilt das von einer Untersuchung Koroska’s, in 
der etwaigen Beziehungen zwischen Wolhynien und Hervey-Inseln nach- 
gegangen wird’. Anderseits aber ist Tatsache, daB in denselben spateren 
Jahrgangen der ,,Zivaja Starina“ eine stets gréBere Empfanglichkeit fiir den 
ethnologischen Evolutionismus festzustellen ist, bis er schlieBlich darin Haus- 
recht genieBt. Das ist die Zeit, wo die ,,Jungen“ (sie sind heute meist schon 
alte Herren oder bereits gestorben) emporkommen, die im ,,wilden‘ oder 
,zahmen“ Westen lernten, was ,,Fortschritt“’ bedeutet. Hierher gehdért z. B- 
SJEROSEWSKIJ ®, der sich bei der Darstellung der Familienverhaltnisse der 
Jakuten infolge der Riicksichtnahme auf die Theorien des Evolutionismus (in 
diesem Punkte in voller Gegensatzlichkeit zu PoTaAnina stehend) selber ganz 
tiberflissige Schwierigkeiten bereitet. Ahnlich N. Haruzin 1°, der zur gleichen 
Zeit bei Erforschung der Wohnung der Turko-Mongolen sich durch Anwen- 
dung eines unméglichen Evolutionismus die eigene Sache griindlich verdirbt. 
So ferner A. CzapLicka, bei der z. B. die Untersuchung der materiellen Kultur 
der Tiirken viel zu ausschlieBlich und selbstverstandlich unter dem Gesichts- 
punkt des ,,environment’’ durchgefiihrt wird. Besonders kraB und zugleich 
naiv mutet der von BoGoraz'! in seiner Darstellung der Religion der 
Tschuktschen vertretene Evolutionismus an. Aus dem lokal gefundenen 
Material versucht er ein Entwicklungsschema zu konstruieren, dem dann allge- 
meine Gultigkeit innewohnen soll! Dieselbe Aprioristik und Unmethodik zeigt 
sich itbrigens auch bei D. CARRUTHERS 12. 


Diesen genannten Forschern gegeniiber offenbart sich als Antievolutionist 
und Historiker besonders W. JocHeLson. Er tut das vor allem auch auf 
religionswissenschaftlichem Gebiete. ,,The conception of a Creator or Supreme 
Being we find among all peoples... ANDREW Lana’s assertion... seems to me 
fully justified, such at least is the outcome of my own observations among the 


: Bd. X (1900), 297352, 451—524, siehe besonders S, 480 fi. 
8 Bd. XVII Cae 155 ff., siehe besonders S. es 
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ee “The Chuckchee, JNPE, vol. VII, "1909, 277 fi. 


™ Unknown Mongolia, London 1914, vol. I. 241 ff, (Einleitende Ausfiihrungen zur 
Religion der Sojoten.) 
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Jakut, Tungus, Koryak, Jukaghir, Kamtchadal, and Aleut 2*...“ Die Unter- 
lage fur JOCHELSoN’s SchluBfolgerungen ist jedenfalls ungleich breiter als die 
bei BoGoraz, im Prinzip also arbeitet JocHELSoN historisch, wahrend BoGoraz 
speziell auf religionswissenschaftlichem Gebiet extrem evolutionistisch kon- 
struiert. 

Interessantes und Lehrreiches zur Geschichte der Ethnologie im Gebiete 
des russischen Reiches bietet der Bericht einer Konferenz, die am 28. Oktober 
1911 im Rahmen der ,,XII. Sitzung der Ethnographischen Abteilung der 
Kaiserl. Russ. Geographischen Gesellschaft’ von J. V. CzeKANowskI !4 tiber 
das Thema ,,Objektive Kriterien in der Ethnologie“ gehalten wurde. CzeKka- 
NOWSKI’s Vortrag ging besonders von afrikanischen Gegebenheiten aus, wobei 
in erster Linie auf ANKERMANN und eigentlich gar nicht auf GRAEBNER Bezug 
genommen wurde. In methodologischer Hinsicht blieb daher in CZEKANOWSKI’S. 
Darlegungen manches ltickenhaft und unzulanglich. Dennoch hat hier ftir 
uns Interesse die Stellungnahme, welche die russischen Ethnologen den immer- 
hin im Prinzip historisch orientierten Ausftthrungen CzEKANOWSKI’s gegentiber 
eingenommen haben. An der Aussprache beteiligten sich: NEKRASOW, MULLER, 
STERNBERG, RUDENKO, EWsTIFJEEW, LuNEwskIJ und ViTASEwskIJ. Prinzipiell 
und bedingungslos auBerte sich kaum einer dagegen. Im allgemeinen aber 
herrschten Zuriickhaltung und Skepsis vor, was eben zum guten Teil auch, 
wie bereits erwahnt wurde, auf die nicht voll gentigenden Darlegungen CzEKka- 
NOWSK?’s zuriickzufithren ist. Ohne Reserve stimmten zu NEKRAsow und mehr 
noch EwstTIFJEEW, der iibrigens eine positiv férdernde Kritik tbte!®. Man 
geht wohl nicht fehl mit der Annahme, daB aus solchen Voraussetzungen und 
Stimmungen heraus im besonderen auch ein so historisch denkender und 
arbeitender Ethnologe wie SHrRoKOGOROFF 1° hervorgewachsen ist. 

Wir kommen nun zu L. STERNBERG, der sicher mit Recht als einer der 
maBgebendsten und einfluBreichsten Ethnologen RuBlands betrachtet wird. 
Obwohl von evolutionistischer Grundrichtung, hat er doch sowohl in Theorie 
als auch in Praxis oft genug dem historischen Gedanken und der historischen 
Methode Raum gegeben. So ist es interessant, daB er in demselben Jahrgang 
der ,,Zivaja Starina“, in dem die oben behandelte Diskussion erschien, einen 
Artikel tiber das ,,Anthropologische und Ethnographische Museum der 
Akademie der Wissenschaften“ in St. Petersburg veréffentlichte, worin er Aui- 
gabe und Zweck eines Vélkerkunde-Museums in folgender Weise bestimmt: 
1. Das Kulturbild der verschiedenen Volker der Erde darzubieten; 2. den 
Zusammenhang der verschiedenen Kulturen, den Pro- 
zeB ihres wechselseitigen Aufeinanderwirkens, ihrer 
MigrationundUmwandlung darzustellen'’; 3. ein Bild von 
der Evolution der gesamten Menschheitskultur in allen ihren Erscheinungs- 
formen zu vermitteln“. Wahrend hier Punkt 3 nicht nur evolutionistisch klingt, 


18 W, JocHELsoN: The Jukaghir..., JNPE, vol. IX/2, 1924, 138. 
4, Zivaja Starina“, XX (1911), SS. XXXI—XLIV. 

15 L. c. pp. XXXVITI—XLII. 

16 Vgl, auch weiter unten S. 523. 

17 Yon mir gesperrt. W. K. 
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sondern tatsachlich auch zu einseitigen und verhangnisvollen Experimenten 
Veranlassung geboten hat, lautet Punkt 2 um so klarer und _bestimmter 
historisch und nicht evolutionistisch. Und so sind ja auch vor allen STERN- 
BERG’s letzte Arbeiten weitgehend historisch orientiert gewesen. In der Studie 
Devine Election in primitive religion“ 18 wird der nordasiatische Schamanis- 
mus zu entsprechenden Erscheinungen in Vorderindien und Vorderasien in 
Beziehung gesetzt. Ahnlich werden in seinen Untersuchungen zum ,,Kult der 
Zwillinge“ weitreichende Beziehungen (von China bis Griechenland bzw. 
Indien) verfolgt19. Und seine letzte Studie iiber die Ainu ist schlieBlich so 
gut kulturhistorisch aufgebaut, daB sie, wie jeder sieht, direkt als Musterarbeit 
im Sinne des GRAEBNER-SCHMIDT’schen Verfahrens gelten kénnte. 

Wir diirfen ohne Zweifel annehmen, daB uns diese Arbeiten den wahren 
STERNBERG widerspiegeln. DaB dieses in seiner Ubersicht tiber die ,,Ethno- 
logie der Gegenwart‘ 2° nicht unter jeder Riicksicht der Fall ist, daB da hier 
und dort schon eine Riicksichtnahme auf den Machtwillen des Regimes die 
Darstellung beeinfluBte und triibte, mit dieser Moéglichkeit diirfen wir 
angesichts des Widerspruches, der in der Tat zwischen seinem praktischen 
Arbeiten und den zum Teil scharfen kritischen AuBerungen zur kultur- 
historischen Ethnologie wohl rechnen. Beachtenswert ist da jedenfalls auch, 
da8 die Zeitschrift ,,Etnografia“ 21 die erste Meldung von STERNBERG’s Tod 
mit den Worten ,,Der bekannte Ethnograph, Professor und politische Faktor 
(Macher)“ einleitete. Um so schwerer muff nun anderseits die weitgehende 
Zustimmung wiegen, die STERNBERG in jener Ubersicht trotz aller Kritik 
schlieBlich doch der kulturhistorischen Auffassung und Methode zuteil werden 
1aBt. So wenn es heiBbt: ,,Bei alledem darf man die Bedeutung dieser Richtung 
auch nicht verkleinern“ 22. Oder: ,,Die. Fortschritte der Arbeiten der Pioniere 
der neuen Richtung auf dem Gebiete der Wanderung von Vélkern und Kulturen 
erweiterten den Horizont der vorgeschichtlichen Forschungen betrachtlich. Die 
von den Pionieren der Diffusion kiihn ausgegebene Losung, die friihere 
Furcht vor Zeit und Raum aufzugeben, schuf den Stimulus zu dem Wagnis, 
gegenseitige Kulturverbindungen dort zu suchen, wo solche Forschungen 
a priori hoffnungslos und unzuverlassig erschienen. Daher auch dieser breite 
Akkord der Arbeiten der letzten Zeit und das fieberhafte Tempo dieser 
Arbeiten sowohl in der Archadologie wie in der Linguistik und in der reinen 
Ethnologie“ 28. SchlieBlich: ,,Der neuen Richtung gehért die Zukunft nur 
insoweit, als sie objektiv durch genaue Erforschung einer jeden Kultur und 
durch allseitige Nachpriifung ihrer Folgerungen mit Hilfe von Ergebnissen 


18 XXI. Internat. Amerik.-KongreB. Goteborg 1924. 

® L, J. STERNBERG: Antiényi kult bliznecov pri svetje etnografii (Der antike Kult 
der Zwillinge im Lichte der Ethnographie) in ,Sbornik Muzeja Antropologii i Etnografii 
pri Akademii Nauk“, Tom III (Petrograd 1916), 133—180. Ferner: Kult bliznecov v 
Kitae i indiiskie vlijanija (Der Zwillingskult in China und indische Einfliisse), ibid., 
Tom VI (Leningrad 1927), 1—18 (mit zwei Tafeln). 

20 Vel. oben S. 516. 
* Kn. IIT 1928. (Auf der zweiten nichtpaginierten Seite des Heftes.) 
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der Linguistik der Anthropologie und der Archaologie arbeiten wird... Die 
Arbeiten der nachsten Zeit miissen auf der Linie intensiver Erforschung der 
Diffusion in begrenzten Gebieten sich bewegen 24.“ Hier stellt STERNBERG eine 
Forderung, die dem Sinne nach schon genau so in GRAEBNER’S ,,Methode der 
Ethnologie“ 25 zu finden ist. Nimmt man zu all dem schlieBlich noch hinzu, 
Was STERNBERG einerseits ablehnend zum Pralogismus und Kollektivismus 
Levy-BrunHL’s 26 und anderseits positiv zur Bedeutung der Individuen- 
forschung 27 in der Ethnologie zu sagen hat, so springt in die Augen, wie 
stark er letzten Endes mit den Anschauungen und Forderungen der Kultur- 
historiker zusammengeht. 

SchlieBlich hat noch eine Feststellung besonderes Interesse, die namlich, 
daB STERNBERG in der Wertung der (bourgeoisen!) Ethnologie des Westens 
so ganz von jenen spateren (unter dem Druck des Sowjet-Regimes fixierten) 
Resolutionen abweicht, die wir oben im einzelnen kennen lernten. STERNBERG 
sagt unter dieser Riicksicht zusammenfassend wie folgt: ,,Wir haben die 
wichtigeren Fortschritte und Richtungen des ethnologischen Denkens im 
Westen betrachtet. Wir haben gesehen, daB weder der Krieg noch der 6ko- 
nomische und politische Umsturz die Energie in der Feldarbeit und die Arbeit 
des theoretischen Denkens gemindert haben. Vielmehr zeugen kithne ethno- 
graphische Unternehmungen, kiihne Forschungen und Wagnisse auf theo- 
retischem Gebiete von neuem Aufschwung und Enthusiasmus. Die Einseitig- 
keiten und in einigen Fallen die Ubertreibungen der Begeisterung, welche wir 
anmerkten, verkleinern nicht im geringsten die Ernsthaftigkeit ihrer Bedeutung 
fur das Wachsen der Wissenschaft. Sie zeugen von der schdpferischen 
Lebendigkeit der Ethnologie, von der unaufhérlichen Denkarbeit, von dem 
ununterbrochenen Suchen nach wissenschaftlicher Wahrheit, nach dem also, 
was das Herz und die Seele jeder Wissenschaft bildet 28.“ Das sind Worte 
(geschrieben im Jahre 1926), die in der Tat ganz anders klingen wie die Ver- 
dikte der Konferenz von 1929, jener Konferenz, deren Resolutionen, wie wir 
sahen, vornehmlich aus den Gedanken und Vorschlagen eines gewissen 
-APTEKAR erwuchsen, von dessen besonderen wissenschaftlichen Leistungen auf 
ethnologischem Gebiete, ganz im Gegensatz zu denjenigen STERNBERG’S, nie- 
mand etwas weiB. Zugleich zeugen seine Worte vortrefflich dafiir, daB STERN- 
BERG — trotz allem, was ihn von uns und uns von ihm trennt — ein wirklich 
wissenschaftlicher Kopf war, fiir den das Gefasel von der marxistisch- 
leninistisch-dialektisch-materialistischen Ethnographie im tiefsten Grunde der 
Seele ein Greuel sein muBte. 

Als zweite Fiihrergestalt im Kreise der neuzeitlichen Ethnologen RuB- 
lands erscheint BoGcoraz, dem wir nun einige Aufmerksamkeit zu widmen 
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25 7.B. S. 144, wo GrAEBNER schreibt: ,,Die sicherste Grundlage wird ja immer 
eine vorhergegangene streng miethodische Feststellung der kulturgeschichtlichen Ver- 
hdltnisse in diesen Einzelgebieten selbst sein; denn nur dadurch kdnnen iiberhaupt erst 
die Vergleichseinheiten zuverlassig herausgearbeitet werden.“ 

26 Lc. S. 242 ff. 
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haben. Auch hier handelt es sich besonders darum, festzustellen, welche 
Orientierung sein wissenschaftliches Arbeiten in der Vergangenheit offenbarte. 
Bocoraz’ extrem evolutionistische Einstellung auf religionswissenschaftlichem 
Gebiete lernten wir oben (S. 518) bereits kennen. Ein Glick fiir die Wissen- 
schaft, daB Bocoraz, wenn es sich um andere (,,neutrale“) Kulturgebiete 
handelt, auch anders kann. So zeigen seine neueren Untersuchungen tber 
Renzucht, Palaosibierier und nordasiatische Vélkerwanderungen im wesent- 
lichen eine historische Einstellung 29. Dasselbe gilt weitgehend auch von 
seinem Buche ,,Rasprostranenie kultury na zemly. Osnovy etnogeografii“ 
(Die Verbreitung der Kultur auf der Erde. Die Grundlagen der Ethnogeo- 
graphie, SS. 314, Moskau-Leningrad 1928), trotzdem in den einleitenden 
Ausfiihrungen, wie es scheinen méchte unter Einflu8 von KowaLew (der das 
Vorwort schrieb), auch die ,,dialektische Methode“ von Marx und ENGELS 
— per jas et nejas — zu ihrem ,,Rechte“ kommt. Allerdings hat Bocoraz 
die Priifung nicht zur vollen Zufriedenheit KowaLew’s bestanden. Dieser 
namlich staunt in seinem Vorwort, das tibrigens 21 Seiten zahlt, nicht weniger 
dartiber, da8 BoGoraz, bei aller Anerkennung seiner Verdienste in diesem 
Buche, die fundamentalen Triebkrafte der Kulturentwicklung nicht kennt: den 
historischen Materialismus, die wirtschaftliche Gebundenheit der ganzen 
Kultur und ihrer:Entwicklung, den Klassenkampf — wenigstens hinsichtlich 
der historischen Zeiten, fiir die Primitiveren ko6nne man ihn dahingestellt sein 
lassen, ja daB ,,diese neue Ethnographie“ ebenso wie die alte Ethnologie und 
Geschichte doch eigentlich mit der einen und einzigen Wissenschaft der 
, soziologie’’ zusammenfalle. Diese und andere salutaria monita werden Boco- 
RAZ in erklecklicher Zahl und Fiille von seinem Vorwort-Schreiber KowaLEw 
erteilt, der anderseits, das sei hervorzuheben nicht unterlassen, auch wieder 
ganz richtige Bemerkungen gegen einseitige, ,,biologische“ Erklarungsversuche 
der Kulturerscheinungen macht. Das alles kann aber nicht hindern, daB in 
BoGoraz’ Buch manche Errungenschaft der ,,bourgeoisen“ und historischen 
Ethnologie ganz gut zur Geltung kommt. So z. B. dort, wo er betont (und das 
geschieht zu wiederholten Malen), daB die Kulturen der primitiven Boden- 
bauer und der Viehziichternomaden von Haus aus durchaus selbstandige, an 
(zwei) verschiedenen Stellen der Erde entstandene Bildungen sind, von denen 
die erstere mutterrechtlich und die letztere vaterrechtlich war. Es verschlagt 
dabei nicht viel, wenn Bocoraz den Ausdruck ,,Kulturkreis“ vermeidet, in 
Wirklichkeit spricht er im allgemeinen gut und zutreffend von ibnen (S. 244 ff.) 
und charakterisiert seine Komplexe, ganz im Sinne der Kulturhistoriker, als 
urspriinglich durchaus vollstandige und geschlossene Einheiten, die einzeln 
in bestimmten Erdgebieten erstmalig entstanden und dann »kreisformige’ Ver- 
breitung fanden. ,,Die kreisférmige Verbreitung der Kultur ist eines der 
wesentlichen Elemente der menschlichen Geschichte...“ So fehlt es also, 
alles in allem genommen, auch bei BoGoraz keineswegs am ,,historischen Zug“. 
Und eben dasselbe kann auch von den meisten jiingeren Ethnologen RuBlands, 


: ee Die ,,Anthropos“-Leser seien besonders erinnert an Bocora7’ Artikel in dieser 
Zeitschrift iiber ,,Neue Daten iiber die Ethnographie der kleinen Vdélkerschaften des 
Nordens“, ,,Anthropos“, XXIV (1929), S. 517—521. 
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-zumal von jenen, die selbstandige Leistungen aufzuweisen haben, gesagt 
werden, was wiederum um so verstandlicher erscheint, da sie ja fast alle 
STERNBERG’s und BoGoraz’ Schiiler sind. 

_Zusammenfassend kénnen wir also sagen, daB die historische Richtung 
von Anfang an in der Ethnologie RuBlands die herrschende war, und daB 
sie dieses auch in der Folgezeit, trotz zeitweilig und teilweise gemachten Kon- 
zessionen an den Evolutionismus (gewissermaBen um modern“ zu erscheinen), 

im wesentlichen geblieben ist, ihre Fithrer der Neuzeit und Gegenwart, STERN- 
BERG und Bogoraz, nicht ausgenommen. Als allerbedeutendster russischer 
Ethnologe aber — der allerdings auBerhalb RuBlands, in China, lebt — mu8 
heute ohne Zweifel S. M. SHIROKOGOROFF angesehen werden. Wie bewuBt und 
entschieden dieser historisch denkt und arbeitet, zeigen seine zahlreichen und 
grundlegenden Arbeiten zur Kulturgeschichte Nordasiens auf Schritt und 
Tritt 3°, | A a aon 

Betrachtet man nun im Lichte alles dessen die oben wiedergegebenen 

Resolutionen der Konferenz vom April 1929, so ergibt sich ganz von selbst, 


wie diese zu werten sind. — 
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30 Siehe z. B. S. M. SutrokocoroFF: New contribution to the problem of the origin 
of Chinese culture. ,,Anthropos“, XXVI (1931), S. 217—222, 
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De besnijdenis bij de Bene-Nsamba. 
Door P. SERvatius, O. F. M., Luabo-les-Kinda, District Lulua, Katanga, Congo-Belge. 


Inhoud. 
A. Voorafgaande verklaringen. 


B. Hoe de plaats der besnijdenis wordt ingericht. 
C. Wie aan de besnijdenis meehelpt. 
D. De besnijdenis zelve. 

1. Oorsprong. 

2. Waar en wanneer? 

3. Feestelijkheden. 

4. Het besnijden. 


FE. Het verblijven der kinderen in de ngula. 
1. Verzorgen der wonden. 
2. Hun maaltijden. 
3. Het begroeten der zon. 
4. Het bezoeken der besnedenen. 
5. Kleeding en nachtrust. 


F. Genezen der wonden en terugkeer naar het dorp. 
1. De kinderen jagen de lusenge, etc. 
2. Komst van den katotoshi. 
3. Terugkeer naar het dorp. 
4. Het bezweren der kinderen. 
5. Feestelijkheden in het dorp. 


G. Welke verklaring aan de besnijdenis te geven bij de Bene-Nsamba. 


De Bene-Nsamba behooren tot den grooten volksgroep der Baluba die 
in de provincie Katanga van Belgisch Kongo wonen. De Bene-Nsamba zijn 
verdeeld over het grondgebied — territoire — van Kinda, Mato en het noorde- 
lijk gedeelte van het grondgebied Kafakumba. 

Het opperhoofd der Bene-Nsamba heet Kasongwa-Niembo, die om poli- 
tieke redenen naar de Uele-Provincie verbannen werd. Wat niet belet dat nog 
jaarlijks zijn onderdanen hem hunne giften dragen, ten teeken van blijvende 
trouw. 

De Bene-Nsamba zijn onderverdeeld in verscheidene kleinere volks- 
groepen die elk hun respektievelijk grondgebied bewonen. Enkele van die 
kleinere volksgroepen — clans — zijn de Bene-Kishiko, de Bene-Mwidia, de 
Bene-Bukwamaji, de Bene-Lubende, de Bene-Nzoa, de Bene-Nsungu, de Bene- 
Nkala, etc. 

A. Voorafgaande verklaringen. 
l. mu-kanda. mi, 

Besnijdenis. Beduidt het gansche gebeuren vanaf de feestelijkheden, die 
het besnijden in het dorp voorafgaan tot den dag, waarop de besnedenen in 
het dorp wederkeeren na hun volledig herstel en daar met dans en jolijt ont- 
haald worden. 
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Het woord mukanda in de beteekenis van besnijdenis schijnt niet gekend 
bij de overige Baluba. In Kiluba-Hemba heet de besnijdenis kyanzo, ten 
Noorden in de Kisale-streek heet ze jisao. Daar de Bene-Hemba en de Baluba 
uit de Kisale-streek ook het werkwoord kukanda=berispen, drillen gebruiken, 
zouden we betwijfelen of mukanda hier etymologis van kukanda atstamt. 


Nochtans zoo de Aluunda als de Andembo, de Atshokwe zoowel als de 
Aluena noemen de besnijdenis mukanda. En daar het grondgebied der Bene- 
Nsamba ten Zuiden grenst aan dat der Aluunda en der Tatshokwe, daar 
in verschillende dorpen der Bene-Nsamba ook Andembo en Aluena wonen, 
zouden we eerder denken dat het woord mukanda hier is ingevoerd. 


baji mu mukanda. Ze zijn in de besnijdenis. Duidt het verblijf 
der besnedenen aan zoowel in de Mafwilo als in de Ngula. 

kutwela mu mukanda. De besnijdenis ingaan. 

kutamba mu mukanda. De besnijdenis uitgaan. Beduidt den 
terugkeer van de kinderen naar hun dorp. Dat geschiedt slechts dan als allen 
tot den laatsten toe heelemaal hersteld zijn. 


2.kuzya mukanda. 


De besnijdenis dansen. Bedoelt de dansen, die plaats hebben voor en 
na de besnijdenis als de kinderen zijn teruggekeerd. Die dansen heeten 
kabambabamba=’n dans die begint bij zonsondergang en rond middernacht 
eindigt. De kabambabamba wordt gedanst door de inwoners van het dorp zelve 
waar de besnijdenis plaats heeft en enkele inwoners van andere dorpen. De 
voornaamste dans der besnijdenis, waar ook vele uitgenoodigden uit andere 
dorpen aan deelnemen, heet kabambakene=’n dans die begint den vooravond 
der besnijdenis zelve, heel den nacht voortduurt en eerst bij den dageraad ein- 
digt. Diezelfde dansen worden ook gedanst als de kleine meisjes naar de 
butanda=inwijdingsceremonie gaan en er uit wederkeeren; als ’n groot opper- 
hoofd wordt aangesteld. Dus enkel bij voorname gebeurtenissen. 

Er bestaat ’n dubbele soort besnijdenis: 

a) mukanda wa hifyo= De geheime besnijdenis. Het kan ge- 
beuren dat jongens aan een vroegere besnijdenis ontsnapten, ’t zij om rede 
van ziekte, ’t zij dat ze ver op reis waren, toen hun makkers besneden werden. 
Die worden later besneden ver in het bosch, waar ze verblijven, tot ze heelemaal 
hersteld zijn. Alleen hun ouders en de besnijder zelve weten het: in het dorp 
weet er niemand iets van. In dit geval bestaat er geen enkel verbod, noch voor 
den besnedene zelf, noch voor zijn ouders, noch voor den besnijder. Ook in het 
dorp is er noch dans, noch feestelijkheid. 


b) mukanda wa kyungwe= De besnijdenis met groot lawaai. 
kyungwe is de versterking van lungwe=lawaai. Het bedoelt de besnijdenis, 
die omgeven wordt met feestelijkheid, dans en gezang. Het is de mukanda wa 
kyungwe, waarover we het hier hebben. 


3. mw-alame. ba. 


Besnedene; van het werkwoord kwalama=besneden worden. kwala- 
mizya=besnijden. 


De besnijdenis bij de Bene-Nsamba. 


4 mpolo; bampolo. 
Onbesnedene. Als scheldwoord zullen ze eerder ba-misushi zeg- 
gen=die de voorhuid nog hebben. — 


| B. Hoe de plaats der besnijdenis wordt ingericht. 
1. mafwilo. 
Opene plaats in het bosch, waar de kinderen besneden worden. Die 
plaats wordt door den besnijder zelf aangeduid, gras en kreupelhout wordt 
er den morgend zelf der besnijdenis weggekapt. 
De majfwilo is ver van het dorp, wellicht opdat de moeders en de vrouwen 
het gekerm der kinderen niet zouden hooren.. 


2. mu-bimung u. 

Letterlijk=bij de hyenas, Zooals verder wordt aangeduid, bestaat het 
werk der bimungu hierin: de voorhuid naar voren te trekken en uit te rekken 
zoodat de besnijder niets. anders te doen heeft dan de voorhuid af te snijden. 
De plaats waar de mannen dit--werk doen, heet mu bimungu dat is ,,bij de 
hyenas“ en de mannen zelf noemt men bimungu=hyenas. 


3. mu bankala., 

Letterlijk—chez les mangoustes. De nkala (mangouste) is een klein zeer 
vraatzuchtig diertje, wiens beet veel bloedverlies veroorzaakt. Zijn de kinderen 
besneden, dan vloeit het bloed in overvloed uit de wonden, net als iemand die 
door ’n rkala is gebeten. mu bankala beduidt de plaats, waar de kinderen on- 
middelijk na de besnijdenis worden heen gedragen en ‘waar men de wonde 
laat uitbloeden. De kinderen worden er neergezet op ’n kleine termitiere 
(jifya) en onder hen wordt een klein putje gegraven, waarin het bloed afdruipt. 

Vanuit de plaats mu bankala gaat een rechte weg naar de ngula. 


4.ngula. 

De verblijfplaats der kinderen heel den tijd van hun herstel. Daar de 
kinderen gedurende die dagen de kisele, die in het dorp staat, niet mogen zien, 
is de ngula meestal in het bosch ofwel in ’n plaats, waar veel boomen staan. 
De ngula is ongeveer op ’n paar honderd meters van het dorp, de mafwilo is 
doorgaans veel verder, soms ’n paar Kilometers van het dorp verwijderd. 

In de ngula plaats de bewaker der kinderen ’n grof uitgesneden houten 
beeldje=ndumba. Hij zelf hangt er ’n krans parels rond, en al wie de kin- 
deren bezoeken komt, zal er ’n klein geschenk nederleggen dat de bewaker der 
kinderen voor zich mag behouden. Daarom dunkt het ons, dat de ndumba 
geen fetisj zou zijn. 

In de ngula staat gewoonlijk ook ’n mutondo boom. ’t Is aan dien boom, 
dat de kinderen gaan wateren, dat ze bij ieder maaltijd ’n brok maniokbrei 
moeten nederleggen, ’t is ook aan dien boom, dat de assche gedragen worden. 
Op de vraag wat dit te beteekenen heeft, werd ons geantwoord, dat het enkel 
is om de kinderen te dwingen steeds te doen wat hun bevolen wordt. 


5. mu-koleka. mi. 
Zoodra de kinderen besneden zijn, worden er halverwege tusschen het 


dorp en de ngula, twee stokken geplaatst die van boven verbonden worden, 
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zoodat ze ongeveer aan ’n ingang doen denken. Als de moeders en de batuwiko 
het eten naar de kinderen dragen, zullen ze het daar nederzetten, en er tevens 
de nkata (=klein kussentje) dat ze op hun hoofd leggen als ze ’n zware last 
dragen, aan ’n stok hangen. ’t Is die stok die mukoleka heet. 

De vrouwen mogen niet verder dan de mukoleka gaan: het is de bewaker 
der kinderen die daar het voedsel komt halen en het zelf naar de ngula zal 
dragen. 


6. ki-sele. bi. 


Onmiddelijk na de besnijdenis komt de besnijder naar het dorp en, 
geholpen door kinderen die reeds vroeger besneden werden, richt hij er ’n kleine 
omheining op met palen van mutondo-hout en lianen van ’n struik die monga- 
bobole heet. Geen andere houtsoort mag voor die omheining gebruikt worden. 
Er staan in de omheining juist zooveel palen als er kinderen in de besnij- 
denis zijn. 

In de kisele wordt het voedsel der kinderen bereid en de mfunda (waar- 
over verder) bewaard. Het is de kinderen streng verboden de fisele te zien 
zoolang ze in de besnijdenis verblijven. 

Als de kinderen, heelemaal hersteld, voorgoed naar het dorp terugkeeren 
wordt de kisele afgebroken, het hout naar de mafwilo gedragen, waar het ver- 
brand wordt. 
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Op de plaats zelve der majfwilo, wordt door de besnijder een putje ge- 
graven en daarin een stokje van musole hout verborgen. Dat houtje heet 
kashiki. Onmiddelijk na de besnijdenis wordt het weer opgegraven en al de 
praeputia er aan geregen. Boven op de kashiki wordt een banaanblad open- 
gespreid waar de kleine moet op zitten tijdens de besnijdenis. Vandaar de 
uitdrukkig: ,,mwana’wa watumbukile mu kashiki=\etterl. Dat kind is over 
de kashiki gesprongen: M.a.w.; dat kind is besneden. 


8. kRawezZi. 


Tafel der besnedenen. Ruwe tafel die in de ngula wordt opgesteld, 
waaraan de besnedenen rechtstaande eten. 
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Waar die verschillende plaatsen gelegen zijn. 
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C. Wie aan de besnijdenis meehelpt. 

len gongo. Qa. 

. Besnijder. Het is een man, die bekend staat handig en rap de besnijdenis. 
te doen. Dikwijls is het opperhoofd zelf van het dorp, tevens besnijder. Is 
het een vreemdeling, dan wordt hij ontboden door de vaders der kinderen, die 
moeten besneden worden. ’t Gebeurt ook, dat ’n vader zijn eigen zoon besnijdt- 
Dat was het geval in het dorp Mankobongo. Doorgaans zijn er bij elke be- 
snijdenis meerdere bangongo: voor 5 of 6 kinderen zijn er tot 3, voor 12 kin- 
deren zijn er tot 8. In dit geval is er één hun hoofdman, die het gereedschap 
voor allen in zijn mfunda draagt. Gebeurt het dat ’n ngongo meer dan de 
voorhuid afsnijdt, dan treft hem een groote boete, soms zelf een geweer dat hij 
betalen moet aan den vader van het kind. Men zei ons zelfs dat het in zulk 
geval vroeger tot oorlog kwam. 

Wanneer de bangongo vroeger en ook nu nog zijn intrede doet in het 
dorp der besnijdenis, is hij getooid met roode pluimen van den nduba vogel 
(Turaco), zijn aangezicht is bestreken met roode (lundu) en witte aarde 
(lupemba). Hij zelf of een kind van hem draagt de mjunda,’n klein kortije 
waar zijn yereedschap in steekt, d.i. het mes, de wetsteen (munono), en twee 
hoorntjes (muvungo) gevuld met gestampte boomschors van de boomen kikole, 
mpampi, musole. Eens dat de kinderen hersteld zijn, zullen ze dat drinken in 
bier, en de bangongo zelf zullen er van drinken voor de besnijdenis. Het korfje 
bevat verders nog een klein stokje (kashiki), waaraan de praeputia geregen 
worden. 

Heel den tijd dat de kinderen in de ngula verblijven, rusten op de 
bangongo zekere geboden waaraan zij zich niet mogen onttrekken. 

a) Zich onthouden van alle huwelijksbetrekkingen. 

6) Hij-zelf, noch zijn vrouw mogen heel dien tijd niet baden. 

c) Hij mag de kinderen niet zien, zoolang die in de ngula verblijven. 

De vrouw van den ngongo heet mwaji wa mjunda. 


2. ka-imba. batu. 

Voorzanger. Samen met den ngongo wordt een voorzanger ontboden die 
veel liederen kent en ze ook goed tertolken kan. Daar die zangen heel den 
nacht duren, wordt er dikwijls een tweede zanger ontboden. 


3.ngomba. ba. 
Trommelaar. Moet dans en zang begeleiden. Noch hij, noch de voor- 
zanger hebben bezondere verplichtingen tijdens de besnijdenis. 


4. kawiko. batu. 

Kleine ongehuwde meisjes uit de familie der besnedenen, en dikwijls de 
jongere zuster der besnedenen zelf. 

leder besnedene heeft zijn kawiko: doch het gebeurt ook, dat éénzelfde 
kawiko voor drie jongens moet zorgen. Haar werk is de maniokbrei voor de 
besnedenen gereed te maken samen met hunne moeder, en tevens drinkwater 
voor de besnedenen naar de mukoleka te dragen. De kawiko mag de besne- 
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denen niet zien, en ook de besnedenen haar niet, ze mag zich tevens niet 
wasschen heel den tijd, dat de jongens in de ngula verblijven. 
kawiko is tevens de naam der besnedenen zelve. / 


5. ki-mungu. Di. 

Letterl.: Hyena. Waarin hun taak bestaat, werd reeds gezegd. Eén van 
hen is verkleed met dierenvellen, zijn oogleden zijn ingewreven met witte en 
roode aarde, en niet zelden draagt hij ’n masker, opdat men hem niet erkenne. 
*t Is hij die de kinderen naar de mu bimungu draagt. 


6. ki-zika. bi. 


Bewaker en bewaarder der besnedenen zoolang deze in de ngula ver- 
blijven. Hij wordt aangeduid door de vaders der batuwiko. Hij slaapt met de 
besnedenen, verdeelt de maniokbrei onder hen en het vleesch, gaat wandelen 
met de besnedenen, roept hen samen ’s morgens en ’s avonds, bestraft diegenen 
die een gebod overtreden: die straf bestaat in stokslagen. De Aizika moet op 
jacht gaan om de batuwiko vieesch te bezorgen tegen den dag dat deze hersteld 
terug naar het dorp gaan. 

De kizika is ’n jongeling die reeds vroeger werd besneden, soms ook 
wordt ’n notabele tot kizika aangeduid, nooit echter het opperhoofd zelve. 

De kizika mag vrijelijk naar het dorp gaan, maar zoolang de besnedenen 
in de ngula verblijven, mag hij geen geslachtsbetrekkingen hebben, met nie- 
mand; hij mag zich niet wasschen, zich het haar niet laten snijden, geen andere 
kleederen aandoen. 

Als belooning gaf men hem vroeger 3 groote parels (bandundu), nu 
krijgt hij 30 fr. 
7.Ouders der besnedenen. 


a) Vader. Blijft heel den tijd bij zijn kind, slaapt zelf in de ngula, 
verzorgt de wonden. Hij gaat eten in het dorp, maar mag heel dien tijd zich 
niet wasschen noch geslachtsbetrekkingen hebben. 

b) Moeder. Mag haar kind niet zien zoolang het in de ngula ver- 
blijit moet samen met de batuwiko het eten voor haar jongen gereed maken 
en het naar de mukoleka dragen. Zij ook mag zich heel dien tijd niet wasschen. 


8. Besnedenen. 


t Zijn jongens van 6 of 7 jaar, soms zijn er ook van 12 jaar die bij 
*n vroegere besnijdenis afwezig waren of te zwak om de bewerking te doorstaan. 

Het zijn harde dagen, die ze in de ngula doorbrengen. Getuigen daar- 
van de vele verboden die op hen rusten al de dagen die ze doorbrengen in de 
ngula. 

a) Mogen de kisele niet zien. Zij zijn overtuigd dat, zoo ze de kisele 
zien, ze later geen kinderen zullen verwekken. 

b) Mogen niet naar de majwilo gaan, en ook later zullen ze daar niet 
komen vooraleer de boschbrand ook over de majwilo is gegaan. Hetzelfde geldt 
voor de mu bimungu en de mu bankala. 

¢) Mogen hunne moeder niet zien, noch de batuwiko, noch eenige vrouw. 
Wederkeerig mogen ook de vrouwen de besnedenen niet zien. 
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d ) Mogen de ngongo niet zien, en zoo ze hem ontmoeten, moeten ze hem 
beleedigen zelfs als hij opperhoofd is van het dorp. 


€) Mogen de mukoleka niet zien; als ze genezen naar het dorp weder- ; 


keeren, houden ze de handen voor de oogen wijl ze de mukoleka vorbijgaan. 

i) Mogen geen groenten eten in de ngula, en geen zout den dag zelve 
der besnijdenis. 

g) Mogen elkaar geen vogel noch dier aanwijzen. Gebeurt het dat ze 
elkaar ’n vogel aan wijzen, dan zegt de kizika: ,,Pakt hem“; gelukken ze daar 
niet in, dan krijgen ze ’n pak slaag. 

h) Mogen zich niet wasschen, al is het hun toegestaan in het water te 
gaan zitten om de pijnen te stillen. . 

i) Mogen zich de handen niet wasschen, noch voor noch na het eten, 
moeten rechtstaande eten, en krijgen niet meer voedsel dan de Aizika hun 
geven wil. 

j) Moeten slapen in open lucht. 

De kizika zorgt er voor dat alle die verplichtingen worden nagekomen 
en dat de overtreders gestraft worden. 


D. De besnijdenis zelve. 

1. Oorsprong. 

Het was ons niet mogelijk den oorsprong der besnijdenis te achterhalen. 
Het eenige antwoord dat ons op die vraag gegeven werd, was: ,,Het is een 
gewoonte, die de grootvaders ons nalieten.“ Het valt echter te betwijfelen of 
die gewoonte werkelijk zoo oud is. Want te Kabondo waar ook Baluba wonen 
die met die van hier éénzelfden oorsprong hebben, kan een besnedene nooit 
opperhoofd worden. 


2 Waar en wanneer? 

De besnijdenis geschiedt altijd in het droog seizoen, en meestal in de 
eerste maanden er van, Mei en Juni, daar de besnedenen heel dien tijd moeten 
buiten slapen. In den morgend worden de kinderen naar de majwilo gevoerd 
en er onmiddelijk besneden. 

Het initiatief de kinderen te doen besnijden gaat uit van de vaders. Kin- 
deren van éénzelfde dorp worden samen besneden, dorpen die in vriendschap 
met elkaar leven, laten hun kinderen samen besnijden. 

De datum der besnijdenis wordt door den ngongo zelve vastgesteld. 
‘Ondertusschen wordt in het dorp alles bereid om de besnijdenis zoo feestelijk 
mogelijk te vieren, er wordt bier gebrouwd, vleesch aangebracht, veel maniok- 
bloem gestampt want er is telkens veel volk te gast uit de naburige dorpen. 


3. Feestelijkheden. 

Opgetooid met roode pluimen, het aangezicht bestreken met witte en 
roode aarde, vergezeld van de voorzangers en de trommelaars en ’n groote 
menigte, verlaat de besnijder zijn dorp. Onderweg wordt er gezongen door 
den voorzanger die in refrein door allen wordt beantwoordt. Ziehier een van 
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V.: nshimba wiela kuulu. De civetkat hangt van boven te zwieren. 

R.: au yayela. 

Dikwijls ook is de een of andere blanke het voorwerp van hun zang. 
Zoo gaat de stoet in vreugde en gezang naar het dorp der besnijdenis. Vaan 
daar uit komen de vaders der kinderen, die gaan besneden worden, den 
ngongo tegen, en feestgewijze wordt hij het dorp binnen geleid. Onmiddelijk 
komt het kind dat eerst besneden wordt (kamanzi) den ngongo te gemoet, 
neemt de mfunda, gaat er mee het dorp rond en brengt het dan terug naar 
zijn eigenaar. Nochtans mag die kleine niet weten wat er zoo al in mfunda 
steekt. 

Tegen den avond — de voorlaatste voordat de kinderen in de besnijdenis 
gaan — komen reeds enkele vreemdelingen om samen met de dorpelingen de 
feesten der besnijdenis in te zetten. Er wordt bier aangebracht en vleesch en 
veel maniokbrei en groote vuren aangelegd op de dorpsplaats. De ngongo 
krijgt zijn deel, geeft er een deel van aan zijn vrouw en zorgt ook dat de 
trommelaars en de voorzangers het hunne hebben. Ondertusschen worden de 
trommels uitgehaald, en gewarmd bij het vuur om het trommelvlies te spannen. _ 
Verschillende soorten trommels worden gebruikt. De matumba: hooge houten 
trom in de vorm van een beker, overspannen met de huit van den varan 
(mbulu). De mutumbwe: lijkt op de vorige maar is veel kleiner. De kyondo: 
’n trom die ook dient om over te seinen naar andere dorpen. De kinkumvi: de 
trom waar de dansen mee begeleid worden, heeft de vorm van een omgekeerde 
trapeze, is heelemaal hol van binnen, en gemaakt uit één stuk. De voor- 
zanger leert aan de omstaanders het refrein der liederen en de dans wordt 
ingezet. De dansers draaien en keeren zich, buigen het lichaam, trappelen 
met de voeten, klappen in de handen op de maat van de trom, en gedurig 
aan schuiven dansers in het midden waar ze afzonderlijke dansen uitvoeren. 
De liederen, die ze zingen, zijn te ontuchtig om ze hier aan te halen. Veel 
schunnige praat wordt verteld onder die dansen. De inboorlingen verhaalden 
ons, hoe gedurig aan dansers van beider kunne de hutten intrekken, om daar 
hun ontucht uit te vieren. Het opperhoofd danst over het algemeen niet mede: 
soms nochtans komt hij zich enkele oogenblikken met hen vermaken, en is 
hij niet te oud zoo zal hij wel ’n paar oogenblikken meedoen. Die dans van 
den voorlaatsten avond heet kabambabamba en houdt op rond middernacht. 
Den volgenden dag worden de kinderen kaal geschoren, en de ngongo doet al 
wat er tot het besnijden en eerste verzorging der wonde zal noodig zijn voor-. 
bereiden. Dien dag komen de vreemdelingen in groot getal toe, soms van 
40 Kilometers ver. Dien avond wordt de kabambakene gedanst die duren zal 
tot aan den morgend. 
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Al vroeg in den morgend gaat de ngongo, en met hem de vaders der 
kinderen, die besneden worden, naar het bosch gras en struiken neertrappen 
op de plaats die door den besnijder werd aangeduid maar aan de kinderen 
onbekend blijft. mafwilo, mu bimungu, mu bankala, ’t wordt ingericht zooals. 
hooger werd aangegeven. 
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Een jongeling uit het dorp wordt omkleed met het vel van ’n serval (nzuwzi) 
en van den zwarten aap met witten hals (pulumba). Rond de oogleden wordt 
hij bestreken met assche en roode aarde, en dikwijls draagt hij ’n masker 
opdat men hem niet erkenne: ’t is de kimungu. 

De moeders worden verwittigd, dat ze hunne kinderen aanbrengen. 
Stoetsgewijze en al weenende gaan ze het dorp uit, den weg op naar de 
majwilo. De vaders hebben zich de schouders ingewreven met witte aarde, 
opdat het met hun kinderen goed moge afloopen in de besnijdenis. 

De moeders huilen en weeklagen: ,,[ata wangela, kashiku, kashiku. 
Nshyala kukaya na anyi?“ Och vader ge hebt me verworpen, alleen, alleen. 
Met wie zal ik nu spelen? Ofwel: ,,Tata wanshiya ne anyi? Tata namona 
malwa.“ Vader, dat ik nu blijve met wien? Vader, ik heb ongeluk. Trom- 
melaars zijn opgesteld in het dorp: ’n drukke menigte staat te weeklagen aan 
de muholeka, de trommels weergalmen op de mafwilo, bij de bimungu en op de 
plaats waar de besnedenen zullen gedragen worden onmiddelijk na de be- 
snijdenis. 

De kinderen worden op rang geplaatst. Ieder zal ’n bezonderen naam 
dragen zoolang hij in de besnijdenis verblijft. De eerste heet kamanzi, beul: 
de tweede mwepu, naam van ’n notabele uit het hof van het opperhoofd: de 
derde heet kasala ntanda, lett. hij grabt de aarde: de vierde inabanza, titel van 
’n notabele uit het hof van het dorpsopperhoofd: de vijfde is de jila ngumbo: 
de zesde mulopwe wa mukanda, opperhoofd der besnijdenis: de laatste heet 
kizika nkoka. 

Plots komen uit het dorp twee kerels aangestormd: de kimungu en de 
kavwiji (die iets met geweld wegrukt). De kimungu loopt al brommend rond 
en slaat naar de vrouwen, de kavwiji grijpt een knaap vast en draagt hem 
naar de bimungu. De vrouwen mogen tot daar niet komen. De knaap wordt 
er op de knieén gezet en de praeputium wordt zoover mogelijk naar voren 
getrokken. Ondervindt men hier dat de praeputium niet los komt, dan wordt 
de knaap teruggezonden. 

Is dit gedaan dan grijpen twee mannen den knaap vast en dragen hem 
naar de mafwilo. Men houdt den knaap de handen voor de oogen opdat hij 
niet wete wie hem besnijdt. Hij wordt neergezet op ’n banaanblad waaronder 
de kashiki verborgen zit. De besnijder steekt een stokje onder het praeputium 
en snijdt dit af, geeft het praeputium aan ’n helper. Die rijgt het op een 
stokje en zal ze doen drogen om ze daarnaar te doen verbergen in de ngula. 

Tijdens het besnijden staan de moeders te weeklagen aan de mukoleka: 
_,Ngongo, ngongo muyaye, ohoo, ohoo: a havwiji, a kimungu ohoo, abewa lola 
kajila mwana, ohoo: uno mwana koswele ye ohoo: vwila bukiji, twajwa 
mwinya.“ O besnijder, 0 gij die wegrukt, o hyena; gij moeder, beweent het 
kind: dat kind, gij beminde het niet: ontrukt spoedig, we sterven van de 
hitte. 

Geen kind of onbesnedene mag tijdens het besnijden in de majfwilo 
komen: zelfs de ouderen die er komen moeten eerst toonen dat ze besneden 
zijn, en dan inkomgeld betalen. Men verhaalde, hoe tijdens het besnijden in 
een dorp bij Kayoyo ’n oude Andembo-chef in de mafwilo kwam. (Bij de 
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Andembo’s wordt soms ook een onbesneden als opperhoofd aangesteld.) Toen 
men merkte dat de ouderling onbesneden was, wer hij vatsgegrepen en ter 
plaatse besneden. 

Van de mafwilo wordt het kind naar de plaats gedragen die mu bankala 
heet: immer houdt men hen de handen voor de oogen. Ze worden er neergezet 
op ’n kleine termititre zoodat het bloed afdruipt in een putje. Houdt het 
bloeden op dan wordt hun maniokbrei voorgeschoteld en het vleesch van ’n 
haan of ’n hen die kraaide. Zout mogen ze dien dag niet eten. Tegen avond 
trekken ze al zingend van de majwilo door het hooge gras naar de ngula. 
Onderweg zingen ze: ;,T wi bombele kyondo, kankumvi katutula.“ Men heeft 
voor ons de trommel geslaan, de kankumvi-trommel weerklinkt. 


E. Het verblijven der kinderen in de ngula. 


1. Verzorgen der wonden. 

De ngongo denkt er niet aan, zijn mes te ontsmetten. Nochtans zoodra 
de wonde is uitgebloed wordt ze ontsmet met de wortel van den katembo-boom. 
Daarna worden bladeren van den mukya-struik om het lichaamsdeel gebonden. ° 
Zoolang de wonde open is, wordt het lichaamsdeel omhoog gebonden: dagelijks 
wordt de wonde afgespoeld met koud water uit ’n bron dicht bij de ngula. 
Men knauwt ook het blad van de mutungulu en bindt dit knauwsel op de 
wonde. Wortels van de kizaba worden in fijne stukjens gesneden en boven 
de wonden uitgeperst. Al die verzorgingen beletten niet dat het wel twee 
maanden aanloopt, eer de wonden genezen zijn. 

Begint de wonde te verdroogen, dan wordt de ngongo verwittigd. Deze 
verwittigt de moeders, die bier brouwen. De besnedenen maken ’n kleine om- 
heining: de ngongo zeli —want dien dag mogen ze hem zien — brengt een 
pot bier naar de besnedenen. Vooraf heeft hij dat bier vermengd met fijn- 
gestampte schors van den musase-boom. Dat laatste wordt er mee vermengd, 
opdat de besnedenen later veel kinderen zouden verwekken. De Bene-Nsamba 
maken van kleinsaf veel gebruik van de schors van den umbanga- en de 
musase-boom. Dat doen ze enkel om de ontuchtige begeerten op te wekken. 


2. Hun maaltijden. 


Buiten de verboden spijzen, die reeds werden aangegeven, mogen de 
besnedenen ook geen brei van gekookte aardnoten eten (munyimo). De moeders 
der besnedenen maken samen met de batuwiko het voedsel gereed in de kisele. 
Onder luid gezang wordt de maniokbrei geroerd: ,,Napyo, napyoyo, Napi 
kajilo ka mbala: Ka bakazi nkitemanga: ke ntema ko ka bana ba kwami. 
Ik verbrand me, ik verbrand me: ik verbrand me aan het vuurtje uit de keuken: 
dat van de vrouwen, ’k verbrand er mij niet aan: verbrand ik me niet aan dat 
voor mijne kinderen. 

Alles is gaar: op rei gaan ze naar de mukoleka, dragend op hun hoofd 
de schotels met vleesch en maniokbrei, zingend: ,,Yembe, yembe, kawiko: bana 
bami natwala, ne kashyele navuya.“ Mijn kinderen, ik draag ze weg (naar de 


besnijdenis) en dat bleef (namelijk, het kleinste) ik volbreng (zoodat er geen 
kind meer over blijft). 
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Ze naderen de mukoleka, zetten er hun voedsel neer, hangen er de kus- 
sentjes die ze op hun hoofd plaatsen om beter met het hoofd te kunnen dragen. 
(nkata) aan de mutondo stokken en gaan al zingend naar het dorp terug. 

De kizika komt het voedsel halen aan de mukoleka, en draagt het al 
fluitend naar de ngula. Het wijsje, dat hij fluit, bedoelt: ,,Ndete’nyi? Mpinge.“ 
Zal ik het brengen? Kom, dat ik terugkeere. Daarop roepen de besnedenen: 
Leta shankaji, a nkambo.“ Breng het, o vriend, o grootvader. Hij treedt 
de ngula binnen, de besnedenen houden de handen voor de oogen. De kizika 
zet het voedsel neer en zegt: ,,Shshsh“, de kinderen groeten al kloppend met 
de linkerhand op de rechtervuist en heffen ondertusschen den rechtervoet op. 

Aan tafel heeft ieder zijn aangeduide plaats. Voorop de kamanzi en 
zoo op de orde, naar dewelke ze besneden werden. Aan tafel mogen ze slechts. 
heel stil met elkaar spreken. Heeft ieder zijn plaats ingenomen, dan geeft de 
kizika ieder kind ’n deel maniokbrei: ze mogen niet gezamenlijk uit dezelfde- 
schotel eten zooals dat gebeurt in de dorpen, ieder moet maar tevreden zijn 
met wat de kizika hem geeft. Ze eten al rechtstaande, met den rechtervoet op 
een stokje (nkala). Heeft ieder gedaan met eten, dan worden ze van voor en 
van achter bespogen door den kizika, en krijgen tevens enkele slagen met 
’n stokje. Uit dankbaarheid moeten ze dan met de rechterhand op de gesloten 
linkervuist kloppen. Blijit er voedsel over, dan wordt het gedragen naar 
’n mutondo-boom aan de ngula waar ook de assche worden heengedragen. Als. 
de kinderen bijna genezen zijn, mogen ze eenmaal alle samen in het bosch 
gaan eten, uit dezelfde schotel waarond ze neerhurken. 
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3. Het begroeten der zon. 

Bij d’allereerste morgendklaarte beginnen de moeders en de batuwiko itt 
het dorp te zingen. ,,Bana bami tokeshai meso, bwembwe: bana bami tokeshai 
meso, meso too: Langukai, bwakya banumyana, lelo, eyo: mukanda, mukanda, 
twakafunta ngula: bwembwe, kwalama: io, io, io, eo, eo: kijima ntuke ja lelo: 
keshya ulalapo kyaji: jikoshi ja kupwa boya.“ Mijne kinderen, opent de oogen,, 
besnedene, mijne kinderen opent de oogen, de oogen heelemaal: staat op, ’t is. 
dageraad, mannen: besnijdenis, besnijdenis, wij zullen het gras neerslaan op, 
de ngula: besnedene: de onbesnedene dat ik hem uitschelde vandaag: morgen 
slaapt hij op den rug, de haar verdwijnt op zijn achterhoofd. (Dit laatste 
doelt hierop, namelijk: de kinderen slapen d’eerste nachten op den rug om te 
vermijden dat de wonde tegen de beenen aanwrijft en zoo veel pijn veroorzaakt.) 

Dit gezang maakt de kinderen wakker in de ngula. Ze gaan rechtzitter 
ter plaatse waar ze sliepen en zingen allen samen: ,,Mu ngangelo bwakyo, 
Mwenze wa ku Songwa.“ Bij den dageraad, het morgenschemert. mwenze . . . 
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is een eigennaam. Ondertusschen kruipt de zon den horizont op: de kizika 
roept de besnedenen samen: ze gaan op rei staan in de volgorde, waarin ze 
besneden werden: ze kijken naar de zon en houden een stokje in de hand. 
Ze zingen: ,,/uba jaiya, nkamina matende, mwila kai, kai; ee, ee.“ De zon 
komt... Terwijl ze zingen: ,,Kai, kai‘, werpen allen samen hun stokje weg. 
Dan zingen ze allen dooreen: deeene: ,,Lwami lwa musase“, de andere: ,,Lwami 
lwa kapepe“, een derde: ,,Lwami lwa mbanga“, ofwel: ,,Lwami lwa mpampi", 
ofwel: ,,Lwami lwa kitotwa“, of nog: ,,.Lwami lwa musansa.“ lwami, het mijne 
bedoelt het mannelijk lichaamsdeel: kapepe, mpampi, musase, mbanga, zijn 
namen van boomen van heel sterk hout: Aitotwa is ’n hamer, musansa ’n voor- 
hamer. Hun uitroepingen zouden dus bedoelen dat ze later veel kinderen zullen 
verwekken. Die verklaring werd ons tevens door de negers zelve gegeven. 
Heel de ceremonie van het begroeten der zon zou tevens geen ander doel 
hebben dan later veel kinderen te hebben. 

s’Avonds heeft dezelfde ceremonie plaats. kulajila juba=de zon slapen 
doen. De kinderen zien weer naar de zon, hebben weer een stokje, maar 
zingen ditmaal: ,,/ayo, jaya kala, jaya: kat, kai, ee, ee. Ze is weggegaan, . 
ze is reeds weggegaan. Onder dezelfde aanroepingen als s’morgens smijten ze 
hun stokje weg. 


Al wie op bezoek is bij de kinderen, doet aan die ceremonie mee. 


4. Het bezoeken der besnedenen. 


Er gaan weinig dagen voorbij, of de vreemdelingen komen de besnedenen 
bezoeken. Zoo ze zelf reeds besneden werden, valt hun dat niet moeilijk. 
Komt een onbesnedene in de nguwla, dan is hij er slechter aan toe. Hij 
wordt onmiddelijk naar de majwilo gedragen en daar zonder veel omslag 
besneden. ’n Vrouw zal niet wagen naar de ngula te gaan. Vroeger voor de 
blanken hier waren, werd de vrouw die het waagde naar de ngula te gaan, 
door de ouderen ter dood verwezen. Als groot beginsel geldt dit: besnijdenis 
is ’n zaak van het mansvolk: wie onbesneden is, hoeft er niets van te weten, 
en een vrouw nog veel min. Evyenmin mag een man weten, wat er omgaat, als 
de vrouwen in de butanda zijn (inwijdingsceremonie der vrouwen). De ngula 
is Zoo ingericht, dat men er haast niet kan komen zonder zich voorafgaandelijk 
aan te kondigen. Aan ’n boom die bij de ngula staat wordt een lange liaan 
(monga bobole) vastgemaakt, die aan de mukoleka uitkomt. Waar de liaan 
aan den boom wordt vastgebonden, bindt men tevens de pluimen van den haan 
die onmiddelijk na het besnijden door de besnedenen werd geéten. Wil nu ’n 
bezoeker naar de ngula gaan, dan trekt hij aan die liaan, zoodat men weet, 
dat er iemand op komst is. De besnedenen kloppen in de handen, de kizika 
gaat naar de mukoleka toe. De bezoeker moet eerst toonen dat hij besneden is. 
De kizika zegt hem: ,,Nshanyi?“ Zou ik u slaan. Hij beleedigt den bezoeker, 
bespuwt hem van achteren. Alleen voor ouderlingen, wordt uitzondering ge- 
maakt. Nu moet de Aizika eerst nog weten, of de bezoeker geen nieuwsgierige 
indringer is, en van alles op de hoogte is, wat er in de besnijdenis gebeurt. 
Wie in het geheim werd besneden, mag de ngula niet binnen. 

Op den weg van de mukoleka naar de ngula, heeft de ngongo allerlei 
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geheime dingen geplaatst, die een besnedene alleen kent, zoo hij naar den 
gewonen ritus besneden werd. Bij voorbeeld: een houtskool wordt in den grond 
gestopt en een kleine termititre (jifya) daar boven op geplaatst. De kizika 
zegt aan den bezoeker: ,,Labula mpuku“; Neemt de muis uit den strop. ’n On- 
ingewijde zal de termititre weg nemen of vragen: ,,Waar is die muis?“ On- 
middelijk moet hij zijn naaktheid toonen aan de kizika. Ofwel: aan een tak 
bindt men een koordje met een blaadje aan. De kizika zegt aan den bezoeker: 
»Asa konyi.“ Schiet het vogeltje. ’n Oningewijde zal vragen: ,,Wat voor een 
vogeltje?“ ’n Ingewijde zal niet antwoorden maar toonen, dat hij wel degelijk 
besneden is. We mogen dat alles beschouwen als het ordewoord. Wie het 
kent, wordt binnen gelaten. 

Ook in de ngula moet de bezoeker aan al de kinderen toonen, dat hij 
‘reeds besneden werd. Het is hem verboden luidruchtig te stappen; of den 
voet ergens op te zetten, bij voorbeeld op een boom of ’n stuk hout, dat op 
den grond ligt. Brengt hij voor de kinderen een geschenk mee, dan moet hij 
het aan de kizika geven, die het al naar zijn goeddunken aan de besnedenen 
uitdeelt. Gewoonlijk zal zijn geschenk bestaan in ’n stuk vleesch, wel het 
beste geschenk voor ’n neger. 

Aan kinderen die dit jaar werden besneden, wordt bij ’n volgende be- 
snijdenis alles uitgelegd, wat de ngula betreft en den weg die er naartoe leidt 
vanaf de mukoleka. 


Sakakee dine en nachtrust. 

De kinderen slapen heel den tijd hunner genezing onder den blooten — 
hemel, wat wel ’n groote versterving moet zijn, daar de besnijdenis meestal 
gebeurt in de koudste maand van het jaar. Zoolang de wonde open is, slapen 
ze op den rug: ze worden nochtans niet in een kevie gezet zooals dat het 
geval is bij de besnedenen der Andembo en Aluena. Als de eerste regens 
beginnen, terwijl de kinderen nog in de ngula zijn, dan wordt er ’n hut 
opgetrokken, waaronder zij den nacht kunnen doorbrengen. Slechts eenmaal 
mogen ze in het dorp gaan slapen, voordat ze definitief uit de ngula wegzijn. 
Daarover verder. De eerste weken na het besnijden hebben ze hoegenaamd 
niets aan. Wanneer allen tot den laatsten toe genezen zijn, doen ze een kleedje 
om, gevlochten met de vezels van den mwavi-boom (nsunta ya mitoto), dat ze 
dragen tot ze naar het dorp zullen wederkeeren. 

Hun dagen brengen ze door met jagen, visschen en spelen. De buit van 
de jacht wordt den Aizika ter hand gesteld, die er van uitdeelt naar beliefte. 


F. Genezen der wonden en terugkeer naar het dorp. 


PeDesrkinderen-jagen de lusengé, etc. 

Is ieder kind hersteld van de wonde der besnijdenis, dan gaat de kizika 
hunne ouders verwittigen, dat de kinderen genezen zijn en dat ze bier moeten 
brouwen. Samen met den kizika gaan de kinderen nu op jacht, de /usenge 
(groote rat) jagen. Hebben ze er eene gevangen dan wordt de ngongo ver- 
wittigd die beslist: ,, Morgen zullen we ons de handen wasschen.“ De handen 
wasschen beduidt hier, dat van morgen af het verbod dat op de kinderen rustte 
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niet te baden, zal ophouden, niet alleen voor de kinderen maar ook voor den 
ngongo zelve. Die blijde tijding wordt aan de kinderen overgebracht, en de 
komst van hun overleden grootvader (katotoshi) aangekondigd. 


In den vroegen morgend dragen twee man de groote rat, die door de 
besnedenen gejaagd, werd naar den ngongo. Ze dragen die aan een stok, 
net als ze doen met een groot dier: ze gaan door de mafwilo en zingen: 
f nyema ka? I nge. I nyema ka? I nge. I nyema wa mulopwe, ntambo-: 
i kimungu mukwatanyi.“ Wat voor een dier is dat? Het is een luipaard. Wat 
voor een dier is dat? Het is een luipaard. Het is het dier van het opperhoofd, 
den leeuw. Het is een hyena die grijpt. Hetzelfde lied wordt gezongen als een 
luipaard dat door een jager werd geschoten het dorp wordt binnengebracht. 


De ngongo neemt het aan en zegt tevens: ,,Nubanambula: banyema 
bakwabo anwe nenu kenuji.“ Ge komt mij te offeren: de andere dieren eet ze, 
gij zelve. 

De moeder van den kamanzi (jongen die het eerst besneden werd) heeft 
bier gebrouwd en brengt het naar de mukoleka. Den volgenden morgend gaan 
de kinderen baden: dit verbod houdt nu op. s’Avonds gaan de besnedenen 
stilzwijgend naar het dorp: ze gaan niet langs de mukoleka om, maar volgen 
een anderen weg. Dien nacht zullen ze doorbrengen in een hut, die tegen 
het bosch staat, zoodanig dat ze de kisele die midden in het dorp staat niet 
kunnen zien. In de hut, waar de kinderen zullen slapen, hebben de moeders 
reeds te voren voedsel aangebracht, want ook dien nacht mogen de kinderen 
hunne moeder niet zien. In den vroegen morgend gaan ze stilzwijgend naar de 
ngula weder. 


2. Komst van den katotoshi. 


Het leven van den besnedenen in de ngula is heel wat verzacht, nu ze 
dagelijks mogen gaan baden en met reine handen hun maniokbrei nemen. 
Drie dagen achter elkaar hebben ze mogen bier drinken dat gebrouwd werd 
den eersten dag door de moeder van den kamanzi, daarna door de moeder 
van den kasala ntanda (kind dat het tweede besneden werd) en daarna door 
alle moeders samen. Ook in hun kleeding is er wat verlichting gekomen. Ze 
dragen van nu af een gordel dien ze vlochten (nkamba ya mitoto). 


Ook de besnijders werden in het dorp uitgenoodigd om er naar harte- 
lust bier te drinken, beurtelings bij de moeders van den kamanzi, den kasala 
ntanda en den derden dag bij de familie der andere besnedenen. Ook voor 
hen evenals voor de ouders der besnedenen houdt het verbod niet te gaan 
baden van nu af aan op. 


Waar de besnedenen minder betrouwen hebben, ’t is voor de komst van 
de Aatotoshi. Sedert de kizika het hun vertelde, hebben ze vrees, den nacht 
voor de katotoshi komt gaan er zelfs sommige besnedenen in de wildernis 
Slapen. De vaders der besnedenen ontbieden zelf den katotoshi in een ver 
dorp. Alleen een man kan‘er voor dienst doen. Zij hebben zelf zijn kleederen 
geweven uit koorden van den musoko-plant. Het bestaat uit een harnas, dat 
heel het bovenliji bedekt en waar ook het hoofd in geborgen zit. Het heet 
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Gukonde bwa katotoshi=het net van de katotoshi. Hier draagt de katotoshi 
geen mijter. Rond den hals draagt hij boven zijn harnas een groote kraag, 
gevlochten uit de vezels van den wilden palmboom (tunkindu). Hij heeft een 
roode paan om, gevlochten uit koorden van den mitoto-plant. Het kleed van 
den katotoshi wordt hier aanschouwd als een fetis] (mukishi) en men geeft het 
den naam van een beroemde doode uit den stam, ’t zij een bekend toovenaar, 
*t zij een beroemd en dapper opperhoofd. 


Al dansend komt de katotoshi in het dorp, waar iedereen hem naloopt 
vooral het jong volk. De vrouwen houden zich op afstand uit vrees voor zijn 
twee stokjes (mikokolo), waarmee hij naar hen slaat. Hij mag met niemand 
spreken, wijl allen hem bezingen: ,,Ah, nkambo, ah, nkambo, io, io, ee: 
nkambo kaji lubilo, nkambo kaji lubilo: kinyema na kwenda biya, ke kyenda 
wa kipolo.“ A grootvader, a grootvader: de grootvader heeft geen lenigheid, 
de grootvader heeft geen lenigheid: het groote dier gaat lenig, zoo gaat de 
olifant (kipolo). 

Al dansend en trommelend met zijn twee stokjes bedelt de fatotoshi 
voedsel en parels voor de besnedenen en gaat langs de mukoleka naar de 
ngula. 

Hij wordt met vreugdegeroep door de besnedenen onthaald: Hij bespuwt 
de kinderen en slaat ze, spreekt geen woord en gaat al dansend terug naar het 
dorp, waar hij voedsel en parels voor de besnedenen bedelt, keert weer naar 
de ngula en speelt er zijn katotoshi kleederen uit. Ieder besnedenen mag ze 
nu aantrekken maar dan moet hij zorgen door geen vrouw gezien te worden. 
Die kleederen worden verborgen in de majfwilo, ofwel verkocht of verbrand. 


Na de komst van den katotoshi blijven de besnedenen nog 2 a 3 weken 
in de ngula. Hun dagen brengen ze door met het kleed te weven, waarmede 
ze van de ngula naar het dorp zullen terugkeeren: men leert hun de dansen 
die ze zullen dansen bij hun terugkeer (kusala en kutomboka). Ze gaan veel 
op jacht met den Aizika om vleesch te hebben bij hun terugkeer. In het dorp 
wordt druk bier gebrouwd: het komt den hatotoshi toe de mais of sorgho, 
waarmee het bier zal gebrouwen worden in het water te leggen opdat het zou 
gisten. In de omliggende dorpen wordt aangekondigd, wanneer de besnijdenis 
zal eindigen, en van verre komen de genoodigden om de blijde gebeurtenis 
te helpen vieren en vooral veel bier te drinken en vleesch te eten buik-sta-by. 


Selbertogkeer naar het dor p. 


De terugkeer van de besnedenen gebeurt alleen tegen avond rond vier 
uren. De besnijders komen er met veel mansvolk: ook dien dag mag er geen 
enkel vrouw in de ngula komen. Ze wachten de terugkomst van de besnedenen 
af, ’t zij aan de mukoleka, ’t zij in het dorp. De besnijder wrijft ieder kind in 
aan de schouders met witte aarde, to teeken van vreugde, dat alles goed afliep. 
In de orde, waarin ze besneden werden, gaan de kinderen één voor één de 
ngula uit. Zij dragen een nkamba-gordel dien ze zelve weefden. Zij houden 
de handen voor de oogen en, terwijl ze uitgaan, worden ze dapper geslagen 
door de mannen, die aan den uitgang staan. Men leidt hen naar het bosch of 


naar het hooge gras, waar men hen een drank geeft, die gestampte schors bevat 
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van de musase-, umpepe- en mbanga-boomen. Nu gaan ze op rei naar het dorp 
al zingend en onder het vreugdegejuich der aanwezigen. Ondertusschen wordt 
de kisele afgebroken en langs een anderen weg naar de ngula gedragen. Op 
de plaats zelve waar de kisele stond, staan de vrouwen de besnedenen af te 
wachten. Hier zullen de besnedenen den Auwsala-dans uit voeren. Voor hen 
staan de mannen en de trommelaars, juist achter hen de batuwiko en achter 
dezen de andere vrouwen. De kinderen staan op rei, al in de orde waarin 
ze besneden werden. De trommelaar heft aan. Ieder kind heeft in iedere hand 
een stokje: hij buigt zich zoodat de stokjes den grond raken, beurtelings heffen 
ze dan de voeten op, en kronkelen het onderlijf al op de maat van den trom 
zoodat hun nkamba gordel heen en weer slingert. Ondertusschen is het avond 
geworden: dezen nacht zullen de kinderen slapen op de plaats, waar vroeger 
de kisele stond, en ontdoen er zich van hun nkamba-gordel. s’Morgens bij het © 
eerste haangekraai (pa nzolo umbazinzi) komen hunne vaders, nemen de 
nkamba-gordels op en slaan er mee op-en-neer, al roepend: ,,Wa, wa, wa; 
Kasokasoka, soka bukiji, ke bwakile. Brandstichter, steek het spoedig in 
brand: is het geen dageraad. 

De nsunta-gordels worden naar de mgula gedragen en daar wordt alles 
opgestookt. Den eersten avond, dien de kinderen terug in hun dorp door- 
brachten, wordt er feest gevierd en gedanst tot rond middernacht (kabamba- 
dans waarover we vroeger spraken): de besnedenen dansen echter dien eersten 
avond niet mee. Is de ngula afgestookt, dan gaan de kinderen met hunne 
vaders naar het water: ze hebben een klein kleedje om: hun vader draagt 
mooie kleederen mee, ’n potje met olie en parelkransen (/upeto). De kinderen 
gaan zich terdege wasschen: heel hun lichaam wordt met olie ongewreven, 
parelkransen worden hun om den hals gehangen en hun haar wordt gesneden, 
wat niet meer gebeurde van af den dag dat ze de besnijdenis intraden. Eén 
helft van hun aangezicht wordt met witte aarde ingewreven; soms ook wordt 
heel het aangezicht ingewreven maar dan laat men eene lijn open, die loopt 
van het voorhoofd tot aan den punt der neus. Ondertusschen heeft men de 
praeputia, die vroeger afgesneden werden, zwart gebrand, en één voor één 
wordt er ieder kind mee ingewreven door den ngongo, van af het voorhoofd 
tot aan den punt der neus. Men heet dat: kushinga kilengo. 


4. Het bezweren der kinderen. 


Nu gaat er één groote menigte volks samen met de nieuw-besnedenen 
naar de wildernis: vrouwen en onbesnedenen mogen er niet aanwezig zijn. 
De kinderen worden midden in den groep geplaatst, rond hen de ouderen. 
De opperbesnijder neemt het woord zeggend: ,Kolwa nukasapule amba: 
,betuketa’, ufwa, ufwa-nunena’mba: ,watumbuka kashiki‘-shi nunena’mba: 
sbetuketa’, ujwa, ufwa.“ Zoo ge zult zeggen: ,,men heeft ons besneden, ge 
sterft, ge sterft“: ge zult zeggen:,,,we zijn over het stokje.gesprongen“: zoo 
ge spreekt zeggende: ,,men heeft ons besneden“, ge sterft, ge sterft. Voor de 
uitdrukking: ,,kutumbuka kashiki“, zie vooraan waar ze verklaard werd. 

Onmiddelijk na die bezwering slaat de opperbesnijder met een groote 
stok op den grond, en al de ouderen stampen met den rechtervoet op den 
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grond. Men zei ons, dat ’n muluba, die iemand verwenscht, immer met der 
rechtervoet op den grond stampt. 

De besnijder zelf onderzoekt nu ieder kind om te weten of de genezing 
goed geschiedde, en geeft de kinderen bier te drinken waarin de overblijfselen. 
van de praeputia vermengd werden. 


mo Geéstelijkheddn in het dorp. 


Op de schouders draagt men de kinderen naar het dorp, er wordt ge- 
danst en gezongen en vele geweeren afgeschoten. Men zingt: ,,Baile mutumba, 
baile mutumba.“ mutumba beduidt de streek van Musonoi waar rijke koper- 
mijnen liggen: de zwarten zelf ontginden vroeger die mijnen en versmolten het 
koper tot kleine kruisen (myambo): ook van hier uit ging men er in karavaan 
naartoe om er kruisen te halen die dan zoo wat dienden als geld waarmee men 
zich een vrouw kocht: de mannen die er heengingen bleven gewoonlijk heel 
lang weg daar die reis voor hen gold als een pleziertochtje. Het lied beduidt 
dus enkel dat de kinderen die lang weg bleven als een reiziger naar mutumba, 
nu eindelijk naar hun dorp terugkeerden. 


Op de plaats waar de kisele stond zitten de moeders hunne kinderen 
af te wachten. De kinderen worden op rei geplaatst: één voor één sprezem 


ze een naam van kracht uit, net zooals ze deden in de ngula bij het begroeter: 


der opgaande en ondergaande zon. 

De besnijders en de bewaker der kinderen in de ngula worden nu be- 
taald. Vroeger kreeg de besnijder 5 groote parels (bandundu): nu geeft men 
hem tot 50 frank voor ieder kind dat hij besneed: de Avzika krijgt 5 frank 
voor ieder kind, de batuwiko geeft men ofwel ’n stuk kleerstof ofwel enkele 
franken. 

Nu gaan de kinderen den kutomboka-dans uitvoeren. Zoo doen ze dat; 
ze staan lichtelijk gebogen, en op de maat van de trom bewegen ze zich van 
links naar rechts, stampen beurtelings met de voeten op den grond al kron- 
kelend hun onderlijf. Ieder vader doet eerst voor opdat zijn jongen het flink 
na zou doen. 

Die dag is eigentlijk de sluitingsdag van de besnijdenis: nu, zooals der 
vooravond der besnijdenis komen de genoodigden uit de omliggende dorpen, 
er is bier gebrouwd, er werd vleesch gejaagd, en vanaf het ondergaan der zon 
tot tegen den morgend wordt er druk gedanst (kabambakene). De moeders. 
der besnedenen wrijven zich van vreugde in met witte aarde en assche van uit 
de kisele. 

Op de plaats waar de Aisele stond, wordt een kleine omheining ingericht: 
er staan zooveel palen als er kinderen besneden werden, die palen zijn enkell 
uit mutondo-hout, onderling verbonden met mongabobole-lianen. Die omheining 
heet Aitaba: ook voor de investituur van ’n opperhoofd wordt zulke omheining 
opgericht. Daar is geen dak op. De kinderen brengen er den nacht door: 
’s morgens in de vroegte breken ze gezamentlijk die omheining af, en ieder 
draagt zijn mutondo-paal met de lianen die er aan vast zijn naar het hooge 
gras. De kizika gaat mee, en brengt hen naar de bananerij, waar al de be- 
snedenen op de beurt de copula nabootsen in een banaanstruik die tot dat doell 
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werd uitgesneden (Ausemba kanunu). Hij leidt hen dan terug naar hunne 
moeders. 

Bij de eerstvolgende besnijdenis zullen deze besnedenen aanwezig zijn, 
als de besnedenen uit de ngula naar het dorp wederkeeren: en terwijl die 
nieuw besnedenen den Ausala-dans uitvoeren, zullen de besnedenen van het 
vorig jaar hen bij den nkamba-gordel trekken ofwel met aarde naar hen 
werpen (kuasa kinkonko): en samen met den man die de ngula afstookte een 
kieken eten. 


G. Welke verklaring aan de besnijdenis te geven bij de Bene-Nsamba. 


De Bene-Nsamba wachten niet om hunne kinderen te doen besnijden 
totdat deze de mannenjaren bereikten: ’t zijn kinderen die besneden worden; 
zoodra de operatie kan gebeuren, zal ze meestal gebeuren al is de kleine dan 
maar vier jaar oud. Van ’n overgang tot de mannenjaren waarvan de besnij- 
denis het keerpunt zou zijn kan dus maar moeilijk spraak zijn. 

We meenen de verklaring er van best te vinden, voorgelicht door wat 
de ouderen er hier van zeggen: ,,Mukanda ukanda bana“, de besnijdenis du1ilt 
de kinderen. Het is een strenge geestelijke afzondering die de kinderen door- 
brengen: daar wordt hun geleerd, hoe ze zich te gedragen hebben tijdens het 
eten, hoe ze zich moeten houden jegens de ouderen, jegens de vrouwen, in 
heel het leven der gemeenschap: en dat wordt hun stevig ingeprent, want de 
minste overtreding wordt er op staanden voet gestraft. 

Daar worden ze gedrild tegen alle ontberingen in slapen, voedsel en 
kleeding, daar wordt hun geleerd de geheimen van hun stam-leven te zwijgen 
door de strenge verwenschingen die worden uitgesproken tegen hen die iets 
van al wat er in de ngula gebeurt aan de vrouwen zou bekend maken. 

’n Onbesneden heet voor hen: ,,Mwendalale“, een lamzak. ’n Vrouw 
zelfs kan vrijelijk een onbesnedene uitschelden, daar zal geen palaber van 
komen: een jager van stiel zal weigeren zijn maniokbrei te nemen samen met 
een onbesnedene: komt een onbesnedene voorbij de keuken van een jager, ter- 
wijl diens vrouw er zich bevindt, dan moet hij haar betalen: een onbesnedene 
moet er niet aan denken ooit opperhoofd te worden: zelfs zal men hem niet 
opnemen in het hof van het opperhoofd: vele ouderen weigeren zelfs samen 
met een onbesnedene te eten: zelfs voor zijn eigen vrouw blijft de onbesnedene 
een voorwerp van spot en vele vaders zullen weigeren een onbesnedene tot 
schoonzoon te hebben. De onbesnedene deelt niet ten volle in het leven der 
gemeenschap: hij is een lamzak, omdat hij niet gedrild werd. Naar de in- 
boorlingen ons zelf vertelden, kan men alleen aan de houding van een neger 
Zien, of hij besneden, of hij gedrild werd. 

En naar onze bescheiden meening zou de beste verklaring die we aan 


de besnijdenis geven kunnen, deze zijn: De ritueele inwijding in het leven van 
de gemeenschap. 
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Der Darstellung des Neolithikums in Siidostasien, wie ich sie in mehreren 
Arbeiten zu geben versucht habe, haftete ein ins Auge springender, auch mir 
bewuBter Fehler an: sie lieB keinen Platz fiir das doch vorauszusetzende, 
einstige Vorhandensein austronesischer Volker und austronesischer Kultur 
auf hinterindischem Boden. Erst ein Besuch im Berliner Museum fiir Volker- 
kunde mit seinen reichen Bestanden an prahistorischem Material aus Indo- 
nesien brachte die Losung: es erschloB sich ein neuer, bis dahin nicht ge- 
niigend beachteter neolithisch-siidostasiatischer Kulturkreis, es erdffneten sich 
zu gleicher Zeit Ausblicke von, wie ich glaube, gréBter kulturgeschichtlicher 
Tragweite. 

Wenn ich im folgenden weiter zuriickgreife, als es unbedingt notig 
wire, und auch das Paldolithikum Sidostasiens miteinbeziehe, so geschieht 
dies einerseits, um das Austronesierproblem in einen méglichst umfassenden 
Rahmen zu stellen, dann aber auch, um bei dieser Gelegenheit die deutschen 
Fachkreise mit den ausgezeichneten Ergebnissen bekannt zu machen, durch 


die englische, hollandische, franzésische Forscher — Evans, STEIN CALLEN- 
FELS, Mansuy, Parte und die unermiidliche und bewundernswert tatige 
Mademoiselle MADELEINE CoLANI — unsere Kenntnis der Urgeschichte Sid. 


ostasiens im Lauf des letzten Jahrzehnts bereichert haben. 
Eine’ besonders angenehme Pflicht ist es mir, der Direktion des 


Ethnographischen Reichsmuseums Zu Leiden und der 
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Leitung der Indischen Abteilung des Berliner Museums fur 
Volkerkunde, die mir nicht nur meine Arbeit gelegentlich des Besuches 
ihrer Sammlungen in jeder Hinsicht erleichtert, sondern sie auch durch die 
liebenswiirdige Uberlassung einer groBen Zahl eigens zu diesem Zweck an- 
gefertigter Photographien gefordert haben, an dieser Stelle verbindlichst zu 
danken. 


]. Palaolithikum und Frithneolithikum in Stidostasien. 


So liickenhaft noch unsere Kenntnisse tiber die altere Steinzeit Siidost- 
asiens sind, lassen sie doch schon wenigstens in den groébsten Umrissen drei 
jungpalaolithische Kulturkreise erkennen: Faustkeilkulturen, Klingenkulturen 
und schlieBlich, vorlaufig noch 6rtlich beschrankt, eine Knochenkultur. Nur 
der Kreis der Faustkeilkulturen kann heute schon als gesichert angesehen 
werden, wahrend die kulturgeschichtliche Stellung der Klingenkulturen und 
der Knochenkultur vorlaufig noch stark hypothetisch erscheinen. Ich wende 
mich zunachst der Besprechung der Faustkeilkulturen zu. 

Im Jahre 1926 entdeckte Mademoiselle M. CoLani in Hohlen des siid- 
lichen Tongking eine palaolithische Kultur, die sie inzwischen in weiter Ver- 
breitung in den Provinzen Hoa-binh, Ninh-binh und Ha-man nachweisen 
konnte und die sie nach ersterer als Hoabinhien bezeichnet 1. Sie unterscheidet 
innerhalb des Hoabinhien drei Stufen. Die alteste ist durch grofe, sehr roh 
behauene, oft fast unbearbeitete Werkzeuge von wenig symmetrischer Form 
charakterisiert: Gerdllsteine, deren rundes oder ein Eck bildendes Griffende 
unbearbeitet gelassen, wahrend das andere zu einer rohen Schneide oder 
Spitze zugeschlagen ist (Abb. 1); Schaber; grobe faustkeilartige Werkzeuge. 
Diese alteste Phase des Hoabinhien geht allmahlich in die mittlere mit besser 
gearbeiteten Faustkeiltypen von mandelfé6rmigem oder elliptischem Umri8B 
liber, wie sie fiir das nordliche Tongking (Bac-son) besonders charakteristisch 
sind und hier offenbar als Lehngut auftreten. In der jiingsten Stufe macht 
sich eine weitere Verieinerung der Formen und Vervollkommnung der Stein- 
technik bemerkbar. Typische Leitform des Hoabinhien ist die Kurzaxt (hache 
courte), ein Werkzeug mit meist kreis- oder ellipsensegmentformiger, bisweilen 
auch spitz zulaufender Schneide und geradlinig abgeschnittenem Nacken 
(Abb. 2, 3). Sie tritt, wenn auch selten, bereits in der Altesten Stufe auf, wird 
in der mittleren haufiger, ist bis in die Endphasen in Gebrauch geblieben 
und nimmt dabei an der allgemeinen Verkleinerung und Verfeinerung der 
Formen teil. Auch Knochenwerkzeuge kommen vor. Den wahrscheinlich einer 
ziemlich jungen Periode angehérigen Fundplatz von Da-phuc ausgenommen 2,. 
sind sie meist recht primitiv. Wahrend die Alteste Stufe des Hoabinhien rein 
palaolithischen Charakter tragt, tritt in der mittleren Stufe bereits ganz ver- 
einzelt Steinschliff auf. Es handelt sich zunachst um zugeschlagene, beilartige 
Werkzeuge mit Schneidenanschliff oder um im ubrigen unbearbeitete FluB- 
geroilsteine, denen man eine Schneide angeschliffen hat (Gerdllbeile), ahnlich 


1 33. 34. 35. 36 41—44. 37. 38 261—272. 
2 38 205—206, 269. 
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denen des Bacsonien. Sekundaér wurde der Schneidenanschliff, der in der 
jingsten Stufe etwas haufiger wird, auch auf die bodenstandigen paldolithi- 
schen Werkzeugformen, insbesondere auf die Kurzaxt, iibertragen. In den 
Endstadien des Hoabinhien macht sich starke Verkleinerung der Formen be- 
merkbar. Es treten kleine Kurzaxte und kleine Spitzen auf, die man am besten 
als Miniaturfaustkeile bezeichnen kénnte. Spuren von Keramik scheinen nur 
ganz ausnahmsweise in den allerjiingsten Schichten vorzukommen. 


Abb. 1. Einendig bearbeiteter Stein, Abb. 2. Kurzaxt, Hohe 7:9 cm. 
Lange 10°8 cm. 


Lang-kay, Provinz Hoa-binh, Annam. Nach CoLant 37. 


Abb. 3. Kurzaxt, Hohe 7°6, Breite 14°3 cm. 
Lang-kay, Provinz Hoa-binh, Annam. Nach COoLaNt 37. 


Nachdem E. Parte als erster im Bac-son-Massiv des nordéstlichen Tong- 
king ein Werkzeug palaolithischen Charakters gefunden hatte, gelang es 
H. Mansuy, in den Héhlen dieses Gebirges eine Kultur aufzudecken, die dem 
Hoabinhien ungefahr parallel lauft. Dank seinen und M. CoLanr’s Unter- 
suchungen lassen sich die Entwicklungsstadien dieser Kultur, die vom 
Paldolithikum zu einem primitiven Neolithikum hiniiberleiten, recht gut iiber- 
sehen 3, Wie beim Hoabinhien kann man auch hier drei Stulen unterscheiden. 


3 177 33—35. 146. 147. 148. 151. 230. 
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Das Alteste Bacsonien, nach dem ersten Fundplatz auch Kéo-phay-Kultur ge- 
nannt, ist noch beinahe rein palaolithisch +. An Werkzeugen sind besonders 
zu nennen: Schaber, unbearbeitete Stampfer von natiirlicher Kegel-' oder 
‘Pyramidenstumpfform und vor allem faustkeilartige Werkzeuge von tegel- 
maBig elliptischem oder mandelférmigem UmriB. Diese Werkzeuge sind meist 
nur auf einer Breitseite bearbeitet, wahrend man ihnen auf der anderen ihre 
natiirliche Oberflache belassen hat (Abb. 4, 5). Neben den Werkzeugen von 
ausgesprochen palaolithischem Charakter finden sich schon in den tiefsten 
Schichten ganz vereinzelt zugeschlagene Axte mit Schneidenanschliff. In der 
zweiten Stufe, dem mittleren Bacsonien, werden die ausgesprochen axt- 
formigen Werkzeuge mit oder ohne Schneidenanschliff immer haufiger 
(Abb. 8). Besonders oft treten nun Gerdllbeile auf, Bachkiesel mit angeschlif- 
fener Schneide, jedoch ohne Spur sonstiger Bearbeitung (Abb. 7). Wie in 
Hoa-binh hat man den Steinschliff auch hier in den spateren Phasen auf aus- 
gesprochen paldolithische Typen (Faustkeile usw.) tibertragen (Abb. 9), die 
allerdings mit fortschreitender Entwicklung zusehends seltener werden. Neben 
Werkzeugen aus Stein kommen auch soiche aus Knochen vor, besonders . 
Knochenaxté, auch diese bisweilen mit angeschliffener Schneide (Abb. 10). 
Den spateren Stadien des mittleren Bacsonien gehdért auch die von MANsuy 
schon 1906 entdeckte Kultur von Pho-binh-gia an ®. In der jiingsten Stufe des 
Bacsonien sind die Faustkeile und Schaber ganz oder fast ganz verschwunden. 
Die Beile werden kleiner, nehmen regelmaBigere Gestalt an und sind nun 
iiber einen gréBeren Teil ihrer Oberflache hin geschliffen (Abb. 11). In den 
allerjiingsten Schichten erscheinen stellenweise schon Spuren von Matten- 
keramik. Eine typische Leitform des Bacsonien sind die sogenannten Furchen- 
kiesel, flache Schieierstiicke, die an den Schmalseiten zwei parailele Furchen 
aufweisen und offenbar zum Schleifen irgendeines zweispitzigen Gegenstandes 
gedient haben (Abb. 6). Sie treten in groBen Mengen im Alteren Bacsonien 
auf, werden spater immer seltener, reichen aber in einzelnen Stiicken bis in 
Gie jiingsten, schon frithneolithischen Phasen hinein. 


Ein Vergleich der Kulturen aus den Hohlen des Bac-son-Gebirges und 
jenen in Hoa-binh, die durch die etwa 120 km breite tongkinesische Delta- 
ebene getrennt sind, zeigt, daB beide zwar in mancher Hinsicht verwandt 
waren und da das Hoabinhien vom Bacsonien oder von einer dritten, diesem 
nahestehenden Kultur beeinfluBt worden ist (vgl. die elliptischen und mandel- 
iormigen Faustkeiltypen und die Gerdllbeile des mittleren und jiingsten 
Hoabinhien!), da6B aber anderseits doch auch sehr wesentliche Unterschiede 
bestehen. So spielt die fiir Hoa-binh so bezeichnende Kurzaxt im Bacsonien 
nur eine selir geringe Rolle, wahrend anderseits den Tausenden von Furchen- 


4 Mansvy selbst hat zwischen der Altesten Stufe (Kéo-phay-Kultur) und der mittleren 
nicht geniigend unterschieden und beide als ,,alteres Bacsonien“ zusammengefaBt. MENGHIN 
und ich haben die alteste Stufe bisher als Kéo-phay-Kultur, die mittlere als alteres Bacsonien 
bezeichnet. Es scheint mir jedoch empfehlenswert, die dlteste Stufe (Kéo-phay-Kultur) 
dltestes, die zweite mittleres und die dritte jiingstes Bacsonien zu nennen. 
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kieseln der Bac-son-Hohlen bloB zwei Sticke aus Hoa-binh gegeniiberstehen °. 
Zeitlich scheint, nach dem Auftreten des Steinschliffs und der Haufigkeit 
elliptischer und mandelférmiger Typen zu schlieBen, das alteste Bacsonien 
(Kéo-phay-Kultur) dem mittleren Hoabinhien zu entsprechen, wenn man auch 
mit der Moglichkeit rechnen mu8, daB der Steinschliff im Norden frither auf- 
getreten ist als im Stiden. Ist ja das Hoabinhien offenbar tiberhaupt nie in 
dem gleichen Grad neolithisiert worden wie das Bacsonien. 

Eine ganze Reihe von Skelettfunden, zum groBen Teile von Bestattungen 
herrthrend, gibt uns wichtige Aufschliisse itber die Trager des Bacsonien 
und des mittleren Hoabinhien 7. Zwei grundverschiedene Rassen herrschten hier 
vor: eine hyperdolichokephale mit ovoidem Schadelumrif, die in den papua- 
melanesoiden Rassenkreis gehért — ich wahle die Bezeichnung mit Absicht 
so weit als méglich — und eine meso- bis dolichokephale mit stark betontem 
pentagonalem Schadelumri$8, die nach VeRNEAU und Mansuy in mancher Hin- 
sicht an europadide Rassen erinnert und noch heute unter den Bergstammen 
Hinterindiens (Kha, Moi) und im Inneren der Inseln Indonesiens vertreten 
sein soll. Es empfiehit sich, nach den ersten Fundplatzen die papuamelanesoide 
Rasse als Dong-thuoc-Rasse, die europaide oder pseudoeuropaide als Pho- 
binh-gia-Rasse zu bezeichnen. Neben diesen beiden Hauptrassen treten noch, 
wenn auch seltener, kleinwtichsige Hyperdolichokephale, ferner Mongolide 
und vielleicht auch Australoide auf. Die Reste aller dieser Rassen sind nicht 
etwa, wie man erwarten sollte, Ortlich oder stratigraphisch getrennt, sondern 
wurden zusammen mit Kulturgut des gleichen Typus, ja an denselben Fund- 
platzen und in den gleichen Schichten gefunden. Man kann daraus schlie8en, 
daB im nordéstlichen Hinterindien schon am Ausgang des Palaolithikums 
und zu Beginn des Neolithikums ein Rassengemisch bestand, wie man es sich 
kaum bunter vorstellen kann. Dem entspricht es ja auch, daB die dortigen 
Kulturen, das Alteste Hoabinhien vielleicht ausgenommen, zweifellos den 
Charakter von Mischkulturen tragen. 

Bei Da-but in der ndrdlichsten annamitischen Provinz Thanh-hoa habet 
Payot und E. Patre einen etwa 30 Am von der Kiiste entfernt liegenden 
SiiBwassermuschelhaufen untersucht, der in zehn Schichten zahlreiche Werk- 
zeuge aus Stein, Knochen usw. geliefert hat 8. Neben Faustkeilen, Schabern 
und sehr rohen, kaum oder gar nicht bearbeiteten Typen (Schiagsteinen usw.) 
fanden sich auch zahlreiche Axte mit Schneidenanschliff und in allen Lagen 
Reste von Mattenkeramik. Trotz des archaischen Charakters eines Teiles der 
Steinartefakte entspricht daher diese Kultur etwa dem jiingsten Bacsonien und 
Hoabinhien. Der Hiigel enthielt einige Skelettreste, aus deren Lage auf melhir- 
stufige Bestattung geschlossen werden konnte®. Zwei Schadel konnten 
rekonstruiert werden und erwiesen sich als der gleichen papuamelanesoiden 


6 Sie wurden noch dazu in der nordlichsten, dem Bac-son niachstgelegenen Hohle 
Hoa-binhs gefunden. 

7 34 298. 146. 147. 148. 149. 150. 151. 229. 230. 
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® Mehrstufige Bestattung konnte M. CoLani auch in der Hohle von Lang-gao 
feststellen. 
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Rasse angehorig, die bereits aus dem Bac-son-Gebirge und aus Lang-gao 
in Hoa-binh bekannt ist. | 

Noch weiter siidlich wurde in der untersten Schicht einer Hohle bei 
Khé-tong unweit Quang-binh in Annam ein charakteristisches mandelfoérmiges 


= 


Palaolithische Kulturen Siidostasiens. ‘ 
B Faustkeilkulturen (Bacsonien, Hoa- Auf Borneo und Luzon bedeutet das Zeichen 
binhien usw.). @ nicht bestimmte Fundgebiete, sondern : 
1. Bac-son-Gebirge. blo& das Vorkommen von Faustkeilkulturen 
2. Hoa-binh, Nin-binh, Thanh-hoa. iiberhaupt. | 
3. Quang-binh. V Klingenkulturen. : 
4. Chieng Rai. 13. Yenangyaung. 
5. Ban Mi. 14. Ulu Tjanko, Ngalan. : 
6. Radjburi. 15. Lamontjong. 
7. Muschelhaufen bei Penang. Or Knochentulticent 
8. Perak. 
16. Guwa Lawa. 
AMES 17. Bodjonegoro 
10. Atjeh. ty ; 
Tee Médaie X Fundplatze australoider und papuider 
12. Patjitan. Skelettreste. 


18. Wadjak. 


Werkzeug gefunden, ein Zeichen, daB dem 4ltesten Bacsonien und dem Hoa- 
binhien verwandte Kulturen auch hier einmal geherrscht haben 1°. Sie sind 
demnach im nordéstlichen Hinterindien bereits fiir ein Gebiet nachgewiesen, 
essen nordsiidliche Erstreckung etwa 600 km betragt. 


10 152. — Siehe den Nachtrag unten S. 610. 
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Auf der Malaiischen Halbinsel haben die in mancher Hinsicht unklaren 
und widerspruchsvollen Ergebnisse fritherer Grabungen durch die neueren 
Untersuchungen von I. Evans und P. van Stein CALLENFELS ihre richtige 
Deutung gefunden 11. Es zeigt sich, da8 auch hier eine dem Bacsonien ver- 
wandte Kultur mit faustkeilartigen mandelférmigen oder elliptischen Werk- 
zeugen vorliegt. Wie in Tongking sind die Steine sehr haufig nur auf einer 
Seite bearbeitet. Einen wesentlichen Unterschied gegentiber dem Bacsonien 
und Hoabinhien bildet das haufige Vorkommen von Abschlagen und Splittern, 
die als Messer gedient haben diirften. Nur in einer Hohle bei Lenggong im 
Sultanat Perak tritt diese Kultur als reines Paldolithikum auf. Sonst kommen 
uberall neben den palaolithischen Typen Gerdllbeile mit Schneidenanschlifi 
vor. In den obersten Schichten tritt Mattenkeramik hinzu. Leitformen sind 
fiir alle Stadien groBe Mengen von Rotel, flachschalenfoérmige Reibsteine, die 
offenbar zum Anreiben des Rotels dienten, und teils unbearbeitete, teils mit 
kleinen Gruben versehene Reiber und Schlagsteine (FluBkiesel). Uber die 
in den Hohlen gefundenen Skelette ist meines Wissens noch nichts verdffent- 
licht worden. Entgegen meiner eigenen fritheren Ansicht 1? ist es sehr un- 
wahrscheinlich, daB die Trager dieser Kultur die Vorfahren der heutigen 
Semang, also Negritos waren. 


Der gleichen oder wenigstens einer sehr ahnlichen Kultur scheinen die 
leider nie genau untersuchten und heute zum gr6Bten Teil zerstérten Muschel- 
haufen an der Westkiiste der Malaiischen Halbinsel gegentiber Penang zu 
entstammen 13, Hier konnte Earv seinerzeit Skelettfragmente von vier Indivi- 
duen bergen, die er Huxtey zur Begutachtung vorlegte. Dieser kam zu dem 
Schlu8, daB sie nicht ,,einer malaiischen Rasse oder einem mit den Anda- 
manern verwandten Volke“ angehéren konnten, sondern da® ihre nachsten 
Verwandten ,,unter den papuanischen Rassen von Neuguinea oder Neu- 
holland“ zu suchen seien14. Hux.ey’s kurze Mitteilung ist seinerzeit bei- 
nahe ganz iibersehen worden, verdient aber heute, wo wir prahistorische 
Papuide und Australoide aus Java15 und Tongking kennen, erhéhte Be- 
achtung. 

Im 6stlichen Teil Nordsumatras konnten WiTKAMP, STEIN-CALLENFELS, 
SCHURMANN und andere sowohl in Muschelhaufen der Kiistenebene zwischen 
Medan und Seruwai als auch durch Oberflachenfunde im Hinterland von 
Medan eine rein paldolithische Kultur nachweisen, deren Werkzeuge, Faust- 
keile und Pickel, darunter manche von fast lorbeerblattartiger Form, vereinzelt 
auch Kurzaxte ahnlich denen aus Hoa-binh, fast durchwegs nur auf einer Seite 
bearbeitet sind. Wie auf der Malaiischen Halbinsel, finden sich auch hier 
flachmuldenformige Reibsteine, ferner in groBen Mengen unbearbeitete Schlag- 
steine von ganz bestimmten, sorgfaltig ausgewahlten Formen sowie Rotel 


11 54, 55. 56. 58. 64. 74 143—157. 215. 219 55, 234. 235. 
12 104 48. 

13 47, 72. 153 78—80. 
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und Ocker 16, Weiter nérdlich, in Atjeh, fand H. Kupper zahlreiche an der 
Oberflache liegende Werkzeuge derselben Kultur, die alle nur einseitig be- 
arbeitet sind17. Wie zwei im Museum zu Rotterdam befindliche, aus der 
Gegend von Patjitan stammende Faustkeile vom selben Typus wie die 
sumatranischen zeigen, fehlt diese Kultur auch auf Java nicht. | 
‘Nach kurzen Mitteilungen von STEIN CALLENFELS und Dixon scheinen | 
auch auf den Philippinen, wenigstens im mittleren Luzon, bacsonienartige 
Kulturen, zum Teil von rein paldolithischem Geprage, zum Teil schon mit ‘ 
Steinschliff vorzukommen '*. Auch im ndérdlichen Borneo sind einige mog-— 
licherweise hierher gehérige Funde gemacht worden !°. 
Es ist demnach heute schon in weiter Verbreitung tiber Hinterindien 
und Indonesien eine Gruppe miteinander verwandter Faustkeilkulturen nach- 
gewiesen, die in ihren Altesten Phasen (Hoa-binh, Nin-binh, Lenggong, 
Sumatra, vielleicht auch Luzon) noch rein palaolithisch sind, wahrend sie in 
den jiingeren ganz allmahlich und ohne erkennbare Grenze in ein sehr 
primitives Frihneolithikum tibergehen. Gemeinsam ist allen diesen Kulturen 
die Haufigkeit von Werkzeugen, die nur auf einer Seite bearbeitet sind, 
wahrend man ihnen auf der anderen ihre natiirliche Oberflache belassen hat. ° 
Schmuck ist — Da-but vielleicht ausgenommen — sehr selten und was an 
Spuren kiinstlerischer Betatigung vorhanden ist, beschrankt sich fast ganz 
auf wenige, auBerst rohe Kritzeleien auf losen Steinen oder auf Knochen. 
Finige Felsgravierungen — menschliche Gesichter mit merkwiirdigem Kopf- 
schmuck — hat M. CoLani in einer H6hle bei Dong-noi in der Provinz 
Ha-nam in Tongking entdeckt 2°. Grundlage der Ernahrung bildeten Mol- 
lusken, an den Ktisten Seemuscheln, im Inneren der Malaiischen Halbinsei 
und in Tongking vor allem Sii®wasserschnecken der Gattung Melania, deren 
Gehause den Hohlenboden oft in einer Machtigkeit von mehreren Metern be- 
decken und bisweilen durch Kalksinter zu einer festen Breccie verbunden sind. 
Stellenweise hat auch die Jagd eine groBe Rolle gespielt, doch gibt es, 
besonders in Hoa-binh, Fundplatze, in deren 4ltesten Schichten Jagdtier- 
knochen beinahe ganz fehlen. In dieser Hinsicht bestehen selbst zwischen 
nah benachbarten Héhlen bedeutende Unterschiede. Ob es sich um zeitlich 
getrennte Entwicklungsstadien oder um Unterschiede der Lebensweise 
zwischen verschiedenen Stammesgruppen handelt oder bloB um jahreszeit- 
lichen Wechsel des Wohnplatzes und der Nahrungsweise, ist nicht festgestellt. 
Spuren von Pflanzenbau oder Tierzucht sind nicht nachgewiesen. Bemerkens- 
wert ist die stark lokale Pragung aller dieser Kulturen. Ich habe schon auf 
die Unterschiede zwischen den benachbarten und gleichzeitigen Kulturen des 
nordéstlichen und siidlichen Tongking hingewiesen. Diese 6rtlichen Unter- 
schiede sowie das Beibehalten der drtlichen Leitformen — Kurzaxt in Hoa- 
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binh, Furchenkiesel im Bac-son, Reibsteine, Reiber, Rotel auf der Malaiischen 
Halbinsel — von den Altesten, noch rein paldolithischen Stufen bis ins Friih- 
neolithikum hinein, spricht fiir die starke Bodenstandigkeit dieser Kulturen 
sowie dafiir, daB sich der deutlich verfolgbare Kulturwandel nur ganz all- 
mahlich und ohne Bruch vollzogen hat. Das ist um so tiberraschender, als 
er mit dem Zusammensto8 und der gegenseitigen Durchdringung mehrerer 
grundverschiedener Rassen Hand in Hand ging. 

Die allgemein kulturgeschichtliche Stellung der jungpaldolithischen 
(miolithischen) Faustkeilkulturen Siidostasiens, ihre Beziehungen zum Cam- 
pignien, zur Tumba-Kultur usw., hat bereits MENGHIN behandelt und in den 
Hauptztigen klargestellt2!. Eine schwierige Frage ist die Herkunft der 
neolithischen Elemente, die die Faustkeilkulturen Hinterindiens und waht- 
scheinlich auch der Philippinen allmahlich durchsetzten. Handelt es sich um 
eine Welle echt friihneolithischer Kultur, die im wesentlichen dem entsprach, 
was uns in den Hohlenfunden Hinterindiens entgegentritt? Dann konnte man, 
wie Mansuy dies tatsachlich tut, vermuten, daB die Papuamelanesoiden 
(Dong-thuoc-Rasse) Trager des reinen Paldolithikums, die Europdiden oder 
Pseudoeuropaiden (Pho-binh-gia-Rasse) die des Frithneolithikums waren. 
Oder haben wir es gar nicht mit einem echten, wirklich primitiven Frith- 
neolithikum zu tun, sondern bloB mit allmahlich einsickernden, diritigen 
Ausstrahlungen einer vollneolithischen Kultur? Man kénnte dann am ehesten 
an Ausstrahlungen der Walzenbeilkultur denken, die einmal ganz Indien be- 
herrscht, China bis nach Yiinnan hinunter und Japan eingenommen hat und 
schon. friih tiber die Philippinen und Molukken bis nach Melanesien vorge- 
drungen sein muB, die aber merkwiirdigerweise nie imstande gewesen zu 
sein scheint, in Hinterindien, das Irrawaddy-Gebiet ausgenommen, Fufb zu 
fassen. Sicher beantworten la6t sich die Frage vorlaufig noch nicht; doch 
spricht weit mehr fiir die an zweiter Stelle angefiihrte Moglichkeit. Ebenso 
lABt sich beim heutigen Stand der Forschung noch nicht sagen, ob und bis 
zu welchem Grad die sehr verwickelten Rassen- und Kulturmischungsvor- 
gange, die wir fiir Hinterindien am Ausgang des Palaolithikums feststellen 
k6nnen, auch die Vélker und Kulturen Indonesiens oder gar Ozeaniens be- 
einfluBt haben. Mit der Moglichkeit miissen wir immerhin rechnen. 


Was auBer den Faustkeilkulturen bisher an paldolithischen oder mog- 
licherweise paldolithischen Funden aus Siidostasien vorliegt, ist ziemlich ver- 
einzelt und, was seine kulturgeschichtliche Stellung betrifft, noch fraglich. 

GroBes Aufsehen erregten seinerzeit die von dem Geologen F. NOTLING 
auf dem Olfeld von Yenangyaung am Irrawaddy in Oberbirma entdeckten 
Silexartefakte 22. Konnten sie doch, obwohl Oberflachenfunde, nach NOtLING’s 
Ansicht nur aus einer an der betreffenden Stelle zutage tretenden, dem oberen 
Miozen oder unteren Pliozen angehérigen Schicht stammen und wurden 
deshalb als Spuren des Tertiarmenschen lebhaft begrift. Allein schon 


21 157 098931. 158 221—225, 257—259, 270. — Mencury’s Vermutung, daB die 
jungpalaolithischen Faustkeilkulturen in Vorderindien entstanden sind, kann ich nicht 
beistimmen. 

227171. 
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OxpHAM, der mit NOTLING zusammen den Fundplatz besuchte, machte darauf 
aufmerksam, daB ahnliche Silexstitcke — er hielt sie itbrigens nicht fiir Arte- 
fakte — nicht auf die eine von NotLinc beschriebene Stelle beschrankt, 
sondern unabhangig von der tertiaren Schicht tiber die ganze Hochflache 
von Yenangyaung verstreut seien 23. In den Jahren 1901 und 1902 suchte 
R. Swinnoe das Olfeld neuerdings nach Steinwerkzeugen ab und bestatigte 
die Angaben O_pHAm’s 24. Er fand Silexsplitter zwar nicht in der tertiaren 
Schicht — es muB sich dort wohl um einige wenige verschleppte Stiicke 
gehandelt haben, auf die NorLina zufallig gerade gestoBen war — wohl 
aber an zahlreichen Stellen des Plateaus hoch iiber dieser Schicht. SwINHOE 
hielt die Funde fiir palaolithisch, wahrend R. Bruce Foote, dem er sie vor- 
legte, sie fiir spatneolithisch erklarte. Jedenfalls handelt es sich bei dem 
Fundplatz von Yenangyaung um eine steinzeitliche Werkstatt. Konnte doch 
SWINHOE bei vielen Stiicken noch feststellen, daB sie aneinanderpaBten und von 
demselben Kernsttick abgeschlagen waren. Ja, es gelang ihm schlieBlich auch, 
den wahrscheinlichen Herkunftsort des Materials in einer bei Yenangyaung 
stellenweise auftretenden Schotterlage mit zahlreichen Hornsteinknollen aui- 
zufinden. Seine Mitteilungen scheinen jedoch in Fachkreisen ganz: tibersehen 
worden zu sein, so daB gelegentlich immer wieder die vdllig haltlose und 
langst widerlegte Behauptung vom tertiaren Alter der Funde von Yenangyaung 
auftaucht 25. Unter den wenigen von NOoTLING abgebildeten Stiicken finden 
sich eine Klinge (Messer?) und mehrere Spitzen mit einem abgeschragten 
Eck, die wohl als. Widerhaken an einer hdlzernen Lanze befestigt gewesen 
sein dtirften. Obwohl sich tber ihr Alter vorlaufig nichts Sicheres sagen 
1aBt, méchte ich sie doch am ehesten mit den spatpalaolithischen Spitzen- und 
Klingenkulturen Ceylons und Vorderindiens in Zusammenhang bringen. 

Zweischneidige Messer, Spitzen, darunter sehr kleine, und Schuppen, 
alles aus Obsidian, hat A. TopLer in der Hoéhle Ulu Tjanko im oberen 
FluBgebiet des Djambi in Zentralsumatra entdeckt. Die in der gleichen 
Schicht gefundenen sparlichen Skelettiragmente lassen eine kleingebaute Rasse 
erkennen 26, Eine ahnliche Kultur fand J. Zwierzycki in einer Hdhle bei 
Ngalan auf Sumatra, ebenfalls in Ober-Djambi, doch war dort neben Ob- 
sidian auch anderes Material verwendet worden 27. 

SchlieBlich sind hier die bekannten Funde der Vettern SaRAsIN in den 
Hohlen von Lamontjong in Siidwestcelebes anzuschlieBen 28. Hier gab es 
Messer, Schaber und Spitzen, meist aus Quarzit oder Andesit, gezaihnte 
Schuppen, die wahrscheinlich zum Einsetzen in Keulen dienten, Werkzeuge 
aus Muschel- und Schneckenschalen, Pfeilspitzen aus Zahnen und Knochen, 
daneben aber auch gefltigelte oder gezdhnte Steinpfeilspitzen neolithischen 


esa 

pa 22 tim 222. 

7° So z.B. bei PancHANAN Mirra, Prehistoric India, 2. Aufl. (Calcutta 1927) 
124—127. 

28 192 98—107. 
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Abb. 11. Steinbeile des jiingsten Bacsonien. Linge 76mm, 85mm. 
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Abb. 12. Knochenwerkzeuge, Linge 106mm, 115mm. Guwa Lawa 
bei Sampung, Java. N 
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Bac-son-Gebirge. Nach Mansuy 147. 


Abb. 8. Zugeschlagenes Steinbeil, Linge 20cm. 


Abb. 10. Knochenbeil 
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Charakters und einen einzelnen Topfscherben. Neben Jagdtierknochen fanden 
sich zahlreiche Molluskenschalen. Spuren von Pflanzenbau oder Haustieren 
fehlen. Offenbar hatte hier eine Klingen- und Spitzenkultur palaolithischer 
Jager neolithische Einfliisse aufgenommen. 

So unsicher auch die Stellung der Kulturen von Yenangyaung, Lamon- 
tjong usw. ist, in ihrer Gesamtheit machen sie doch das einstige Vorhanden- 
sein jungpalaolithischer Klingenkulturen auf siidostasiatischem Boden sehr 
wahrscheinlich. 


Kulturgeschichtlich sehr schwer zu deuten sind vorlaufig die Funde in 
der von vAN Es entdeckten, von STEIN CALLENFELS untersuchten Héhle Guwa 
Lawa bei Sampung, unweit Ponorogo auf Java 29. Hier fanden sich zuoberst 
(von den ganz rezenten Dingen abgesehen) einige neolithische Vierkantbeile. 
Auf diese folgte eine Schicht, die keine Keramik und keine bearbeiteten Stein- 
werkzeuge, sondern nur Werkzeuge aus Knochen und Bantenghorn enthielt. 
Der Zahl nach iiberwogen bei weitem diinne Spatel und starkere meifel- 
artige Typen (Abb. 12). Zum Teil sind sie zugeschliffen. Seltener sind 
Knochenpfriemen und -ahlen. Von knéchernen Lanzen- oder Pfeilspitzen 
fanden sich nur zwei Stiick. SchlieBlich gab es noch einige Werkzeuge aus 
Hirschgeweih, von denen STEIN CALLENFELS vermutet, daB sie zum Ausgraben 
wildwachsender Knolleniriichte dienten. Merkwirdigerweise lagert unterhalb 
dieser Knochenkulturschicht eine dritte Schicht, die typische neolithische 
Steinpfeilspitzen lieferte. Es sind fast durchwegs Fligelspitzen, nur in der 
tiefsten Lage fanden sich drei blattformige (Abb. 13). Die Pieilspitzen- 
schicht enthielt auch drei Topischerben, doch ist es vorlaufig nicht mdglich 
zu entscheiden, ob diese ihr urspriimglich angehdrt haben oder aus den 
obersten, vollneolithischen bzw. rezenten Schichten hinabgesunken sind. Zahl- 
reich fanden sich in der Guwa Lawa flachmuldige Reibsteine und dazu- 
gehorige runde Reiber, zum Teil mit anhaftenden Rételspuren. STEIN CALLEN- 
PELS ist der Ansicht, daB sie sowohl dem jiingsten Neolithikum (der Kultur 
der Vierkantbeile) als auch der Pfeilspitzenkultur, nicht aber der Knochen- 
kultur angehoren. Es scheint mir jedoch, daB die Lagerungsverhaltnisse nicht 
klar genug sind, um eine solche Annahme zu rechtfertigen, und daf sie auch 
eine andere Deutung zulassen. Daf die Farbreibsteine und Reiber, die wir 
in Hinterindien und Sumatra bisher stets nur aus paldolithischen oder wenig 
neolithisierten Kulturen kennen, auf Java dem jiingsten Vollneolithikum an- 
gehoren sollten, halte ich fiir nicht sehr wahrscheinlich. 

Zum Teil in die Knochenkulturschicht, zum Teil in die Pfeilspitzen- 
schicht eingebettet, in einem Fall aber noch weit unterhalb letzterer, wurde 
eine ganze Reihe menschlicher Skelette gefunden. Sie waren als liegende 
Hocker bestattet, in einigen Fallen durch dariibergelegte Steine geschiitzt. 
Die Knochen erwiesen sich als so briichig, daB schlieBlich nur ein Schadel, 
einige Kieferfragmente und Zahne eingehender untersucht werden konnien. 
Muspera fand, daB die Proportionen sowohl des Schadels als der Zahne in 


29 42, 175 1928, 34, 102; 1920, 2324, 214. 
Aathropos XXVII. 1932. 
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mehrfacher Hinsicht auBerhalb der Variationsbreite heutiger Javanen liege 
und jenen von Australiern, Papua und Wedda nahestehen 2°". 

Ein in die Knochenkulturschicht eingebettetes Kindergrab enthielt eine 
Halskette aus durchbohrten Schneckenschalen (Natica und Nerita). Ferner 
fanden sich in der Knochenkulturschicht noch verschiedene andere, zu 
Schmuckzwecken durchbohrte und zum Teil polierte Schneckengehause 
(Nerita, Marginella, Nassa), ein Muschelplattchen mit zwei Aufhangeléchern 
(Haliotis) und zwei durchbohrte Raubtierzahne. 

Zahlreich waren in allen Lagen Jagdtierknochen. Haustierknochen 
scheinen zu fehlen. 

Von besonderer Bedeutung ist es, daB STEIN CALLENFELS in einer eben- 
falls von van Es entdeckten Hohle bei Bodjonegoro, 100 km nordlich von 
der Guwa Lawa, die gleichen Werkzeuge aus Knochen und Horn und die 
gleichen steinernen Pfeilspitzen gefunden hat, wie in dieser. Es zeigt sich 
somit, daB wir es hier mit Kulturen von weiterer Verbreitung zu tun haben. 
Leider wird iiber das gegenseitige Lagerungsverhaltnis der beiden Gruppen 
in Bodjonegoro nichts gesagt. 

Herkunft und kulturgeschichtliche Stellung der javanischen Knochen- 
kultur von Guwa Lawa und Bodjonegoro erscheinen vorlaufig noch véllig 
ratselhaft. STEIN CALLENFELS hat bereits auf die Ahnlichkeit der javanischen 
Knochenwerkzeuge mit denen aus einigen Hohlenstationen des Hoabinhien 
und Bacsonien in Tongking hingewiesen. Aber in Tongking treten diese 
Knochenwerkzeuge immer in Verbindung mit weit zahlreicheren, zuge- 
schlagenen oder mit Schneidenanschliff versehenen Steinwerkzeugen aul, 
wahrend solche in den bisher untersuchten Hohlen Javas ganz fehlen. Haben. 
wir es in Tongking etwa mit einem Einschlag von seiten einer uns in Hinter- 
indien in reinem Zustand noch nicht greifbaren Knochenkultur zu tun, die in 
den Héhlen Javas mehr oder weniger unvermischt vorliegt? Anderseits. 
spricht nicht nur die Lagerung der Knochenkulturschicht von Guwa Lawa 
iiber der Pfeilspitzenschicht fiir verhaltnismaBig junges Alter. Auch die 
Schmuckstiicke aus durchbohrten und polierten Schneckenschalen verleihen 
ihr ein nicht sehr archaisches Geprage, wenn es sich dabei auch um von 
auBen gekommenen neolithischen Einflu8 handeln kann. 

Ebenso ratselhaft wie die Knochenkultur ist auch die Pfeilspitzenkultur 
der Guwa Lawa und von Bodjonegoro. Die von den Vettern SARASIN in 
den Héhlen von Lamontjong auf Celebes gefundenen gefliigelten Steinpfeil- 
spitzen und eine ebenfalls dort gefundene blattférmige Spitze stehen jenen 
von Java nahe, wahrend allerdings die gezahnten Spitzen von Lamontjong 
auf Java keine Entsprechung finden. Jedenfalls scheinen die Funde von Guwa 
Lawa, Bodjonegoro und Lamontjong dafiir zu sprechen, daB es in Indo- 
nesien einmal in weiter Verbreitung eine Kultur gegeben hat, die wohl 
neolithische Pfeilspitzen, aber keine Steinbeile besaB. Dies wird auch durch 
die Untersuchungen Stein CaLLenFeLs’ in Punung und Patjitan wahrschein- 
lich gemacht. In diesen siidlich von Ponorogo, also in nicht sehr groBer Ent- 
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fernung von der Guwa Lawa, an der Siidkiiste Javas gelegenen Bezirken 
gibt es Dutzende von steinzeitlichen Werkstatten, an denen Steinbeile und 
Pfeilspitzen veriertigt wurden. Es hat sich nun gezeigt, da8 mit ganz wenigen 
Ausnahmen Beile und Pfeilspitzen nie an den gleichen Stellen verfertigt 
wurden und daB in den wenigen Fallen, wo Steinbeile auf einer Pfeilspitzen- 
werkstatt gefunden wurden, erstere wahrscheinlich junger sind 2°, Pfeil-. 
spitzen und Beile gehéren also auch hier vermutlich nicht derselben Zeit 
und Kultur an. ; 

Nun kennt man aus Hinterindien bisher keine steinernen Pfeilspitzen, 
und wenigstens fiir die besser durchforschte 6stliche Halfte der Halbinsel ist 
es nicht sehr wahrscheinlich, daB solche noch gefunden werden kénnten. 
Ich habe deshalb schon wiederholt die Vermutung ausgesprochen, da die: 
Pieilspitzen von Lamontjong als Zeugnisse eines aus Norden, wahrscheinlich 
aus Japan uber die Philippinen gekommenen neolithischen Kulturstromes zu. 
werten sind 31. Denselben Gedanken hat gleichzeitig auch STEIN CALLENFELS. 
ausgesprochen und er belegt ihn nunmehr durch den Nachweis ailergroBter,. 
geradezu bis zur Identitat der Formen gehender Ahnlichkeit zwischen javani- 
schen Steinpfeilspitzen und solchen des japanischen Neolithikums 22. In: 
diesem Zusammenhange ist es erwahnenswert, daB auf Luzon, wie STEIN 
CALLENFELS feststellen konnte, geziahnte Pfeilspitzen, ahnlich jenen vor 
Lamontjong, gefunden worden sind, und daB in der Provinz Zambales, nord- 
westlich von Manila, noch im 17. Jahrhundert steinerne Pfeilspitzen gebraucht. 
worden sein sollen °°. Wir mtissen nach alldem wohl mit einer ganz friih- 
neolithischen, aus dem Norden iiber die Philippinen nach Indonesien ge- 
langten Kulturschicht rechnen, die uns vorlaufig noch durch nichts anderes: 
als durch das Vorhandensein steinerner Pfeilspitzen greifbar ist. Es ist jedoch 
nicht ganz ausgeschlossen, daB kinitige Funde doch noch die Zugehérigkeit 
dieser Kultur zum Vollneolithikum ergeben werden. 


So groBe Fortschritte auch die Urgeschichtsforschung wahrend der 
letzten Jahre in Siidostasien gemacht hat, ist es doch bisher noch immer 
nicht gelungen, das Dasein des Menschen in diesem Gebiet schon fiir das. 
Diluvium nachzuweisen. Die Tierwelt samtlicher bisher bekannter Fundpiatze: 
ist die noch heute in jenen Gegenden lebende, wenn auch gelegentlich kleine: 
Ortliche Verschiebungen stattgefunden haben. Wohl hat Dusois den von ihnr 
bei Wadjak gefundenen Skeleitiragmenten auf Grund ihres Zustandes ver- 
mutungsweise diluviales Alter zugeschrieben; ein Beweis daftir ist jedoclz 
nicht erbracht worden. 


Es scheint, als ob das Vorhandensein von Faustkeil-, Klingen- undl 


Knochenkulturen in Siidostasien, wenigstens was die bisher vorliegendem 
Funde betrifft, nicht so sehr 1m Sinne eines Nacheinander als eines Neben- 


80 214 25—27. 

31 105 842. 108 265. ; 

32 StEIN CALLENFELS in Proceedings of the IVth Pan-Pacific Science Congress, 
Bandung 1929, III 375. (Mir nicht zuganglich.) 214 28—29. 

33 187 29. 
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einander zu deuten ware. Haben sie doch alle bis ans Neolithikum heran- 
gereicht. Sowohl die Faustkeiikulturen Tongkings und der Malaiischen Halb- 
insel als die Klingenkultur von Lamontjong sind Mischungen mit neolithi- 
schen Kulturbestandteilen eingegangen, und die Knochenkultur von Sampung 
scheint ja sogar eine frithneolithische Kultur wieder verdrangt und tber- 
lagert zu haben. Das alles spricht fiir die beilaufige Gleichzeitigkeit aller 
dieser Kulturen wenigstens in ihren Endstadien und verstarkt den Eindruck 
ihres verhaltnisma8ig geringen Alters. Vor allem scheint das Palaolithikum 


hier zum Teil bis in recht spate Zeit fortgelebt zu haben. Wenn ich auch 


der von STEIN CALLENFELS festgestellten unmittelbaren Uberlagerung palao- 
lithischer Schichten durch eisenzeitliche in den Muschelhaufen von Medan auf 
Sumatra keine allzu groBbe Bedeutung beilegen mdchte, halte ich es ange- 
sichts der urgeschichtlichen sowohl wie der vélkerkundlichen Lage doch fur 
méglich, ja fir wahrscheinlich, da6 palaolithische Kulturen noch bis tief ins 
zweite Jahrtausend v. Chr. weite Gebiete, insbesondere des westlichen Indo- 
nesien, eingenommen und sich stellenweise bis in noch viel spatere Zeit hinein 
erhalten haben. 


Mit groBem Interesse dari man die Verdffentlichung der moustérien- 
artigen Typen und der Mikrolithen erwarten, die H. OTLEY BeYER auf Luzon 
gefunden haben soll*4. Wenn die Nachricht stimmt, ware damit der Weg 
zur Lésung einiger noch sehr dunkler Fragen beschritten. Erstere kénnten 
moglicherweise ein Glied in der vorauszusetzenden Kette moustérienartiger 
Kulturen bilden, von der man annehmen muB8, daB sie die Kultur Tasmaniens 
mit dem Moustérien Asiens und Europas verband, und fiir die Mikrolithen 
lage angesichts des mikrolithischen Charakters andamanischer Steingerate die 
Deutung als alter Negritokulturbesitz nahe. 


II. Das Vollneolithikum Stidostasiens. 


Der Ubergang vom Pailaolithikum zum Halbneolithikum Tongkings 
und der Malaiischen Halbinsel war ganz allmahlich erfolgt und hatte wahr- 
scheinlich keine allzu wesentliche innere Wandlung der betreffenden Kulturen 
mit sich gebracht. Das andert sich mit dem Beginn des Vollneolithikums. 
Neue Volker, neue Kulturen strémen nun mit Macht aus Norden und Nord- 
osten herein. Ganze Rassen verschwinden von der Bildflache. Fiir die ganze 
spatere geschichtliche Entwicklung, fiir die gegenwartige Verteilung der 
Rassen, Volker, Sprachen und Kulturen wird die auch heute, nach Jahrtausen- 
den, noch deutlich erkennbare Grundlage geschaffen. 


Unter Zugrundelegung der Steinbeilformen, die fiir weite Gebiete Siid- 
ostasiens noch das einzige verliigbare Material bilden, lassen sich hier drei 
groBe neolithische Kulturen oder Kulturkreise unterscheiden: Walzenbeil- 


kultur, Schulterbeilkultur, Vierkantbeilkultur 35, 


34°45 227. 


°° Der Einfachheit wegen spreche ich im folgenden im allgemeinen auch dort von 
Beilen, wo es sich in Wirklichkeit um Dechsel oder um Meifel handelt. 
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1. Walzenbeilkultur. 


; Aus Borneo und dem éstlichen Indonesien kennt man eine Anzahl von 
Beilen mit ovalem oder linsenférmigem Querschnitt, also ohne Schmalseiten, 


mit gewolbten Breitseiten, schmalem, spitzem oder gerundetem Nacken. Ich 


behalte fiir diese Beilformen die in der Urgeschichtsforschung iibliche Be- 
zeichnung ,,Walzenbeil“, so unbefriedigend sie auch ist, bei, betone aber aus- 
driicklich, daB, wie insbesondere die Verhaltnisse in Melanesien zeigen, auch 
ganz dtinne Beile mit flachlinsenférmigem Querschnitt demselben Formen- 
kreis angehéren, in derselben Kulturumgebung auftreten koOnnen wie die 
richtigen Walzenbeile. 

Uber die genauere Verbreitung der Walzenbeile in Indonesien sind wir 
noch sehr schlecht unterrichtet. PLEyre hat zwei Stiicke aus Ceram und eines 
aus Gorong abgebildet #6. Walzenbeile aus Tanimbar und Leti besitzt das 
Berliner Museum fiir V6lkerkunde, einzelne Stticke aus Tanimbar befinden 
sich im Ethnographischen Rijksmuseum zu Leiden (Abb. 14) und im Museum 
voor Land- en Volkenkunde zu Rotterdam. STEIN CALLENFELS erwahnt das 
Vorkommen von Walzenbeilen in der Landschaft Minahassa in Nord- 
celebes 37. Ein typisches kleines Walzenbeil aus Borneo, leider ohne nahere 
Angabe des Fundplatzes, besitzt das Leidener Museum (Abb. 14). Richtige 
Walzenbeile, ,,zylindrisch und mit mehr oder weniger ovalem Querschnitt“, 
mit meiBelartiger oder hohlmeiBelartiger Schneide beschreibt Happon aus 
Sarawak 38. Auch von den Steinbeilen aus Britisch-Nordborneo, die Evans 
abgebildet hat, konnten ein oder zwei in die Klasse der Walzenbeile gehdren, 
doch sind die Abbildungen leider so undeutlich, daB eine sichere Ent- 
scheidung nicht mdglich ist 3°. 

Neben den Walzenbeilen sind fiir Ostindonesien sehr kleine, vor allem 
sehr kurze Beile charakteristisch. Im wesentlichen sind es kleine Walzenbeile, 
haufig mit schief verlaufender Schneide und daher, von der Breitseite gesehen, 
asymmetrischem Umri&B (Abb. 15). Derartige Beile sind von Tanimbar, Ceram 
usw. belegt. Ihr Einflu8 macht sich in Ostindonesien auch noch in zweifel- 
los spaterer Zeit in dem Vorhandensein kleiner, ganz kurzer Beile mit vier- 
eckigem Querschnitt geltend, offenbar einer Mischform zwischen dem Klein- 
beil der Walzenbeilkultur und den Beilformen der Vierkantbeilkultur 4°. Die 
Gleichzeitigkeit der Kleinbeile mit den gréBeren Rundbeilen ist zwar bisher 
nicht durch Funde belegt — es handelt sich ja bei dem vorliegenden Material 
aus Ostindonesien ausnahmslos nur um Zufallsfunde — wird aber durch das 
Nebeneinandervorkommen von Kleinbeilen beinahe identischer Form (haufig 
mit schief gestellter Schneide!) mit Walzenbeilen auch in anderen Gegenden 


der Erde — Siidchina, worauf ich noch zurtickkomme, Vorderasien, Kreta, 
Nord-, Zentral- und Westafrika+! — so gut wie gesichert. 

36 185 505, Taf. V, Fig. 1, 2, Taf. VI, Fig. 6. 

87 212 175. 

38 99 371. 

39 53. 


40 Museumsmaterial in Berlin, Dresden, Leiden und Rotterdam. 
41 158 285, 322, 352—353, Taf. XL 2. 
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Die Walzenbeilkultur Ostindonesiens setzt sich dstlich in der Mela- 
nesiens fort. Wie weit sich ihr Verbreitungsgebiet in Indonesien westwarts 
erstreckt, 1a8t sich auf Grund der bisher vorliegenden Funde nicht genau fest- 
stellen. Unter den vielen Hunderten von Steinbeilen aus Java, die in der 
Literatur beschrieben sind oder die ich in den Museen zu Wien, Berlin, 
Frankfurt am Main, Leiden, Rotterdam und Amsterdam untersuchen konnte, 
fehlen (von einigen wenigen Stiicken ganz unsicherer Herkunft in den Museen 
zu Leiden und Amsterdam abgesehen) Walzenbeile vollkommen 4?. STEIN 
CALLENFELS sagt zwar nicht ausdriicklich, daB das Walzenbeil auf Java fehle, 
da er aber von der Méglichkeit spricht, daB es das dstliche Indonesien auf 
dem Weg itiber Borneo oder Celebes erreicht habe, scheint er es ebenfalls 
‘von dort nicht zu kennen4?. Von Sumatra ist ebenfalls bisher kein einziges 
Walzenbeil bekannt. Hier herrschen, so wie in Java, durchaus Vierkantformen 
und Spitzbeile. Dasselbe gilt von der Malaiischen Halbinsel. Schon BALFouR 
fiel hier das Fehlen von Walzenbeilen. auf. Unter mehr als 150 Stein- 
beilen von Perak im Pitt-Rivers-Museum fand er ein einziges  spitz- 
nackiges Walzenbeil 44. Da weder unter der groBen Menge von Steinbeilen 
der Halbinsel, deren Beschreibung in der Literatur vorliegt, noch in dem 
mir zuganglichen Museumsmaterial (Berlin, Wien) ein zweites Stiick vor- 
kommt und der beste Kenner der Steinzeit dieses Gebietes, Evans, den Typus 
nicht erwahnt, kann man natiirlich einem derartig vereinzelten Stiick, wenn 
es, Wie im vorliegenden Fall, nicht iv sit gefunden, sondern aus Eingebornen- 
besitz erworben ist, keinerlei Beweiskraft zuerkennen. Wir diirfen daher trotz 
des Fehlens systematischer Ausgrabungen angesichts der auBerordentlich 
groBen Menge aus Java, Siidsumatra und von der Malaiischen Halbinsel 
bekannter Steinbeile mit sehr hoher Wahrscheinlichkeit annehmen, daB das 
‘Walzenbeil in diesem Gebiet fehlt und daB es daher nicht auf diesem Weg 
nach Indonesien gelangt sein kann. Damit ist zugleich auch eine Herkunft 
der ostindonesischen Walzenbeilkultur aus Birma, wo diese Kultur, wenn 
auch ziemlich schwach, vorhanden gewesen zu sein scheint, oder aus 
Vorderindien, das eines ihrer wichtigsten Verbreitungsgebiete war, ausge- 
schlossen. Es kommt somit als Herkunftsgebiet fiir sie nur Ostasien in Frage. 
Sowohl in Japan als in China muB die Walzenbeilkultur eine sehr groBe 
Rolle gespielt haben. Typische Walzenbeile aus Japan, leider ohne nahere 


* Das Ethnographische Reichsmuseum in Leiden besitzt ein wenig typisches, ziem- 
lich flaches Beil mit linsenformigem Querschnitt und ein Kleinbeil, die beide die Her- 
kunftsangabe ,,Batavia“ tragen, was aber hier wohl nichts anderes besagen diirfte, als daB 
das Museum die beiden Stiicke aus Batavia erhalten hat. Das Kleinbeil ist so gut wie sicher, 
das andere wahrscheinlich ostindonesisch. Sind doch auf gleiche Weise auch ein melane- 
sisches und zwei siidamerikanische Steinbeile unter die angeblich altjavanischen geraten. 
Das Koloniaal Instituut in Amsterdam besitzt vier oder fiini Walzenbeile mit der Her- 
kunftsangabe ,,Java“. Da es sich dabei jedoch um Stiicke handelt, die aus den alten Be- 
standen des Museums ,,Natura Artis Magistra“ iibernommen wurden und iiber deren 


Fundort nichts Néheres bekannt ist, kommt dieser Angabe natiirlich keinerlei Beweis- 
kraft zu. 
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Angabe des Fundplatzes, besitzen das Ethnographische Reichsmuseum in 
Leiden (Abb. 18) und das Museum fiir Volkerkunde in Wien. Munro bildet 
zwar einige japanische Walzenbeile ab, sagt aber nichts iiber ihr relatives 
-Altersverhaltnis innerhalb des japanischen Neolithikums oder iiber ihre Zu- 
gehorigkeit zu anderem Kulturgut 4°. Da mir neuere Ver6ffentlichungen tber 
die Steinwerkzeuge des japanischen Neolithikums nicht zuganglich sind, bin 
ich Herrn Dr. Masao Oxa fir seine liebenswirdigen Mitteilungen aus der 
japanischen Fachliteratur zu besonderem Dank verpflichtet. Darnach soll 
das Walzenbeil in Japan Alter als das Schulterbeil und als das Vierkantbeil 
sein. Es diirfte hier also dem friihen, vermutlich sogar dem frithesten Voll- 
neolithikum angehoren. 


Uber die Verbreitung von Walzenbeilen in China ist noch sehr 
wenig bekannt. J. ANDERSON, GiGLIoLI und Cocain Brown haben zahlreiche 
Walzenbeile und Kleinbeile (letztere ostindonesischen Kleinbeilen zum Ver- 
wechseln ahnlich) aus Viinnan, GicLiot! auch ein angeblich aus Fukien 
stammendes Walzenbeil beschrieben und abgebildet (Abb. 17). Zwei Walzen- 
beile aus Schantung hat Laurer bekanntgemacht 4%. Da die Steinwerkzeuge 
der von ANDERSSON entdeckten spatneolithischen Kulturen (Tsch’i-tschia- 
Kultur, Yang-shao-Kultur usw.) einem durchaus anderen Typus, dem der 
Vierkantbeile, angehoren, ist es so gut wie sicher, daB wir die Walzenbeile 
und Kleinbeile als Zeugnisse einer alteren, wohl der Altesten vollneolithischen 
Kultur Chinas ansehen diirfen. Uber die sonstigen Elemente dieser Kultur 1aBt 
sich bei dem Fehlen von gesicherten, ihr zugehérigen Funden natiirlich nichts 
Bestimmtes sagen, doch wird man immerhin von dem im spateren chinesi- 


schen Vierkantbeilneolithikum auftretenden Kulturbesitz die Mattenkeramik | 


mit einiger Wahrscheinlichkeit auf sie zuriickfiihren diirfen. Fiir die 
Zugehdérigkeit der Mattenkeramik spricht vor allem ihr Auftreten in den 
jiingsten Schichten des Bacsonien und verwandter Kulturen, die, wie ich 
oben (S. 551) ausgefiihrt habe, vermutlich von seiten der Walzenbeilkultur 
beeinfluBt worden sind. MeNGHIN diirfte daher recht haben, wenn er Walzen- 
beilkultur und ostasiatische mattenkeramische Kultur in naheren Zusammen- 
hang zu bringen versucht. In ethnologischer Hinsicht wird man vielleicht 
die von Koppers fiir China nachgewiesene alte mutterrechtliche Schicht der 
Walzenbeilkultur zuschreiben dtrfen 4’. 

Sehr undurchsichtig ist noch die Verbreitung des Walzenbeils und der 
Walzenbeilkultur in Hinterindien. DaB die allmahliche Neolithisierung der 
jungpalaolithischen Kulturen Tongkings und der Malaiischen Halbinsel 
wahrscheinlich auf den entfernten Einflu8 der siidchinesischen Walzenbeil- 
kultur zuriickzufiihren ist, wurde schon gesagt. Aber dabei scheint es geblieben 
zu sein. Unter den Hunderten von Steinbeilen, die man aus Tongking, aus 
der Gegend von Luang Prabang in Ober-Laos, sowie von der Malaiischen 


45 167 Fig. 15, 1, 4, 9, Appendix C 1. 

46°59 A{0—414, Fig, 1, 4, 5, 12°15, 17, 19 bis 23. 92 368—372. 23 Taf. XXIX, 
8 bis 11. 24 Taf. XXV—XXVII, Fig. 1—3, 6—12. 13450, are xs, 4. 

47 158 274 ff. 131. 
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Halbinsel kennt, fehlen Walzenbeile vollkommen. Da gerade aui der Malai- 
ischen Halbinsel und in Tongking auch eine ziemliche Anzahl systematischer 
Grabungen vorgenommen wurden und sich dabei immer wieder gezeigt hat, 
daB palaolithische oder frithneolithische Schichten von solchen der Schulter- 
beil- oder der Vierkantbeilkultur iiberlagert werden, darf man fiir diese Ge- 
biete das Fehlen des Walzenbeils mit hoher Wahrscheinlichkeit annehmen. 
Anders liegen die Verhaltnisse im westlichen Hinterindien. Aus dem Gebiet 
zwischen den beiden Quellfliissen des Irrawaddy im Norden Birmas hat 
Evans einige typische Kleinbeile veréffentlicht, die ebensogut aus Yunnan 
oder aus dem éstlichen Indonesien stammen kénnten (Abb. 16). Ziemlich 
kleine, schmalnackige Walzenbeile aus Birma haben THeopaLp (Distrikt 
Prome, Nieder-Birma), Mason (Toungoo) und Nort ina beschrieben und ab- 
gebildet 48, Es handelt sich durchwegs um Zufallsfunde. Zwei der von HuTTon 
abgebildeten Beiltypen aus den Naga-Bergen in Assam scheinen der Walzen- 
beilgruppe anzugehéren 49. Wie weit die Walzenbeile hier nach Westen 
gehen, ist vorlaufig nicht zu ersehen. Es ist nicht ausgeschlossen, wenn auch 
noch keineswegs zu erweisen, dafB das_ siidchinesisch-birmanische Ver- 
breitungsgebiet in Assam und Bengalen unmittelbar an das vorderindische — 
anschlieBt. — 


Uberraschend ist angesichts des Fehlens von Walzenbeilen in Tong- 
king, Ober-Laos und auf der Malaiischen Halbinsel das Vorkommen walzen- 
beilartiger Formen, fast durchwegs Hohlmeifel, in Somron-seng in Kambod- 
scha (Abb. 69). Ich komme auf die verschiedenen Erklarungsméglichkeiten 
hiefiir unten (S. 587) zurtick. Aber ob es sich nun, wie ich vermute, gar nicht 
um primare Walzenbeile handelt, sondern um sekundar aus Vierkantbeilen 
hervorgegangene ,,Pseudowalzenbeile“, oder wirklich um einen Walzenbeil- 
einschlag in einer ganz anderen, viel jiingeren neolithischen Kultur, auf 
keinen Fall konnen die hochspezialisierten und zeitlich jungen kambodschani- 
schen Formen die Vorfahren der viel einfacheren ostindonesischen und mela- 
nesischen Walzenbeile gewesen sein. 


Nach der heutigen Lage unserer Kenntnisse kommen, wie schon gesagt, 
nur China oder Japan als Herkunftslander der ostindonesisch-melanesischen 
Walzenbeilkultur in Betracht. Letztere diirfte daher ihren Weg iiber Formosa 
und die Philippinen genommen haben. Tatsachlich sind, wie mir Herr 
Dr. OKA mitteilt, auf Formosa Walzenbeile gefunden worden. Leider sagt 
OTLEY BEYER in dem einzigen mir zuganglichen Bericht iiber seine Aus- 
grabungen auf Luzon nicht das geringste itber die Form der von ihm gefun- 
denen Steinbeile. Da jedoch Dixon ausdriicklich betont, daB ein Teil von 
ihnen melanesischen Beilen au8erordentlich ahnlich sei, wird man das Vor- 
kommen von Walzenbeilen auf Luzon mit Sicherheit annehmen diirfen 5°. 
Fin kleines Walzenbeil von Mindanao zeigt Abb. 46. Die WanderstraBe 


“875. 224 182, 184, 185, Taf. IV 3. 225 357-358, Taf. IX 3a. 154 327, Fig. 2. 
172 502, Fig. 1. 


#9 117 409, Fig. A, B. Zeichnung und Beschreibung sind nicht ganz klar. 
BOE Gre 45 922 6. 


TAFEL IV. 


Abb. 15. Kleinbeile, Tanimbar (Larat und Sjera). Lange des Beiles links oben 63 mm. 
Museum fiir Volkerkunde, Berlin. 


Abb. 16. Kleinbeile. Linge des Beiles links 28mm. Gegend zwischen den bheiden Quellflissen 
des Irrawaddy, Nord-Birma. Nach Evans 75. 


Anthropos XXVII. St,Gabriel-Médling/Wien, Abt, Buchdri.ck 


TAFEL V. 


Abb. 17. Walzenbeil, Lange 15cm. Abb. 18. Walzenbeil, Linge Abb. 19. Schulterbeil. Lange ll em. 
Téngyiieh, Yiinnan. Nach 21cm. Japan. Sammlung Naga-Berge, Assam. Nach 
Anpersson 2 Stepotp. Ethnographisches Enanonm lloy 


Reichsmuseum, Leiden. 


Abb. 20. Schulterbeile, Tam-toa, Annam. 1/2 der natiirlichen GroRe. Nach Partre 179. 


Anthropos XXVIl St.Gabriel-Médling/Wien, Abt, Buchdruck 


TAFEL VI. 


Abb. 21. Muschel- und Schneckenschmuck (Geld ?). Nr. 1: Durchlochtes Gehainge aus 

Muschelschale, Linge 8cm. Die iibrigen Gegenstiinde in natiirlicher Grofe. 2 bis 8 

Scheibenpalen aus Muschelschale; 9, 16 bis 19 durchbohrte Nassa-Schalen; 10, 11 

durchbohrte Cypraea-Schalen; 12 bis 15 Nassa-Schalen, deren Spitze entfernt worden 
ist. Minh-cam, Annam. Nach Parte 177. 


3 ld _ : oy Abb. 23. Vierkantbeil, Lange 
Abb. 22. a Steingeld in Form einer Geld- cor tee i‘ ; 
muschel, b und ¢ Muschelgeld, Linge 31,5; 16,5 cm, Téngyiieh, Yiinnan. Nach 


16; 10,5em. Nach Miter 166. ANDERSSON 2. 


St,Gabriel-Médling/Wien, Abt, Buchdruck 
Anthropos XXVII. 
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der Walzenbeilkultur von Ostasien nach dem éstlichen Indonesien und nach 
Melanesien 148t sich demnach auf Grund archdologischer Spuren, wenn auch 
noch nicht nachweisen, so doch wenigstens mutmaBen. Sollte sich schlieBlich 
herausstellen, daB doch auch auf Java, etwa in Ortlicher Beschrankung, Walzen- 
beile vorkommen, so mii®te man ebenso wie fiir die Pfeilspitzenkultur (S. 555) 
wohl an ein Eindringen der Walzenbeilkultur vom 6stlichen Indonesien her 
denken. Ja, ich halte es trotz des Fehlens von Steinbeilen in der Guwa Lawa, 
in Bodjonegoro und in den Hohlen von Lamontjong fiir keineswegs aus- 
geschlossen, da8 sich Pfeilspitzenkultur und Walzenbeilkultur als identisch 
erweisen kénnten. Die Frage nach den urspriinglichen Tragern des ostindo- 
nesischen Walzenbeilneolithikums soll unten in dem Abschnitt iiber die 
»Ergebnisse fiir die Ethnologie“ berthrt werden. 


2. Schulterbeilkultur und Austroasiaten. 


Das Fundgebiet der Schulterbeile hat sich seit meiner letzten, 1928 
gegebenen Darstellung bedeutend erweitert. Im Siiden ist eines auf der 
Malaiischen Halbinsel im Fiirstentum Pahang gefunden worden 5. Dieses 
ganz vereinzelte Stiick ist wohl nur als ein letzter versprengter Auslaufer 
anzusehen und Andert nichts an der Tatsache, daB das Schulterbeil im Siiden 
der Malaiischen Halbinsel fehlt. Im Westen wurde ein Schulterbeil an der 
unteren Godavari gefunden 52, was im Zusammenhang mit den frtheren 
Funden aus Orissa, Chutia Nagpur, Bengalen und der Gegend von Allahabad 
eine Verbreitung des Typus tiber das ganze nordéstliche Dekkan bis an den 
Ganges wahrscheinlich macht. Im Nordwesten haben einige Funde die Hautig- 
keit des Typus in den Naga-Bergen und in Assam bestatigt (Abb. 19, 24) °°. 
Im Norden sind keine neuen Funde hinzugekommen und, wie ich das ander- 
warts ausgefiihrt habe, spricht vorlaufig noch alles dafiir, daB die stid- 
lichsten Randgegenden Yiinnans den nordlichsten Teil des Verbreitungsgebietes 
der Schulterbeile bilden. Sehr viel gréBer ist dagegen inzwischen deren Fund- 
gebiet im Osten geworden. Nach Dixon sind sie an der chinesischen Kiiste 
gegeniiber Hongkong haufig 4. Srein CALLENFELS berichtet tiber ihr Vor- 
kommen auf den Philippinen *5. Es liegt demnach heute kein Grund mehr zu 
der frither von mir geauBerten Vermutung vor, daB es sich bei dem einzelnen 
von MEYER und RICHTER. veroffentlichten Schulterbeil aus der Minahassa, 
Nordcelebes 56, um ein aus Hinterindien verschlepptes Stiick handelt. Ich 
habe iibrigens seitdem Gelegenheit gehabt, das im Berliner Museum fiir 
Vélkerkunde befindliche Original zu sehen. Durch seine viel flachere Form 
weicht es so sehr von den hinterindischen Schulterbeilen ab, daB eine Ver- 
schleppung aus Hinterindien schon aus diesem Grund nicht in Frage kommt. 


51 71 10. 

52 30 338. 

53 162 205—207, Taf. 20. 

54 45 227. 

55 213 23. Dixon erwdhnt Schulterbeile von Luzon, bezeichnet sie aber als sehr 
selten. 


56 160 93, Taf. IV, 1. 
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Auch in nordéstlicher Richtung erstreckt sich das Verbreitungsgebiet der 
Schulterbeile viel weiter, als man bisher dachte. WuBte man schon von Munro, 
da® Schulterbeile auch auf Formosa und in Japan vorkommen, so zeigt es 
sich nun, daB sie sogar bis Yezo und Nordostkorea reichen °7. 


Die Ubereinstimmung zwischen dem Verbreitungsgebiet der Schulter- 
beile und dem austroasiatischer Sprachen und Sprachspuren 58 wird durch 
das neu hinzugekommene Material sowie durch neuere sprachwissenschait- 
liche Forschungen neuerdings bestatigt. Bedeutungsvoll ist besonders. der von 
N. Matsumoto und P. W. Scumipr gefiihrte Nachweis einer austroasiatischen 
Sprachschicht im Japanischen 59. Linguistischer und archdologischer Befund 
stimmen hier also vollkommen tiberein. SchlieBlich legt die Ubereinstimmung 
des bisher festgestellten Verbreitungsgebietes der Schulterbeile in Indonesien 
—~ Formosa, Philippinen, Minahassa in Nordcelebes — mit dem der philippi- 
nisch-formosanischen Sprachgruppe die Frage nahe, ob letztere nicht unter 
austroasiatischem Einflu8 ihre Sonderart gewonnen haben k6nnte. Gelegent- 
lich einer Diskussion iiber das vorliegende Thema beantwortete Herr Prof. 
P. W. Scumipt diese Frage mit der Mitteilung, daB von allen indonesischen , 
Sprachen tatsachlich die philippinisch-formosanischen den austroasiatischen 
am nachsten stehen. 

Ist es nach alldem beinahe sicher, daB V6lker mit qusirasateenien 
Sprachen die urspriinglichen Trager des Schulterbeiles und damit wohl auch 
einer mehr oder weniger einheitlichen neolithischen Kultur waren, so sind 
wir tiber den sonstigen Inhalt dieser Kultur noch auBerordentlich diirftig 
unterrichtet. Nahere Nachpritlung ergibt namlich die iiberraschende Tatsache, 
daB alle bisher untersuchten schulterbeilfithrenden Fundplatze des hinter- 
indischen Neolithikums die Schulterbeilkultur nicht rein, sondern blof in 
mehr oder weniger starker Mischung mit der spater zu besprechenden Vier- 
kantbeilkultur erkennen lassen. Auch Somron-seng, das bisher als klassischer 
Fundort der Schulterbeilkultur galt, macht hievon keine Ausnahme. Man wird 
daher auch die von MeNGuiIN fiir die Schulterbeilkultur eingefiihrte Bezeich- 
pung ,,somron-seng-Kultur“ wieder aufgeben miissen. 

Es sind vorlaulig nur vier Fundplatze bekannt, an denen der EinfluB 
der Vierkantbeilkultur so schwach ist, daB er kaum sehr nennenswert in 
Betracht kommen dirfte: Minh-cam, Hang-rao, Khé-tong, Tam-toa. Alle vier 
liegen in der annamitischen Provinz Quang-binh. 


Die eine der beiden Hohlen von Minh-cam enthielt offenbar Bestattun- 
gen, doch war der Inhalt durch spatere Erosion beinahe ganz zum Ver- 
schwinden gebracht worden. In dem noch vorhandenen Rest fanden sich der 
Schadel und einige andere Skeletteile eines etwa neunjahrigen Kindes zu- 
sammen mit mehreren Steinbeilen, groBen Mengen Schmuckes und TopI- 
scherben °°, An Steinwerkzeugen ergaben diese und die zweite, unmittelbar 


57 167 122—123. 176. 
58 Vel. 105 800—813. 
59 156. 199. 
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benachbarte Hohle drei Schulterbeile, drei ziemlich rohe Flachbeile, davon eo 
_ eines blo§ zugehauen, eines nur wenig, eines zum gréBten Teil geschliffen, 
| und ein bloB zugeschlagenes, haumesserartiges Werkzeug mit einseitiger 
_ Schneide und ebenfalls einseitig abgesetzter Griffzunge 1. Von den Vierkant- 

beilen, denen sie im Umrif8f ahnlich sind, unterscheiden sich die Flachbeile — 

von Minh-cam auSer durch ihre weniger regelmaBige Form und die rohere 

Steintechnik vor allem durch das Fehlen von Seitenflachen. Ahnliche Beile aif 

sind gelegentlich auch im oberen Laos aufgesammelt worden, ohne daB tber b 

die Fundumstande etwas bekannt ware ®2. Veh 

Am bemerkenswertesten unter den Funden von Minh-cam ist der reiche 4 

Schmuck. In nachster Nahe des Kinderschadels fand man unter anderem 423 

kleine, runde Scheibenperlen aus Muschelschale, 176 durchbohrte Schalen von 

Nassa Thersites, weitere 86 Schalen der gleichen Schnecke, deren Spitze ent- ie: 

fernt worden war, schlieBlich zehn durchbohrte Cypraeaschalen (Abb. 21). + 

Die Schneckenschalen und Muschelperlen lagen zum Teil noch so beisammen, 

da8 man ihre Anordnung aui Schniiren erkennen konnte. Sie sind melanesi- | 

schem und mikronesischem Schmuck und Muschelgeld so ahniich, daB an | 

einem genetischen Zusammenhang kaum zu zweifeln ist. So entsprechen die 

in so groBer Menge auftretenden Nassaschalen ohne Spitze ihrer Form nach 

vollkommen dem bekannten Diwarra-Geld des Bismarck-Archipels. Es ist 

durchaus méglich, daB auch die Muschelscheibchen- und Nassaschnire von 

Minh-cam Geldcharakter besaBen. Muschelgeld hat bekanntlich in Form der 

Kauri in Hinterindien bis tief ins 19. Jahrhundert hinein eine grofe Rolle 

gespielt und bei den Naga-Stammen Assams sind auch heute noch verschie- 

dene Formen von Muschelgeld in Gebrauch 8. Ebenso erinnert ein in Minh- 

cam gefundenes, an einem Ende durchbohrtes Plattchen aus Muschelschale 

(Abb. 21, Fig. 1) schlagend an ahnliche, als Geld dienende Muschelplattchen- 

gehange Mikronesiens (Abb. 22) 4. Allie diese Ubereinstimmungen sind des- 

wegen von besonderer Bedeutung, weil, wie ich unten noch auszufthren 

haben werde, die Schulterbeilkultur walirscheinlich eine Komponente eines 

Teiles der ozeanischen Kulturen gebildet hat. 

Die Hohle von Hang-rao liegt im Tale des Rao-té, eines Nebenilusses 

des Troc, im annamitischen Gebirge westlich von Quang- binh. Der Hohlen- 

boden caine bis zu 1°80 m Tiefe Spuren menschlicher Besiedelung: Feuer- 

stellen, Molluskenschalen, Jagdtierknochen, Topfscherben. In 60 cm Tiefe 

Paden sich Bruchstiicke eines menschlichen Skeletts, zwei Schulterbeile und 

zahireiche Steinabschlage. Die Héhle von Khé-tong liegt ebenfalls im anna- 

mitischen Gebirge im FluBgebiet des Song-dai-kiang, nordwestlich von 

Quang-binh. Von den vier Schichten des Héhlenbodens ist die unterste palao- 

litisch, wahrend die oberste neuere Topfscherben und Eisengerate enthalt. 

Die beiden mittleren Schichten enthielten Schulterbeile, darunter eine Anzahl 


61 Reproduziert auch bei MeNGuIN 157 ‘Watt, 7h 
62 143 Taf. III, Fig. 3. 

63 116 58. 117 71, 72. 

64 81 Taf. IJ, Abb. 99, 100, aus Ponape. 
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noch unfertiger, bloB zugeschlagener, aber noch nicht geschliffener Sticke, 
sowie viele Scherben von Mattenkeramik, die zum Teil mit einfachen ein- 
geritzten Linien oder dreifachen Wellenlinien verziert sind °°. 

Die Sand- und Muschellager einer neolithischen Fundstatte in einer 
Diine unweit der Meereskiiste beim Dorf Tam-toa in unmittelbarer Nahe von 
Quang-binh lieferten — eine Ausnahme in Hinterindien — neben Beilen und 
Abschlagen auch sechs Messerklingen aus Silex. Ferner fanden sich einige 
Schlag- und Schleifsteine, Stiicke Rotel und groBe Mengen von Topfscherben, 
die nach Patre ausnahmslos von Mattenkeramik herstammen. An Verzierun- 
gen weisen einige Scherben einfache geradlinige Strichmuster, gelegentlich 
auch eine Reihe eingestanzter Punkte auf, vor allem aber zeigen einige der 
Scherben — auch dies wieder eine Ausnahme im hinterindischen Neolithikum 
— Spuren von Bemalung, rote oder gelbe Streifen 6°. Von den 37 gefundenen 
Steinbeilen waren 25, also zwei Drittel, Schulterbeile (Abb. 20). Der Rest 
diirfte, soweit die abgebildeten Stiicke ein Urteil erlauben, der Gruppe der 
Vierkantbeile angehéren, wenn es sich dabei auch um ziemlich plumpe, wenig 
charakteristische Formen handelt. 

Allzuviel 148t sich aus diesen vier Fundplatzen tiber den Charakter der ’ 
Schulterbeilkultur und tiber den Kulturbesitz der alten austroasiatischen 
Volker Hinterindiens nicht entnehmen. In negativer Hinsicht verbindet die 
vier Platze das Fehlen charakteristischer Vierkantbeiltypen (wenn auch, wie 
erwahnt, weniger charakteristische Vierkantbeilformen in Tam-toa_ vor- 
kommen), ferner das Fehlen der fiir die Fundorte der Vierkantbeilkultur sehr 
bezeichnenden flachen Steinringe und von entwickelterer Keramik, wie sie in 
Somron-seng, Mai-pha und bei Luang Prabang auftritt. Allein dieses negative 
Moment hat nicht in allen Fallen das gleiche Gewicht. Vollkommen auszu- 
scheiden ist hier vor allem Hang-rao. Dort handelt es sich um eine mitten 
in der Wildnis gelegene Hohle, die, wie das heute noch am gleichen Ort der 
Fall ist, sicher immer nur vortibergehend von Reisenden oder Jagern beniitzt 
wurde. Das Fehlen von Vierkantbeilen an einem solchen Orte kann ohne 
weiteres bloBer Zufall sein, und die beiden gefundenen Schulterbeile diiriten 
ihren regelmaBigen und eckigen Formen nach eher der jiingeren Mischkultur 
(S. 586 ff.) angehéren als der reinen Schulterbeilkultur. Nicht viel besser steht 
es um Khé-tong. Auch hier handelt es sich um eine gewi8 nur voriibergehend 
bewohnte Hohle, wie es ja standige Hohlensiedlungen in den vollneolithischen 
Kulturen Hinterindiens tiberhaupt nicht gegeben haben diirfte. 


Auffallend ist, angesichts der geringen Entfernung der beiden Fundorte 
voneinander, der groBe Unterschied zwischen den Inventaren von Minh-cam 
und von Tam-toa. So war Minh-cam iiberreich an Schmuck, wahrend in 
Tam-toa nicht ein einziges Schmuckstiick gefunden wurde. Das kann natiirlich 
darin seinen Grund haben, daB es sich in Minh-cam um eine Bestattung, in 
Tam-toa wahrscheinlich um eine vielleicht nur zeitweilig bewohnte Fischer- 
siedlung handelt. Allein derselbe Unierschied zeigt sich auch in den Stein- 
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werkzeugen. Die Schulterbeile von Tam-toa machen einen weit primitiveren 
Findruck als die von Minh-cam. Sie sind unregelmaBig geformt, fast aus- 
nahmslos nach Gebrauch mittels Schlag roh iiberarbeitet. Umgekehrt hat 
‘Tam-toa unter seinen iibrigen Beilformen nichts aufzuweisen, was den Flach- 
beilen von Minh-cam an Altertiimlichkeit gleichkame. Ein gewisser, wenn 
auch wahrscheinlich nur sehr schwacher EinfluB der Vierkantbeilkultur zeigt 
sich in Tam-toa in dem Vorhandensein plumper Vierkantbeile, in Minh-cam 
in den eckigen Formen eines der Schulterbeile. Die geologischen Verhiltnisse 
scheinen eher fiir héheres Alter von Minh-cam zu sprechen §7. / 

In positiver Hinsicht konnen unter den genannten Umstanden vorlaufig 
nur das Schulterbeil selbst und die Mattenkeramik der Schulterbeilkultur zu- 


Abb. 24. Schulterbeil. Ramji, Assam. Abb. 24a. Vierkantbeil aus Griinstein. 
Nach MILLs and Hutton 162. 1/, nat. GréBe. Yang Shao Tsun, Honan. 
Nach ANDERSSON 4. 


geschrieben werden. Letztere ist jedoch zwar ein Besitz, sicher aber keine 
Schépfung der Schulterbeilkultur gewesen. Sie hatte in Ostasien ein viel 
weiteres Verbreitungsgebiet als diese, ist auch sehr wahrscheinlich schon vor 
ihr nach Hinterindien eingedrungen, wie sie sie hier ja auch iiberdauert hat. 
Uber die keramischen Formen der Schulterbeilkultur ist wenig bekannt. Sicher 
nachgewiesen sind vorlaufig runde, bombenformige Tépfe mit umgestilptem 
Rand (Minh-cam, Khé-tong), doch sollen in Tam-toa auch Bruchstiicke von 
GefaBen mit Standflache gefunden worden sein. Von den Schulterbeilen 
gehoren wohl nur die unregelmaBigen, roh gearbeiteten Formen ohne deut- 
liche Ecken und gerade Linien, wie sie in Tamtoa (Abb. 20), im Gebiet der 
Sedang im annamitischen Gebirge, im siidlichsten Yiinnan und in den Naga- 
bergen (Abb. 19) gefunden worden sind ®*, der urspringlichen Schulterbeil- 
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kultur an, wahrend jene mit geraden, regelmaBigen Linien und deutlich aus- 


gebildeten Winkeln und Ecken (Abb. 20 rechts oben, Abb. 24) vermutlich alle 
schon unter dem EinfluB der Vierkantbeile gestaltet worden sind. Mit Sicher- 
heit darf man das von extremen Formen wie jener der Abb. 67 annehmen. 
Sehr wahrscheinlich ist der Muschel- und Schneckenschmuck (Muschelgeld?) 
von Minh-cam der Schulterbeilkultur zuzurechnen. Dagegen erhalten wir von 
den bisherigen Funden nicht die geringste Antwort auf die Frage, ob die 
Austroasiaten der Schulterbeilkultur Haustiere besaBen. Nicht einmal vom 
Hund oder Schwein sind an den vier genannten Platzen Spuren nachgewiesen. 
So wenig aus diesem negativen Belund Schliisse gezogen werden diirfen, geht 
es daher doch auch nicht an, den Austroasiaten, wie das verschiedentlich 
geschehen ist, die Schweinezucht mit Sicherheit zuzuschreiben. DaB sie 
Pilanzenbau getrieben haben, ist wohl nicht zu bezweifeln. 

Das Verbreitungsgebiet der Schulterbeile hat eine sehr merkwiirdige 
Form. Von Zentralindien reicht es tiber Hinterindien (unter Auslassung des 
Siidens der Malaiischen Halbinsel), die siidchinesischen Kustenprovinzen, die 
Philippinen, Formosa und Japan bis nach Yezo und Nordostkorea, um 
klammert also in ungeheurem, iber 70 Langengrade und mehr als 40 Breiten-- 
grade sich erstreckendem Bogen ganz Siid- und Ostasien. Wo innerhalb dieses 
riesigen Gebietes das Ausbildungszentrum der Schulterbeilkultur und damit 
wohl auch das Stammland der Austroasiaten lag, 1aBt sich kaum noch mut- 
maBen. Vorderindien ist wohl mit Sicherheit auszuschlieBen, Japan unwahr- 
scheinlich. So diirften nur Hinterindien selbst oder die archaologisch noch 
ganz unerforschten siidchinesischen Kiistenprovinzen ernstlich in Frage 
kommen. 

3. Vierkantbeilkultur. 


Die dritte groBe neolithische Kultur Siidostasiens wird durch schmal- 
oder breitnackige Beile mit Schmialseitenflachen und daher viereckigem Quer- 
schnitt charakterisiert. Ich bezeichne diese, einer miindlichen Anregung 
MENGHIN’s folgend, als Vierkantbeile. Sie sind nach GréBe und Form sehr 
verschieden. Es gibt lange, schmale Beile mit beinahe parallelen Schmalseiten 
(Langbeile), Flachbeile und MeiSel von rechteckigem oder trapezférmigem 
UmriB, sehr haufig mit einseitig zugeschragter Schneide, Krummdechsel usw. 

Die Verbreitung der Vierkantbeile in Ostasien ist noch bedeutend groRer 
als die der Schulterbeile. Vor allem sind sie hier fiir die Yang-shao-Kultur der 
Provinzen Honan und Kansu (Abb. 24 a, 25), also fiir das spateste Neolithi- 
kum Chinas, sowie fiir das spate Neolithikum der siidlichen Mandschurei und 
Koreas charakteristisch. Auch fiir die chinesischen Provinzen Schensi, 
Schantung, Fengtien und Yiinnan (Abb. 23) ist ihr Vorkommen nachweis- 
bar ®°. In Tongking ist die Vierkantbeilkultur teils rein (Mai-pha, Binh-ca, 


69 4 7, 26. 3 12. Von den vier in Sha Kuo T’un gefundenen Beilen ist nur eines. 
ein echtes Vierkantbeil, die anderen scheinen Mischformen zwischen Vierkant- und Walzen- 
beil anzugehéren. 6 11, 12, wo die Steinbeile allerdings weder beschrieben noch abge- 
bildet, sondern nur als jenen von Honan dhnlich bezeichnet werden. 2 Biles Py Sy TO. 
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Abb. 25. 5 Bruchstiick eines Ringes aus gebranntem Ton. 6, 7 Bruchstiicke von Steinringen-. 


8 Lanzenspitze aus Schiefer. 9, 10, 11 Pfeilspitzen aus Schiefer. 12, 13 Nahnadeln aus Knochen. 
14, 16, 17 Vierkantbeile aus Griinstein. 15 Vierkantmeifiel aus weiffSem Marmor. Alle Gegen- 
stinde '/, nat. Gréfe. 12, 13 Pu Chao Chai, alles iibrige Yang Shao Tsun, Honan. 
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Cho-ganh, wahrscheinlich auch Pho-binh-gia), teils in Mischung mit der 
Schulterbeilkultur (Ban-mon, Ba-xa, Dong-thuoc) festzustellen (S. 586 ff.). Be- 
sonders kraitig tritt sie am mittleren Me-khong in Ober-Laos in der Gegend 
von Luang Prabang auf7?. Leider liegen von dort bisher nur Zufallsfunde 
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vor, doch darf man aus ihrer groBen Zahl und ihrem Formenreichtum wohl 
schlieBen, daB in dieser Gegend eines der wichtigsten Zentren der Vierkantbeil- 
kultur lag. Besonders charakteristisch fiir Ober-Laos sind schmainackige Lang- 
beile (Abb. 26,), Flachbeile verschiedener Form (Abb. 26,, 27), zum Teil mit 
einseitig zugeschragter Schneide, Krummdechsel (Abb. 29), schlieBlich massive, 
dicknackige Beile mit trapezférmigem Querschnitt und einseitig zugeschragter, 
weit ausladender Rundschneide (Abb. 26,, 5). 

Allernachst verwandt ist diesem Neolithikum von Ober-Laos jenes der 
Malaiischen Halbinsel 71. Hier tritt, wenigstens im Siiden, die Vierkantbeil- 
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Abb. 28. 1 bis 10 Vierkantbeile (4, 5, 6 Spitzbeile), 11 friihneolithisches Werkzeug. Perak, 
Malaiische Halbinsel. Lange von 1 und 11 24 cm, die iibrigen im gleichen Mafstab wie 1. 


Nach BALFouR 10. 


kultur ganz rein auf (Abb. 28, 30). Wenn auch noch so gut wie keine syste- 
matischen Ausgrabungen vorgenomnien worden sind, kann man das doch aus 
dem Fehlen aller anderen vollneolithischen Steinbeiltypen so gut wie mit 
Sicherheit schlieBen. Die Formen der Malaiischen Halbinsel sind mit jenen 
der Gegend von Luang Prabang zum grofen Teil geradezu identisch. Man 
vergleiche etwa das Langbeil der Abb. 30 (Malaiische Halbinsel) mit jenem 
der Abb. 26, (Ober-Laos), die Flachbeile der Abb. 28,, , (Mal. Halbinsel) mit 
dem der Abb. 26, (Ober-Laos), das der Abb: 30 (Mal. Halbinsel) mit jenem der 
Abb. 27 (Ober-Laos), die Krummdechsel der Abb. 28,, ,, (Mal. Halbinsel) mit 
jenem der Abb. 29 (Ober-Laos)! Ein anderer Teil der Steinbeiltypen der 
Malaiischen Halbinsel gibt sich deutlich als jiingere Entwicklungsphase solcher 
aus dem oberen Laos zu erkennen. Das gilt besonders vom Spitzbeil der 


164. 10, 153 8183. 219. 57. 59. 60. 62. 68. 74 120141. 78. 
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Abb. 27. Vierkantflachbeil, Linge 13,8 em. 
Luang Prabang, Laos. Nach Mansuy 143. 


| 4a 4b 
| Abb. 26. Vierkanthbeile, Lange von 1: 22,6cm. Luang Prabang, Laos. Nach Mansuy 143. 


St.Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
Anthropos XXVII. 


‘Ulji9g ‘oapunyalsy[OA Inj wmMosnp “(s}yoot) ears 
‘afroqyoepiueyxsatA “LE “ATV 


[U9 6] eSue7T ‘(syury) requarue 7, 


“PL SNVAG YORN [OsUIqeH oyostre[e yA] 
Teqpry, pun preqsuey “og “qqV 


THA ‘THAVL 


‘CPL AASNVIQ 
yory ‘soey ‘Sueqeig sueny] ‘ui Zo] 
aSuey ‘asyospwuUINAyIUPYIBLA “6% “ACV 


Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 


St, 


. Anthropos XXVII. 


a 


TAFEL IX, 


b c 


d 


Abb. 32. Vierkantbeile: a, c Malaiische Halbinsel; b, d Java. Lange von a 18,3cm, Museum 


fiir Vé6lkerkunde, Berlin. 
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Abb. 33. Vierkantbeile ; 
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@ 
b, c, f Malaiische Halbinsel; d, e Java. Lange von a 10,7 cm. 


Museum fiir Volkerkunde, Berlin. 


St.Gabriel-Modling/Wien, Abt. Buchdruck 
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Vierkantbeil, Lange 30,7 em. 


BD. 
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Abb. 


Abb. 34. Vierkantbeile, das linke aus Serpentin, Lange 10cm; das rechte aus gelb- 


braunem Achat. Java. Ethnographisches Reichsmuseum, Leiden. 


St.Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
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Malaiischen Halbinsel, einem massiven, dicknackigen Werkzeug, das vorne 
durch zwei Schragflachen spitz zugeschliffen ist (Abb. 28,, ,,4). Esdst offen- 
kundig von den oben erwahnten dicknackigen Beilen mit einseitig abgeschrag- 
ter Rundschneide der Gegend von Luang Prabang (Abb. 26,, ,) abgeleitet. Mit 
dieser typologischen Entwicklung ist zugleich auch die Bewegungsrichtung 
der Vierkantbeilkultur von Norden nach Siiden gegeben. Ihr Hauptwanderweg 
Scheint von Ytinnan itber die Gegend von Luang Prabang und das in ur- 
geschichtlicher Hinsicht noch so gut wie unerforschte Siam auf die Malaiische 
Halbinsel gegangen zu sein, doch ist die Kuliur auch im ubrigen Hinterindien 
stark verbreitet, ja es diirfte, wenn uberhaupt, nur wenige Gebiete geben, wo 
sie ganz fehlt. Ihr Vorkommen in Tongking wurde schon erwahnt. Im ést- 
lichen Tongking scheint es sich um eine selbstandige, schon in Viinnan abge- 


Abb. 40. Vierkantbeil. Java. Abb. 41. Vierkantkrumm- Abb. 42. Vierkantbeil. 
dechsel. Java. Watubela. 


Alle */, nat. Gré8e. Nach PLEYTE 185. 


zweigte Gruppe der Vierkantbeilkultur zu handeln (Abb. 65), wahrend jene 
West-Tongkings méglicherweise mit demselben Wanderstrom gekommen ist, 
wie jene von Luang Prabang. An dem beriihmten, durch die Mannigfaltigkeit 
seines Inventars besonders wichtigen Fundplatz von Somron-seng in Kam- 
bodscha liegt eine Mischung von Vierkantbeil- und Schulterbeilkultur vor. 
Zahlreiche Zutallsfunde geben schiieBlich die Méglichkeit, die Verbreitung der 
Vierkantbeile wenigstens in den grébsten Ziigen iiber Birma und Assam bis 
nach Vorderindien (Chutia Nagpur und Santal Parganas, Abb. 48) zu 
verfolgen 72. 

Vor allem aber ist Indonesien ein Hauptverbreitungsgebiet der Vierkant- 
beilkultur. Was bisher an Steinbeilen von Sumatra und Java beschrieben 
wurde 73 oder was ich in den Museen von Amsterdam, Rotterdam, Leiden, 
Berlin, Wien und Frankfurt am Main untersuchen konnte — und fir Java 
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wenigstens handelt es sich dabei. um viele hundert Sticke — gehért, von den 
wenigen, oben (S. 558) erwahnten, héchst zweifelhaften Ausnahmen abgesehen, 
durchwegs zur Gruppe der Vierkantbeile. Der Zahl nach tiberwiegen bet 
weitem Flachbeile und Krummdechsel von langlich trapeziérmigem Umrif 
(Abb. 34, 36, 40, 41). Daneben finden sich Spitzbeile und ,,HohlmeiBel“, 
welch letztere in einzelnen Fallen infolge Abrundung der Kanten walzenbeil- 
artige Formen vortauschen. : 

Die Verwandtschaft des sumatranisch-javanischen Vierkantbeilneolithi-_ 
kums mit dem von Ober-Laos und dem der Malaiischen Halbinsel ist unver- 
kennbar, die Ahnlichkeit der Typen in vielen Fallen auferordentlich groB. 
Die Abbildungen 32 und 33, auf denen Steinbeile aus Java und solche von 
der Malaiischen Halbinsel nebeneinandergestellt worden sind, zeigen das 
schlagend. Hochst iiberzeugend wirkt aber auch, besonders wenn man Stein- 


Abb. 43. Spitzbeil aus Silex, Lange 15 cm. Preanger Abb. 44. Spitzbeil aus Jaspis, Lange 
Regentschaften, Java. 10:2 cm. Buitenzorg, Java. - 


Nach PLEYTE 185. 


beile dieser Gegenden nebeneinander in der Hand halt, die deutlich erkennbare 
Weiterentwicklung der Typen von den Laos-Beilen iiber die der Malaiischen 
Halbinsel zu jenen Sumatras und Javas. Die gréBeren, groberen, geradlinigen 
Formen treten in Siidsumatra und auf Java stark in den Hintergrund. Extreme 
Langbeiltypen, wie sie die Abb. 26, und 30 zeigen, scheinen auf Java ganz 
zu fehlen. Durchwegs macht sich eine Entwicklung zum Zierlicheren, zu einer 
Schénheit des Linienschwungs bemerkbar, die sicher nicht technisch bedingt, 
sondern asthetisch begriindet ist und damit nicht unwichtige SchluBiolgerun- 
gen uber den Charakter dieser sumatranisch-javanischen Kultur erlaubt. 
Besonders deutlich zeigt sich die Weiterentwicklung der Typen an den 
Spitzbeilen. Hatte man auf der Malaiischen Halbinsel die Form des massiven 
dicknackigen Beiles von Luang Prabang (Abb. 26., 3) im wesentlichen bee 
behalten und nur dessen gewélbten, halbkreisférmig ausladenden Schneiden- 
teil zu einer Spitzschneide umgestaltet (Abb. 28,, ;), so wurde nun auf Sumatra 
und Java der urspriinglich nur diesem Vorderteil eignende Mittelgrat tiber die 
ganze Klinge weitergefiihrt (Abb. 43, 44). Diese erhielt infolgedessen eine 


TAFEL XIL 


Abb. 45. Dachformige Beile. Linge des Abb. 46. Walzenbeil und Vierkantbeil. Linge 
groBeren 13,5 em. Ceram. Ethnographisches des gréfheren 8.5cm. Mindanao. Museum fiir 
Reichsmuseum, Leiden. Volkerkunde, Dresden. 
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Abb. 47. Vierkantbeil. Batwaan, Insel Abb. 48. Vierkantbeil. Jashpur, Chutia Nagpur. 
Masbate, Philippinen. Nach Smita 206. Nach Woop-Mason 233. 
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dachformige Oberseite und funfeckigen Querschnitt. Bei manchen Stiicken ist 
der Querschnitt infolge Fortlassens der schmalen Seitenflachen dreieckig, bei 
einigen infolge Abrundung der Kanten halbkreisférmig. Hohlschliff auf der 
Unterseite der Spitze erscheint schon auf der Malaiischen Halbinsel und wurde 
auf Sumatra und Java weiter ausgebildet. Gleichzeitig gab man der Klinge: 
haufig eine der Lange nach gekriimmte Form. Diese Spitzbeile, von denen. 
manche so groB sind, daB man eher an Zeremonial- als an Gebrauchsgegen- 
stande denken méchte, bilden den Hohepunkt neolithisch-indonesischer Stein- 
technik. Uberhaupt lassen die Schénheit der Form, die sorgfaltige Auswahl 
des Materials (farbige Silexarten, Halbedelsteine usw.) und die Vollendung 
des Steinschliffes viele javanische und sumatranische Steinbeile geradezu als 
kleine Kunstwerke erscheinen. Man wird daraus schlieBen diirfen, daB das 
javanische und wohl auch das sumatranische Neolithikum eine betrachtliche 
Kulturhéhe erreicht hat, was fiir die Beurteilung der Kultur- und Kunstbliite 
Javas in der Hinduzeit von Bedeutung ist. Den ungeheuren Verbrauch Javas 
an Steinwerkzeugen, damit zugleich aber auch die verhaltnismafig starke 
Dichte der Bevélkerung und die Entwicklung des Handels, kann man aus den 
Dutzenden neolithischer Werkstatten in den Bezirken Punung und Patjitan mit 
ihren kaum glaublichen Mengen halbfertiger Beile und Meifel erschliefen. 
Der Umstand, daf haufig in einer Werkstatt bloB grofe, in einer anderen nur 
kleine Beile, in einer dritten nur MeiBel verfertigt wurden, spricht fiir eine 
sehr weitgehende Spezialisierung des Handwerks74. Jedenfalls dtirfen wir 
uns, wenn man sich erst endlich einmal entschlieBt, irgendeine vollneolithische 
‘Siedlung Javas_ ernstlich auszugraben, auf grofe Uberraschungen gefabt 
machen. 

Die typologische Untersuchung hat uns die Steinbeilformen der Ma- 
laiischen Halbinsel als jiingere Entwicklungsstadien jener des oberen Laos, 
die Sumatras und Javas wiederum als jiingere Entwicklungsstadien jener der 
Malaiischen Halbinsel kennen gelehrt. Damit wird zugleich die Wanderung 
‘der Vierkantbeilkultur vom ndérdlichen zentralen Hinterindien tiber die Ma- 
laiische Halbinsel nach Sumatra und Java erkennbar. So dirftig auch noch 
unsere Kenntnisse der Urgeschichte des 6stlichen Indonesien sind, so kann 
man doch schon sagen, daB der Strom der Vierkantbeilkultur nicht auf Java 
haltgemacht hat, sondern dariiber hinaus die stidindonesische Inselkette der 
Kleinen Sundainseln, Siidwest- und Siidostinseln entlang gegangen ist. Spitz- 
beile kommen auf Bali vor 75, ob weiter Ostlich, ist unbekannt. Kleine Vierkant- 
beile von Timor, Wetar und Luang Sermata hat PLeyte abgebildet. Ein groBes, 
flaches Vierkantbeil von Tanimbar neben einem ihm au8erordentlich ahnlichen 
javanischen zeigt Abb.31. Aber auch auBerhalb der siidlichen Inselkette 
scheinen Vierkantbeilformen im 6stlichen Indonesien stark verbreitet zu seit. 
So sind sie fiir Celebes, die Banda-Inseln, Gorong und Watubela (Abb. 42) 
nachweisbar 76. Ein stark abweichender Beiltypus ist fir Ceram und Ambon 


74 214 25—27. 
7 212 176, Ein Spitzbeil aus Bali im Museum zu Amsterdam. 
76 185 Taf. IV 2-7, V 2, 3, VI 7—9. 160 Taf. IV 5, 6. 
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charakteristisch, kommt jedoch auch auf Tanimbar vor. Es handelt sich um ein 
Vierkantbeil, dessen Seitenflachen stark geneigt und durch kurvenformige 
Kanten begrenzt sind. Die eine ,,Breitseite’ des Beils schrumpit infolgedessen 
zu einem schmalen Rist zusammen und das ganze Beil erhalt dachformige 
Gestalt (Abb. 45) 77. 

Dieser Typus ist mOglicherweise aus Borneo ins dstliche. Indonesien 
gelangt. Wenigstens scheint er in Nordborneo haufig zu sein (Abb. 49) 7S. 
Daneben kommen auf Borneo Vierkantflachbeile vor, die den kleineren Formen 
von Sumatra und Java sehr ahnlich sind 79. Und schlieBlich ist in Nordborneo 
ein Spitzbeil gefunden worden, das aber nicht dem sumatranisch-javanischen 
Typus ‘angehort, sondern dem der Malaiischen Halbinsel (Abb. 49) 8°. Das 


spricht dafiir, daB ein zweiter Strom der Vierkantbeilkultur von der Ma- 


laiischen Halbinsel direkt nach Borneo gegangen ist. Von Borneo aus scheint 
dieser Strom weiter seinen Weg nach den Philippinen genommen zu haben. 
Hier sind Vierkantbeile durch ein Stiick aus Mindanao im Dresdner Museum 


)) Ba 


Abb. 49. Bruchstiick, Vorderteil eines Spitzbeiles, Lange 8°7 cm, und drei dachformige Beile. 
Tempassuk-Distrikt, Britisch-Nordborneo. Nach EVANS 53. 


fir Volkerkunde (Abb. 46) und durch zwei in einer Hodhle auf der Insel 
Masbate gefundene Beile belegt8!. Das eine von letzteren (Abb. 47) steht 
entschieden den Langbeilen der Malaiischen Halbinsel und von Laos naher als 
javanischen Typen. Aber auch auf den Philippinen hat dieser nordostwarts 
gerichtete Strom der Vierkantbeilkultur nicht haltgemacht, ging vielmehr, 
wie zahlreiche Funde beweisen, tiber Formosa nach Japan weiter (Abb. 38, 
39) 82, 

So heben sich in groBen Umrissen bereits zwei Hauptwanderstréme der 
Vierkantbeilkultur in Indonesien ab, denen wir bei fortschreitender Forschung 
héchstwahrscheinlich noch eine Reihe weiterer werden hinzufiigen kénnen. 


“7 185 Taf. IV 1. Museumsmaterial aus Ceram und Tanimbar in Berlin und Leiden. 
Der Typus ist dem der karelischen Beile sehr ahnlich. 

S53 Ship et els Senne 

9 53 Fig. If 2. Museumsmaterial in Amsterdam, ein Stiick im Geologischen 
Institut der Universitat Wien. 

80 53 Fig. I 3. 

81 206 238—240, Taf. V. 


123 XV (1809/1900) 271—272 (Formosa). 167 Fig. 18 (Formosa), Fig. 16, 31 
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A. Vierkantbeilkultur und Schulterbeilkultur. 


In zwei groBen Gebieten, einem festlandischen und einem insularen, 
uberschneiden einander Vierkantbeilkultur und Schulterbeilkultur: 1, in Hinter- 
indien, den Siiden der Malaiischen Halbinsel ausgenomimen, und in den an- 
grenzenden Teilen des éstlichen Vorderindien bis nach Chutia Nagpur; 2. in 
Nordcelebes, auf den Philippinen, auf Formosa und in Japan. Auf Grund 
des Nebeneinandervorkommens von Schulter- und Vierkantbeilen in Hinter- 
indien habe ich frither beide der gleichen Kultur zugeschrieben, als deren 
Trager ich die Austroasiaten ansah. Das war, wie sich jetzt herausstellt, ein 
Irrtum. Aus dem Fehlen von Schulterbeilen in der nordchinesischen Yang- 
shao-Kultur, im gré8ten Teil Yiinnans, im Siiden der Malaiischen Halbinsel 
und im tiberwiegenden Teil Indonesiens, also im nérdlichsten sowohl als im 
sudlichsten Teil des Verbreitungsgebietes der Vierkantbeile, ist klar zu ent- 
nehmen, da8 die beiden Kulturen urspriinglich nichts miteinander zu tun 
hatten, sondern einander erst im Laufe ihrer spateren Ausbreitung gekreuzt 
und iiberlagert haben. 


Es ware demnach zunachst das relative Altersverhaltnis der beiden 
Kulturen festzustellen. Hier liegen zwei Méglichkeiten vor, namlich: 1. Die 
Vierkantbeilkultur hat sich als erste vollneolithische Kultur von Norden her 
uber Hinterindien und das westliche Indonesien verbreitet. Spater kamen, 
etwa von Nordosten aus den siidchinesischen Kiistenprovinzen, die austro- 
asiatischen Trager der Schulterbeilkultur und iiberlagerten im grdBten Teil 
Hinterindiens die Vierkantbeilbevélkerung und -kultur. 2. Austroasiatische 
Volker mit Schulterbeilkultur besiedelten als erste Vollneolithiker Hinterindien 
und das nordéstliche Indonesien und wurden spater von den aus Norden 
hereindringenden Tragern der Vierkantbeilkultur durchstoBen. 

Leider kennt man in Hinterindien noch keinen Fundplatz mit strati- 
graphisch geschiedenem Vorkommen beider Kulturen. Wo Formen beider 
Kulturen an einer und derselben Stelle gefunden worden sind, wie in Ban- 
mon, Ba-xa und Dong-thuoc in Tongking, in Somron-seng in Kambodscha, 
da handelt es sich stets um Mischkulturen. Ebensowenig wissen wir tiber die 
Verhaltnisse auf den Philippinen, da tiber die von OTLEY Beyer dort ent- 
deckten neolithischen Kulturen noch kein brauchbarer Bericht vorliegt. Um 
so wichtiger ist es, daB in Japan nach Mitteilung des Herrn Dr. Oxa unter 
den drei hier besprochenen neolithischen Kulturen die Walzenbeilkultur die 
alteste, die Schulterbeilkultur jiinger als sie, die Vierkantbeilkultur die jungste 
sein soll. Dafiir, daB die Vierkantbeilkuitur spater nach Hinterindien ge- 
kommen ist als die Schulterbeilkultur, sprechen aber auch so ziemlich alle 
anderen archaologischen sowohl als vélkerkundlichen Tatsachen. So tritt in 
Hinterindien an den Fundplatzen der Vierkantbeilkultur und der aus beiden 
Kulturen entstandenen Mischkultur neben der Mattenkeramik eine weitaus 
entwickeltere und zweifellos jiingere Keramik auf, wahrend die Schulterbeil- 
kultur nur erstere besessen zu haben scheint. Auch die urspriingliche Form 
des Schulterbeils selbst (Abb. 19, 20) tragt einen weitaus altertiimlicheren 
Charakter als die der Vierkantbeile und der von diesen beeinfluBten Schulter- 


Walzenbeilkultur. 


—.—.— Beiliufige, zum gréften Teil noch hypothetische Grenze des Verbreitungsgebiets 
der Walzenbeile gegen das walzenbeillose Gebiet des mittleren und éstlichen Hinter- 
indiens und des westlichen Indonesiens. 

Alte Plankenbootformen in Indonesien (Botel Tobago, Molukken, Kei-Inseln). 
Topferei in Wulsttechnik. 

Geheimbund (Kakean auf Ceram). 

H mit Umrandung: Gebiet der Nord-Halmahera-Sprachen. 


Schulterbeilkultur, 
Ras restestes Beilaufige, zum grofien Teil noch hypothetische Grenze des Verbreitungsgebiets 


der Schulterbeile. 
Vierkantbeilkultur. 


+ [4+ Fundplatze und Fundgebiete der Vierkantbeilkultur, in Vorder- und Hinterindien, 
auch der Vierkant-Schulterbeilmischkulturen. Die einzelnen Kreuze auf Borneo, Luzon, 
Mindanao, Ceram und Timor bezeichnen keine bestimmten Fundplatze, sondern nur 
das noch nicht naher lokalisierbare Vorkommen von Vierkantbeilen auf diesen 
Inseln. Wie weit die Vierkantbeilkultur sich tiber Nordsumatra und Celebes er- 
streckte, la8t sich auf Grund der bisher bekannten Funde noch nicht sagen. 

-> -> -> Uraustronesische Wanderungen. 

UA Uraustronesier. 

FluSlaufe des inneren Hinterindien, auf denen Boote mit primitivem Bambusdoppel- 
ausleger gebraucht werden, sind dick eingezeichnet. 
Die im folgenden in Klammern beigesetzten Ziffern verweisen auf die betreffenden 

Nummern des Literaturverzeichnisses. 

1 Si-ngan Fu (134). 2 Chiao-t’ou-ho (32). 3 Hsi-yin Tsun (32, 208). 4 Yang-shao 

Tsun (4). 5 Ts’ing-chou Fu (134). 6 Yangtze-Tal zwischen Wan Hsien und Itschang (168, 

169). 7 Téng-yiieh (2, 23). 8 Shih-tien, Yung-chang Fu, Shunning Fu (24). 9 Ba-xa, Mai- 

pha, Pho-binh-gia. Dong-thuoc (142, 144, 146, 151). 10 Binh-ca (144). 11 Cho-ganh (36). 

12 Ban-mon, Tham-Kheng (36). 13 Umgebung von Luang Prabang (105, 121, 143, 155, 

186, 207). 14 Quang-binh (38 a). 15 Somron-seng (141, 145). 16 Bien-hoa (102). 17 Um- 

gebung von Toungoo (154). 18 Umgebung von Prome (224, 225). 19 Santal Parganas 

(19). 20 Dhalbhum (11). 21 Jashpur (233). 22 Wetar (185). 23 Luang Sermata (185). 

24 Tanimbar. 25 Banda-Inseln (185). 20 Gorong (185). 27 Watubela (185). 28 Minahasa 


(160). 29 Masbate (206). 30 Ambon (200). 31 Bagobo (39). 32 Botel Tobago (42, 82). 
33 Gebiet des Kakean-Bundes in Werd-Ceram. 
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beile (Abb. 20, rechts oben, 24, 67). Ich verweise ferner auf das, was unten 
uber die Zugeh6rigkeit des Rindes und der Megalithen zur Vierkantbeilkultur 
zu sagen sein wird. Entscheidend aber ist es schlieBlich, daB die Yang-shao- 
Kultur, die Schwesterkultur der hinterindischen Vierkantbeilkultur, dem aller- 
jungsten, unmittelbar an der Schwelle der Bronzezeit stehenden Neolithikum 
Chinas angehért und daf6 die hinterindische Vierkantbeilkultur, da sie ja von 
Norden heruntergewandert ist, aller Wahrscheinlichkeit nach eher noch etwas 
junger sein diirfte. 

Es ist nach alldem anzunehmen, daB ein Zweig der Vierkantbeilkultur, 
von Norden kommend, auf dem Weg itber Ober-Laos (Luang Prabang), Siam 
und die Malaiische Halbinsel das Gebiet der vor ihr in Hinterindien herr- 
schenden austroasiatischen Schulterbeilkultur durchstoBen hat, ohne von ihr, 
wenigstens was die Werkzeugformen betrifft, wesentlich beeinfluBt zu werden, 
wahrend andere Zweige der Vierkantbeilkultur sich iiber Hinterindien ver- 
breiteten und mit der Schulterbeilkultur zu einer Mischkultur verbanden. Das 
erlaubt aber wiederum die wichtige Feststellung, daB die Vierkantbeilkultur 
sich nicht etwa durch bloBe Ubertragung von Volk zu Volk verbreitet hat; 
denn es ist natiirlich unméglich, daB eine bloB durch Kontakt und Entlehnung 
weiterverbreitete Kultur das Gebiet einer anderen glatt durchst6Bt und auf 
der anderen Seite im wesentlichen unvermischt wieder zum Vorschein kommt. 
Sie mu8 vielmehr durch eine wirkiliche V6élkerwanderung, und zwar durch 
eine sehr kraftige aus China nach Hinterindien und Indonesien gebracht 
worden sein. 


5. Die Trager der Vierkantbeilkultur. 

Wer waren die Trager der hinterindisch-indonesischen Vierkantbeilkultur ? 
Die Antwort kann nicht schwerfallen. Wir wissen von einer einzigen Vélker- 
gruppe, die, so wie diese Kultur, ihren EinfluB iiber ganz Indonesien erstreckt 
hat: den Austronesiern. Und umgekehrt gibt es eine einzige archaologisch 
nachweisbare Kultur, die der austronesischen Verbreitung tiber ganz Indonesien 
entspricht: die Vierkantbeilkultur. Weder Walzenbeil- noch Schulterbeilkultur 
kénnen hier in Frage kommen, da beide in weiten Gebieten Indonesiens fehlen. 
Man darf daher, wie ich glaube, mit auBerordentlich hoher Wahrscheinlichkeit 
annehmen, daB die Vorfahren der Austronesier als Trager der Vierkantbeilkultur 
von China her in das von Vélkern austroasiatischer Sprache besiedelte Hinter- 
indien eindrangen und diese vollig durchsetzten; daB ferner ein Teil der 
Uraustronesier, noch bevor starkere Kulturmischung eingesetzt hatte, durch 
das mittlere Hinterindien auf die Malaiische Halbinsel und von dort in 
mehreren Wanderstromen (Sumatra—Java—Kleine Sundainseln—Siidwest- 
inseln—Siidostinseln; Borneo—Philippinen—Formosa usw.) nach Indonesien 
und Japan vordrang. 

So zeigt sich gleich beim ersten greifbaren Auftreten der Austronesier 
jene gewaltige StoBkraft, die sie spater nach Madagaskar, Neuseeland, Ost- 
polynesien und vielleicht noch weiter fithren sollte. Denn gerade aus dem 
Fehlen des Schulterbeils im Siiden der Malaiischen Halbinsel und im groBten 
Teil Indonesiens kann man schlieBen, da®B jener Teil der Uraustronesier, der 


Rosert .HEINE-GELDERN, 


dahin auswanderte, den Weg vom nordlichen Hinterindien bis zur StraBe 
von Malakka sehr rasch, innerhalb weniger Jahrzehnte, wenn nicht Jahre, 
zuriickgelegt haben muB. Diese Austronesierwanderung erinnert sehr an die 
zweieinhalb bis drei Jahrtausende spater, im 13. Jahrhundert n. Chr., erfolgte 
Wanderung der Thai. Auch die Thai durchstieBen, aus derselben Gegend wie 
die Uraustronesier kommend, auf genau dem gleichen Weg ganz Hinterindien 
und seine altere Bevélkerung, drangen ebenfalls in wenigen Jahrzehnten von 
Ober-Laos bis nach Malakka vor, und nur der Umstand, daB sie dort auf 
malaiische und javanische GroBmiachte stieBen, hat sie verhindert, auch nach 
Indonesien tiberzusetzen. 

H. Kern hat seinerzeit auf sprachwissenschaftlichem Weg die letzte 
gemeinsame Urheimat der Austronesier vor ihrem Ausschwarmen in die Insel- 
welt Indonesiens zu ermitteln versucht und kam zu dem Ergebnis, daB dieses 
Stammland ein langgestrecktes, tropisches Kiistengebiet gewesen sein milsse. 
Durch das Vorhandensein halbindonesischer Sprachen (Tscham, Radé usw.) 
im 6stlichen Hinterindien veranlaBt, glaubte er, es an der Kiiste Annams zu 
finden 8°. Der urgeschichtliche Befund zwingt jedoch dazu, das letzte ge- 
meinsame Stammland der Austronesier auf der Malaiischen Halbinsel zu 
suchen, auf die tibrigens KERN’s Ergebnisse ebensogut passen wie auf Annam. 
Das indonesische Element in den Sprachen der Tscham, Radé usw. ist wohl 
sicher auf Riickwanderungen von den Inseln auf das Festland zuriickzufiihren. 

KERN hat auch schon von der Moglichkeit gesprochen, daB es ein zeit- 
lich noch weiter zurtickliegendes, noch urspriinglicheres ,,Stammland“ der 
Austronesier gegeben habe, gleichzeitig aber erklart, daB wenig Aussicht vor- 
handen sei, diese ,,Urheimat“ auf rein sprachwissenschaftlichem Weg zu er- 
mitteln. Ich hoffe, in meinen obigen Ausfithrungen gezeigt zu haben, daf 
uns die Archdologie hier weiterbringt, und daB wir vorlaufig alle Ursache 
haben, diese frithere Heimat der Vorfahren der Austronesier am mittleren 
Mekhong in der Gegend von Luang Prabang zu suchen. Aber schon 1aBt 
sich eine noch friihere Urheimat erschlieBen, deren genauere Lokalisierung 
zwar noch nicht méglich ist, die aber zweifelsohne im siidlichen, wahrschein- 
lich im stidwestlichen China lag. Die Kulturbeziehungen, die zur Entstehung 
der uraustronesischen Kultur fiihrten, lassen sich, wie ich noch auszufiihren 
haben werde, sogar noch viel weiter nach Norden und Westen verfolgen, doch 
ist es vorlaufig nicht méglich, zu sagen, ob diese Kulturbewegungen bis 
zu einem gewissen Grad durch ethnische Bewegungen ins siidliche China 
gelangten (was ich fiir wahrscheinlich halte) oder ob sie sich etwa von 
Nord- oder Nordwestchina her durch bloBe Ubertragung fortpflanzten. Die 
Tatsachlichkeit einer Vélkerwanderung, die die Vierkantbeilkultur von Siid- 
china tiber das zentrale Hinterindien nach der Malaiischen Halbinsel und 
weiter nach Indonesien brachte, scheint mir dagegen aus den oben ange- 
fuhrten Griinden so gut wie festzustehen. Um die drei Ortlich und zeitlich 
verschiedenen Stadien dieser alleraltesten Austronesierwanderung in Siidost- 
asien bequem zu unterscheiden, werde ich die Trager des Altesten Stadiums 
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(Siidchina und Einwanderung nach Hinterindien) ,,Uraustronesier I‘, die des 
zweiten Stadiums (Ober-Laos) ,,Uraustronesier II“ und die des dritten (Malai- 
ische Halbinsel) ,,Uraustronesier III“ nennen. Ich bin mir aber natiirlich © 
vollkommen dessen bewu8t, daB wir im sprachwissenschaftlichen Sinn nur die 
letzten mit voller Sicherheit als Austronesier bezeichnen kénnen. 


6. Austronesier und Austroasiaten. 


Auf den sprachwissenschaftlichen Ergebnissen P. W. Scumip1’s fuBend 84 
und in der Annahme, daB es einmal ein einheitliches austrisches Urvoik ge- 
geben haben miisse, habe ich seinerzeit die Frage aufgeworfen, ob die 
Trennung zwischen Austronesiern und Austroasiaten erst in Siidostasien statt- 
gefunden habe, so zwar, daB das Stammvolk in Hinterindien sa® und ein: 
Teil davon, die Vorfahren der spateren Austronesier, von’ dort nach den 
Inseln auswanderte, oder cb Austroasiaten und Austronesier schon als ge- 
trennte Vélkergruppen nach Hinterindien gelangt seien 8°. Damals muBte ich 
diese Frage offenlassen. Auf Grund der vorliegenden Untersuchung 14Bt sich 
nun die Méglichkeit, daB die Voriahren der Austroasiaten und Austronesier 
einmal als einheitliches ,,austrisches“ Urvolk in Hinterindien gesessen hatten, 
mit Sicherheit ausschlieBen. Weniger unwahrscheinlich ist die Vermutung 
MeENGHIN’s, der die Wohnsitze des austrischen Urvolks auf dem Boden Chinas 
sucht und dieses Volk fiir den Trager der ,,mattenkeramischen Kultur“ halt 8°. 
Wir miBten dann allerdings annehmen, daB der Kulturbesitz der Austronesier 
sich noch vor ihrer Abwanderung aus China unter fremdem Einflu8B ganz 
radikal geandert hatte. 

__ Aber hat es iiberhaupt je ein einheitliches ,,austrisches“ Urvolk gegeben? 
Ware es nicht méglich, daB die Beziehungen zwischen austronesischen und 
austroasiatischen Sprachen gar nicht auf Urverwandtschaft, sondern auf 
spateren Beriihrungen beruhen? Die archaologischen Verhaltnisse legen eine 
solche Frage jedenfalls nahe. Wie ich schon oben gesagt habe, sind in Hinter- 
indien durch Vermengung der aus Norden eingedrungenen Vierkantbeilkultur 
mit der bodenstandigen Schulterbeilkultur Mischkulturen entstanden, die, wie 
die Funde von Dong-son (S. 588) zeigen, hier ein bis anderthalb Jahr- 
tausende geherrscht zu haben scheinen und wahrscheinlich auch noch den 
Grundstock der Kulturen einer ganzen Reihe heutiger Bergvélker bilden. Ist 
es nicht anzunehmen, daB dieser sehr intensiven Kulturmischung auch eine 
Rassen- und Sprachmischung entsprochen haben muB? Koénnten nicht ebenso 
wie die uraustronesische Vierkantbeilkultur die Schulterbeilkultur, so auch 
die uraustronesischen Sprachen die austroasiatischen weitgehend durchsetzt 
und beeinfluBt haben? Oder kénnten nicht umgekehrt die Austronesier bei 
ihrer Durchwanderung des austroasiatischen Hinterindien austroasiatisches 
Sprachgut aufgenommen haben? Auf eine noch weitergehende Moglichkeit 
hat Herr Prof. P. W. Scummpr in der Diskussion aufmerksam gemacht, die 
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sich an meinen, das vorliegende Thema behandelnden Vortrag anschloB. Er 
meinte, daB. die Uraustronesier urspriinglich vielleicht eine ganz andere 
Gertie gesprochen, dann aber in Hinterindien eine austroasiatische Sprache 
iibernommen und diese, da sie ihnen fremd war, in eigenartiger Weise um- 
gebildet und weiterentwickelt haben kénnten, woftir die gréBere Starrheit der 
austronesischen Sprachen gegeniiber den austroasiatischen sprache. Wie 
immer dem sei — auf Grund des archdologischen Ergebnisses méchte 
ich an die Linguisten die dringende Bitte richten, das 
Verhaltnis zwischen austroasiatischen und austro- 
nesischen Sprachen noch einmal einer genauen Prifung 
zu unterziehen. 

Sehr gut stimmt der archdologische Nachweis einer neolithischen 
Austronesiereinwanderung in Japan mit dem von HINLOoPEN LABBERTON, 
Matsumoto und P. W. Scumipt gefiihrten Nachweis starken austronesischen 
Spracheinflusses im Japanischen sowie mit den indonesischen Kultureinfliissen 
in Japan iiberein, die HinLoopen LaBBerTon und andere darzutun versucht 
haben 87, P. W. Scummpt kommt zu folgendem Ergebnis: die alteste Schicht 
des Japanischen geh6rt einer noch nicht naher bestimmbaren Sprache mit 
Genitivvoranstellung an; auf diese folgen zuerst eine austroasiatische Sprach- 
schicht, dann eine austronesische und eine uralaltaiische, wobei SCHMIDT es 
offen 14Bt, welche von den beiden letzgenannten die Altere sei, wenn er auch 
dazu neigt, die austronesische daftir zu halten. Bei der von ScHmIDT ange- 
nommenen Altesten ‘Sprachschicht mit Genitivvoranstellung wird man wohl 
an die Walzenbeilkultur denken diirfen, deren Trager, der Verbreitung dieser 
Kultur in Ostindonesien und Melanesien nach zu schlieBen, so gut wie sicher 
Sprachen mit Genitivvoranstellung besaBen. Ich komme auf diesen Punkt 
noch zurtick. Daf die nach Scumipr zeitlich auf diese Alteste Schicht des 
Japanischen folgende austroasiatische Sprachschicht und die Schulterbeil- 
kultur einander entsprechen, ist wohl nicht zu bezweifeln. Die wiederum 
jungere austronesische Sprachschicht entspricht dann der zeitlich auf die 
Schulterbeilkultur folgenden, aus Indonesien gekommenen Vierkantbeilkultur. 
Eine zweite Welle der Vierkantbeilkultur hat Japan nicht auf dem Umweg 
iiber Indonesien, sondern unmittelbar vom ostasiatischen Festland, von der 
Mandschurei und Korea her erreicht. Waren ihre Trager vielleicht auch die 
der uraltaiischen Sprachschicht des Japanischen? Torn wenigstens betrachtet 
‘diese Vierkantbeilkultur nérdlicher Herkunft als die eigentlich ,,japanische“ 
im engeren Sinn 872, 


7. Siidostasiatische und ozeanische Kulturen. 


Die Zugehérigkeit der Vierkantbeile zur uraustronesischen Kultur wird 
durch die Verhaltnisse in Polynesien in schlagender Weise bestatigt. Schon 
die oberflachlichste Ubersicht ergibt grundlegende Unterschiede zwischen den 
Beilformen Polynesiens und jenen Melanesiens. In Melanesien kommen mit 


87 O1. 111. 112. 113. 114. 156. 156a. 199, 217. 225a 36—38. 
87a 225 a 36—38, 54—55. 
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verschwindend wenigen Ausnahmen nur Walzenbeile und Walzenbeilderivate 
(Flachbeile mit linsenformigem Querschnitt usw.) vor. In Polynesien dagegen 
herrschen iiberall die Vierkantbeile und die von ihnen abgeleiteten Formen 
vor. Walzenbeile gibt es daneben nur in einigen wenigen Gegenden, woriiber 
unten noch zu sprechen sein wird. In einigen Gebieten spielt auch das Schulter- 
beil eine wichtige Rolle. 


Abb. 50. Vierkantbeil. Lange 10°5 cm, Samoa. Abb. 51. Vierkantbeil. Lange 10°2 cm. 
Nach TE RANGI HIROA 223. Tubuai. Nach AITKEN 1. 


Abb. 52. Prahistorisches Vierkantbeil aus Argillit. 
Natiirliche GroBe. Shag River, Otago, Neuseeland. 


Nach SKINNER 204. 


Abb. 53. Krummdechsel. Lange 11 cm. Abb. 54. Stufenbeile aus Basalt. Ungefahr 
Tubuai. Nach AITKEN 1. 1, natiirl. GroBe. Nihoa. Nach EMory 49. 
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a ‘6 Abb. 55. Stufenbeile. a—c Beil aus Otago, Netiseeland, ‘Lange 28:5 cm; d von den Nassau- 
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Abb. 58. Stufenschulterbeile. Lange von a 9°3 cm. Tubuai. 
Nach AITKEN 1. 
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Einfache, gerade Vierkantbeile gab es z. B. auf Rotuma, Samoa (Abb. : 


50), Tonga, Hawaii (hier selten), den Marquesas, Tubuai (Abb. 51), Pitcairn re 
und Oeno, vor allem aber auf Neuseeland (Abb. 52) und auf den Chatham- ae 
Inseln 88. Wie nah diese polynesischen Beile hinterindischen und indonesi- 4 
schen stehen, mag ein Vergleich der Abb. 35 und 37 (Chatham-Inseln) mit 4 
Abb. 34 und 36 (Java) sowie mit Abb. 32 und 33 (Malaiische Halbinsel und ty 
Java) zeigen. tad 


Auch der fiir die Vierkantbeilkultur so charakteristische Krummdechsel 
ist in Polynesien vorhanden, so besonders auf Neuseeland und den Chatham- 
Inseln in Stiicken, die den besten javanischen an technischer Vollendung kaum ; 
nachstehen diiriten (Abb. 63), aber auch auf Tubuai (Abb. 53) und Samoa 8°. 
Weitaus die gr6Bte Verbreitung und Bedeutung hat jedoch in Polynesien jene 
Abart des Vierkantbeils, die man wohl am besten als Stufenbeil bezeichnen 
) kann. Wie beim Schulterbeil ist auch hier der riickwartige Teil der Klinge 
zum Zwecke der besseren Schaftung verjiingt, jedoch nicht wie bei ersterem 
durch Verschmalerung, sondern durch Verdiinnung der Klinge, namlich durch 
Absatz einer Stufe auf der oberen Breitseite (es handelt sich nattirlich durch- 
wegs um Dechsel). Soweit ich Literatur und Museumsmaterial tbersehe, ist 
das Stufenbeil fiir Neuseeland, die Chatham-, Cook-, Tubuai-, Gesellschaits-, 
Tuamotu-, Marquesas-Inseln und Hawaii belegt, fehlt jedoch auf Tonga und 
Samoa. In vielen Fallen ist es geknickt oder der Lange nach gekrimmt 
(Abb. 54, 55, 60) °°. 

Aufer den genannten Vierkantformen ist auch das Schulterbeil in Poly- 
nesien ziemlich weit verbreitet. Typische Schulterbeile gab es auf Pitcairn, 
Tubuai und Neuseeland. Sie erinnern fast durchwegs an den Alteren Typus 
des hinterindischen Schulterbeils mit unklar ausgebildeten, oft nur durch eine 
Knickung angedeuteten Schultern (Abb. 56, 57, 59, zum Vergleich Abb. 19, 
20). Nur ein einzeines Beil aus Pitcairn (Abb. 64) steht dem jiingeren, 
unter Vierkantbeileinflu8 ausgebildeten hinterindischen Typus nahe. Beile 
mit einseitiger Schulter sind von Pitcairn und von den Gesellschaftsinseln 
bekannt. Weit haufiger als das gewdhnliche flache Schulterbeil ist jedoch in 
Polynesien die Verbindung von Schulter- und Stufenbeil, so zwar, daB die 
Schaftzunge sowohl durch seitliche Verschmalerung als durch Absetzen einer 
Stufe gebildet wird (Abb. 58). Solche Schulterstufenbeile gab es auf Neu- 
seeland, den Chatham-, Cook-, Tubuai-, Gesellschatts., Marquesas-Inseln, auf 
Pitcairn, Niue und Tikopia °. 
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88 48 2, Serie, Taf. 50, 52; 3. Serie, Taf. 20, 27. 20 Fig. 73, 91, Taf. LVII, Nr. 3141, 
LIX. 137 323, Taf. XLVIA, B, 1, 4, XLVII. 203 Fig. 24a, b, c, Taf. XVITI—XxX, 
XXIII a—d. 50 126, Taf. 3E, 4A. 49 Fig. 64a, 65c. 1 Fig. 27a. 223 334338, 342—348, 
351—354, 364—365, Taf. XXXVI, XXXVII. 13 Fig. 104. 15 Fig. 39. Nicht zuganglich 
war mir: ELspon Best, Stone implements of the Maori. Dominion Museum, Bull. 4 (1912). 

89 203 Taf. XXILa—e. 1 Fig. 25a, 27 6. 223 Fig. 177, 201. 8. 

90 91 Fig. 5, 9, 133¢, 2, k, 134. 137 Taf. NEV. XOVLE 203, XLVIILA. 20; Fig: 
75, 76, 78, 88, 89, Taf. LUI—LVH, LX. 49 Fig. 19, 640, c, 65a, 6. 50 125—128, Taf. 1, 
2A—D,5A. 1 Fig. 124, 13, 14, 15, 16.4, 17—22, 28. 13 Fig. 9a—d, Tai. X A. 15 Fig. 38. 
204 Fig. 1. 203 Fig. 20, 21, 25, Taf. XVI, XVII, XXIII e—g. 

91 48 Serie I, Taf. 12, 13, 14, 34, Serie II, Taf. 10, 11, 12, 14, 40, 82, Serie III, 
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Das Vorkommen typischer Schulterbeile in Polynesien gibt einen wert- 
vollen Fingerzeig, in welchem Teil Indonesiens wir den Ausgangspunkt der 
polynesischen Wanderung oder wenigstens einer polynesischen Wande- 
rung suchen miissen. Kommen doch Schulterbeile in Indonesien, soweit bis 
jetzt bekannt, nur auf den Philippinen und in Nordcelebes (Minahassa) vor. 
DaB in diesem nordostindonesischen Bereich tatsachiich ein Ursprungsgebiet 
polynesischer Kultur liegt, wird aber so gut wie gewiB dadurch, daSf im 
gleichen Gebiet auch Stufenbeile vorkommen, und zwar in einer weitaus alter- 
tiimlicheren Form als in Polynesien. Ich habe darauf schon 1928 hingewiesen, 
kannte aber damals erst ein einziges, aus Nordcelebes (Minahassa) stammen- 
des Stiick (Abb. 66) 92. Inzwischen hat Evans ein Stufenbeil aus Nord- 
berneo veroffentlicht 93. Ferner kommen Stufenbeile, wie Herr Dr. VAN STEIN 
CALLENFELS mir brieflich mitzuteilen so freundlich war, auch auf den Philip- 
pinen, ja sogar an der chinesischen Kiiste gegentiber Hongkong vor. Ein 
dem Minahassa-Beil der Abb. 66 sehr ahnliches Stiick wurde in Japan in der 
Provinz Hitachi gefunden 94. Da das Stufenbeil eine Abart des Vierkantbeiles 
ist, wird man es dem austronesischen Kulturbesitz zurechnen diirfen. Viel- 
leicht ist es im formosanisch-philippinisch-nordcelebensischen Gebiet auf dem 
Boden austronesisch-austroasiatischer Kulturmischung durch Anpassung des 
Vierkantbeiles an eine dem Schulterbeil eigentiimliche Schaftungsart ent- 
standen. 

Uber die Ausgrabungen OTLEY Beyer’s auf den Philippinen ist mir 
kein verwendbarer Bericht bekannt, was um so bedauerlicher ist, als hier 
wenigstens zwei stratigraphisch geschiedene neolithische Kulturen festgestellt 
worden sein sollen. Immerhin liegt eine AuBerung Dixon’s vor, der betont, 
daB sich darunter fiir Polynesien charakteristische Formen befinden 95. 


Besonders tiberraschend ist eine Mitteilung des Herrn Dr. VAN STEIN 
CALLENFELS, Wonach auf den Philippinen neben Stufenbeilen auch Beile vor- 
kommen, bei denen nicht eine Stufe abgesetzt, sondern statt dessen auf der 
oberen Breitseite beim Schleifen des Steines ein Riegel ausgespart ist (Abb. 61). 
Auch dieses Riegelbeil ist namlich ein polynesischer Typus, der allerdings 
meines Wissens nur auf der Siidinsel von Neuseeland und auch hier nur 
selten vorkommt (Abb. 62) 96. DaB auf Neuseeland hier wieder, wie in 
manchem anderen, die Beziehungen zu Indonesien starker hervortreten als 
im tubrigen Polynesien, wird seine Ursache wohl in der verhaltnismaBig frithen 
Absonderung der Maori haben, infolge deren manches alte Kulturgut, das in 
Polynesien jiingeren Entwicklungen und Kulturbewegungen weichen muBte, 
sich hier erhalten konnte. 


Taf. 208-212. 22) Taf. IV 5,16. 81) Tale XV 330.7 137) Tal., XLV, Bieo0n parece 
D, 3A, C, D, 4 C.D) EB, C Doi Fig 7a, 22a) 23.0 2h on ced ooo eee 
205 240, Taf. 19. 203 Fig. 22c, 23a, b, Taf. XVI d—f, XVII a—f. 

82 100 Taf. IV 3. 105 838. 

coi: 

°* 123 XIV (1898/99) 281. — Vgl. iiber Stufenbeile in Japan auch 156 33. 
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96 48 Serie III, Taf. 206, Nr. 1, 212, Nr. 3. 
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Bei vielen polynesischen Beilen hat nur der einseitig zugeschrigte 
Schneidenteil viereckigen, der riickwartige Teil des Beiles dagegen dreieckigen 
Querschnitt, und zwar betrifft dies sowohl Beile, die im iibrigen hinsichtlich 
ihres rechteckigen oder trapezférmigen Langenumrisses gew6hnlichen Vier- 
kantbeilen gleichen, ais auch Stufen- und Stufenschulterbeile. Solche Dreikant- 
beile kommen neben Vierkantbeilen auf Pitcairn, den Tubuai- und Gesell- 
schaftsinseln, auf Samoa, vereinzelt auf Neuseeland und den Chatham-Inseln 
und nur ganz ausnahmsweise auf Hawaii vor (Abb. 53, 58a, 60). Es scheint 


Y 
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Abb. 59. Schulter- Abb. 60. Dreikantstufenbeil. 
beil. Lange 15 cm. Lange 31°8 cm. Tubuai. 
Neuseeland. Nach Nach AITKEN 1. 


EDGE-PARTINGTON 


Abb. 61. Riegelbeil. Philippinen. Abb. 62. Riegelbeil. Lange 
Nach einer Zeichnung von Dr. P. 23 cm. Neuseeland. Nach 
V. VAN STEIN CALLENFELS. EDGE-PARTINGTON 48. 


sich dabei um das Ergebnis einer der Hauptsache nach auf Zentralpolynesien 
beschrankt gebliebenen, jiingeren Entwicklung zu handeln, deren Wurzeln 
jedoch bis in das Neolithikum Indonesiens zuriickreichen und die offenkundig 
von dem Dachtypus der Molukken und Nordborneos ihren Ausgang ge- 
nommen hat. Riicken bei einem Beil, wie dem der Abb. 45, die Seitenflachen 
nur noch etwas zusammen, so daB der geringe Rest der einen urspriinglichen 
Breitseite ganz verschwindet, so erhalt das Beil in seinem riickwartigen Teil 
dreieckigen Querschnitt. Tatsichlich ist dies bei einem der von Evans abge- 
bildeten Beile von der Nordostkiiste Borneos bereits der Fail (Abb. 49). Ob 
dieser Typus auch auf den Philippinen vorkommt, vermag ich nicht zu sagen, 
doch ist es bei den sonstigen nahen Beziehungen zwischen diesen Inseln und 
den Kiistenlandschaften Nordostborneos recht wahrscheinlich. Ja, es ist 
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moéglich, da8 Nordborneo itberhaupt der philippinischen Kulturprovinz des 
indonesischen Neolithikums angehorte. 

Ich fasse noch einmal zusammen: Soweit die bisherigen, auBerhalb 
Javas allerdings héchst diirftigen archdologischen Funde ein Urteil erlauben, 
findet man in Indonesien nur im formosanisch-philippinisch-nordcelebensi- 
schen Gebiet alle fiir Polynesien charakteristischen Steinbeilformen vereinigt: 
Vierkantbeil, Schuiterbeil, Stufenbeil, Riegelbeil und wahrscheinlich auch Drei- 
kantbeil. Das spricht, ich wiederhole es, mit aller Deutlichkeit dafiir, daB hier 
das Ausgangsgebiet der oder einer. polynesischen Wanderung lag. Wir 
diirfen aber, wie ich glaube, auf Grund dieses Ergebnisses auch vermuten, 
daB der Grundstock der polynesischen Kultur aus einer Mischung austro- 
nesischer Vierkantbeilkultur und austroasiatischer Schulterbeilkultur hervor- 
gegangen ist. Da® tatsachlich infolge gegenseitiger Durchdringung dieser 
beiden Kulturen in dem genannten Gebiet, ahnlich wie in Hinterindien, eine 
Mischkultur entstanden ist, 1aBt sich zwar, fiir die Philippinen und die Mina- 
hassa wenigstens, vorlaufig nicht archaologisch nachweisen, aber doch aus 
den Verhaltnissen in Formosa und Japan mit hoher Wahrscheinlichkeit er- 
schlieBen. Hier kommen namlich sowohl Schulterbeiltypen mit gerundeten 
oder unregelmaBigen Formen, als auch solche mit eckigen vierkantbeilartigen 
Formen vor °7. Erstere diiriten wohl der alteren, austroasiatischen, urspriing- 
lichen Schulterbeilkultur angehéren, letztere dagegen von den durch das 
philippinisch-formosanische Schulterbeilgebiet durchgewanderten Austro- 
nesiern mitgebracht worden sein. Nach Ansicht Herrn Dr. Oxa’s kommen 
in der Gegend von Taihoku im nérdlichen Formosa Schulterbeile allein mit 
alterer Keramik,. Vierkantbeile und Schulterbeile zusammen dagegen mit 
jungerer Keramik vor, so daB also die ZugehGrigkeit des Schulterbeils zu 
zwei verschiedenen Kulturschichten, einer alteren reinen Schulterbeilkultur 
und einer jiingeren Mischkultur hier sehr wahrscheinlich ist. 

Auf die Frage, ob die Polynesier aus dem formosanisch-philippinisch- 
nordcelebensischen Gebiet, das wir wohl als ihre Urheimat ansehen diirfen, 
iiber Mikronesien oder itber Melanesien nach Polynesien gewandert sind, 
kann ich hier Raum- und Zeitmangels wegen nur ganz fliichtig eingehen. Man 
hat sie bisher nur auf dem Wege sprachwissenschaftlicher, vélkerkundlicher 
und geographischer Methoden zu lésen versucht. Das entscheidende Wort 
wird jedoch auch hier die Archaologie sprechen, wenn erst einmal zuver- 
lassige Ausgrabungsergebnisse aus dem 6stlichen Indonesien und dem west- 
lichen Ozeanien vorliegen. Vorlaufig allerdings fehlen aus Mikronesien nicht 
nur vorgeschichtliche Funde fast ganz, sondern es lassen uns in diesem Gebiet 
sogar die als Leittormen so wichtigen Steinbeile vollkommen im Stich. Wohl 
findet man in Museen gelegentlich einzelne Steinbeile von den Marianen, 
aus Ponape usw., und zwar sowohl Walzen- als Vierkantbeile, ein Zeichen, 
daB diese Gebiete eine bewegte und wechselreiche Volker- und Kultur- 
geschichte hinter sich haben miissen; im allgemeinen aber war das Steinbeil 


*T 107 Fig. 18, 24, 33, 34. Verschiedene Abbildungen, darunter auch Schulterbeile 
des alteren Typus 176. 
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Abb. 64. Schulterbeil. Piteairn. Nach Emory 50. 


Abb. 63. Vierkantbeile aus 
Griinstein, Linge des gro- 
Beren 68,5 cm. Neuseeland. 


Nach Arcuey 8. : 
Abb. 65. VierkantmeiBel aus Phtanit, natirl. Grofe, 


der zweite von links mit Sagespur. Ba-xa, Bac-son- 
Gebirge, Tongking. Nach Mansuy et Coxranr 151. 


Abb. 66. Stufenbeil, Lange 6,2 cm. Minahasa, Nord-Celebes. Nach Mayer 


Ss 


und Ricuter 60. 
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TAFEL XIV. 


Abb. 68. Steinbeile. Lange von 1: 13,5em. Somron- 
seng, Kambodscha. Nach Mansuy 141. 


Abb. 69. Steinbeile. Linge von 1: 13,7 em. Somron- 


Abb. 67. Vierkantschulterbeil, Lange 30,2.cm. 
seng, Kambodscha. Nach Mansuy 141. 


Insel Tré, Annam. Nach Mansuy 148. 


Anthropos XXVI I. 


TAFEL XV. 


Abb. 71. Rot bemaltes Ge- 

faB, Hohe 24.3em. China, 

Abb. 70. GefaBscherben. Somron-seng, Kambodscha. Fundort unbekannt. Nach 
Nach Mansuy 141. ANDERSSON 6. 


Abb. 72. Schwarz und rot bemaltes Gefab. 
Hohe 29,9cm. Ning Ting Hsien. Kansu. Abb. 73. Bemaltes GefaB. Petreny, Bessarabien. Nach 


Nach ANpersson 6. Stern 216. 


Anthropos XXVII. 
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in Mikronesien fast véllig vom Muschelbeil verdringt worden, das, solange 


seine Formen und ihre Materialbedingtheit nicht systematisch untersucht 


worden sind, fiir einen Vergleich mit den prahistorischen Steinbeilen Indo- 
nesiens kaum in Betracht kommt. 

Trotz mancher Einwande von linguistischer Seite méchte ich es bis auf 
weiteres ftir das weitaus Wahrscheinlichere halten, daB die Polynesier- 


wanderung im wesentlichen auf dem Weg iiber Mikronesien stattgefunden 


hat. AuBer verschiedenen anderen ethnologischen und anthropologischen 
Grinden sprechen dafiir besonders auch die sehr beachtenswerten rassen- 
hygienischen Erwagungen, die NieUWENHUIS angestellt hat 98. Nahezu ent- 
scheidend scheinen mir schlieBlich die Verbreitung der verschiedenen Arten 
von Megalithdenkmalern und die Verbreitung der Topferei in Treibtechnik 
zu sein. Erstere spricht deutlich fiir eine Wanderung der Polynesier tiber 
Mikronesien, letztere noch deutlicher fiir eine von der polynesischen véllig 
unabhangige, von den Molukken direkt tiber Neuguinea ostwarts gegangene 
(,,melanesische“) Austronesierwanderung (vgl. S. 604). Fiir eine solche ge 
teilte Ostwanderung der ozeanischen Austronesier auf ganz verschiedenen 
Wegen spricht aber auch die radikale Verschiedenheit der polynesischen und 
melanesischen Beilformen. Die Polynesier behielten die urspriinglich austro- 
nesischen Beilformen unter Hinzunahme bloB einer fremden Form auf den 


Philippinen, des Schulterbeils, bei. Die Austromelanesier, vielleicht von vorn- 


herein an Zahl geringer als jene, in einem fiir sie ungtinstigen Klima auf eine 
verhaltnismaBig dichte fremde Bevélkerung stoBend, nahmen, wie vieles andere 
fremde Kulturgut, so auch die einheimische Beilform, das Walzenbeil an. 

Vereinzelte Ausnahmen und scheinbare UnregelmaBigkeiten in der Ver- 
breitung der Steinbeilformen bestatigen nur die Regel. So ist bei den Pesechem 
in Hollandisch-Neuguinea ein Beil in Gebrauch, das beinahe ganz dem Dach- 
beiltypus von Ceram entspricht und auf Wanderung oder KultureinfluB direkt 
von den Molukken her schlieBen laBt 9. Andere vereinzelt da und dort in 


Melanesien vorkommende Vierkantbeile moégen Zeugnisse der bekannten 


Polynesierwanderungen von Osten her sein. Kann man ja, wie C. FURER- 
HaImMENDORF zeigt, an Hand vorgeschichtlicher Steinbeile einstige Polynesier- 
niederlassungen sogar an der Kiiste Siidostaustraliens nachweisen 1°. Um- 


gekehrt scheint das Vorkommen von Walzenbeilen neben den weit zahl- 


reicheren Vierkantbeilen auf Neuseeland und den Chatham-Inseln den schon 
haufig vermuteten melanesischen Einschlag in diesem Gebiet zu bestatigen 191. 
Und wenn auch auf Tonga neben Vierkantbeilen Walzenbeile in Gebrauch 
waren, so ist dies angesichts der bekannten Beziehungen dieser Inselgruppe 
zu dem benachbarten Fidschi nicht besonders verwunderlich, scheint tbrigens 
in einem von SULLIVAN angenommenen melanesischen Rasseneinschlag seine 
Entsprechung zu finden 1°. 


98 170. 

99 Museumsmaterial in Leiden. 

100 00. 

101 184, 203 97, Taf. XXIc—d, XXIV, XXV. 
102 218 255—250. 

Anthropos XXVII. 1932. 
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8. Fundplatze der Vierkantbeilkultur in Hinterindien. 


Die bisherige Untersuchung wurde wegen des Mangels anderer Funde 
in Indonesien und in einem groBen Teil Hinterindiens bloB an Hand der 
Steinbeilformen durchgefiihrt. Im folgenden soll nun versucht werden, an 
Hand urgeschichtlicher und vélkerkundlicher Zeugnisse wenigstens einige 


‘Bruchstiicke uraustronesischen Kulturbesitzes zu ermitteln und damit zugleich 


die Probe auf die Berechtigung der hier erfolgten Aufsteilung der austro- 
nesischen Vierkantbeilkultur zu machen. Ich gebe zundchst eine Ubersicht 
iiber die wichtigsten bisherigen Ausgrabungen an den hinterindischen Fund- 
statten dieser Kultur. 

Die Funde aus der Hohle von Mai-pha bei Lang-son im nordéstlichen 
Tongking ergaben neben Matten- und Biirstenstrichkeramik ein glattes, kiibel- 
artiges Gefa8 mit Standflache, Scherben mit eingeritzten Zeichnungen, vier- 
paBartigen Blattmotiven usw., und ein kleines Vierkantbeil. In Binh-ca bei 
Tuyén-quang im nérdlichen Tongking wurden unter nicht naher bekannten 
Umstanden Scherben von glatter und Mattenkeramik, drei Vierkantbeile und 
drei Lanzenspitzen aus Schiefer (Abb. 76) gefunden 193. Die Héhle von Cho- 
ganh im siidlichsten Tongking enthielt neben glatten Scherben mit Wellen- 
linienmustern und solchen von Mattenkeramik ein Vierkantbeil und eine An- 
zahl Bruchstiicke gr6Berer und kleinerer Ringe aus Kalkstein und Jade, ferner 
Abfalle von der Herstellung solcher Ringe, insbesondere die runden, aus ihrer 
Mitte herausgeschnittenen Scheiben (Abb. 83)1°4. An keinem dieser drei 
Fundplatze ist ein Einschlag der Schulterbeilkultur nachweisbar und es ist 
daher mdglich, da6B wir es hier mit reiner Vierkantbeilkultur zu tun haben. 


Das gleiche gilt von den Funden aus den obersten Schichten der Héhle von ~ 


Pho-binh-gia im Bac-son-Massiv, Mattenkeramik, zwei kleinen Vierkantbeilen, 
einer Rodhrenperle aus Jadeit und drei Bruchstiicken von Ringen aus 
Silex, Phtanit und Muschelschale (Abb. 84). Ob ein in einem Nebenraum 
der gleichen Hohle gefundenes Schulterbeil zu dem iibrigen Inhalt gehdrte, 
ist ungewiB 1°, 

Die Héhle von Dong-thuoc im Bac-son-Massiv enthielt in den oberen 
Lagen Mattenkeramik, ein Schulterbeil und zwei oder drei Vierkantbeile 19°. 
Viel ergiebiger waren die Hédhlen von Ba-xa im selben Gebirge 197. Hier 
wurden neben Scherben von Matienkeramik zweiundzwanzig Steinbeile und 
-meiBel gefunden, darunter fiinf oder sechs Schulterbeile, die iibrigen kleine, 
sehr sorgialtig gearbeitete Vierkantbeile (Abb. 65). Es handelt sich hier also 
offenbar um eine Mischkultur. Das scheint auch durch den Schmuck bestatigt 
zu werden. Ein Ring aus Kalkstein und das Bruchstiick eines zweiten Ringes 
gehoren, wie noch zu zeigen sein wird, sicher der Vierkantbeilkultur an, 


wahrend man den reichen Muschel- und Schneckenschmuck — durchbohrte 
103 144. 
104 36 2337. 
105 142 533—536, 540-541. 146 11—12. 
106 146 13—14. 


107 151 38—40. 
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Cypraea-, Nassa- und Oliva-Schalen sowie eine Menge kleiner Scheibenperlen 
aus Muschelschale — auf Grund der Funde von Minh-cam (S. 563) wenig- 
stens vermutungsweise der Schulterbeilkomponente wird zuschreiben diirfen. 
Der Abris-sous-roche von Ban-mon am Schwarzen Flu8 im westlichen Tong- 
king ergab Vierkantbeile, zwei Schulterbeile, Bruchstiicke von Steinringen und 
Mattenkeramik 198. Der Einschlag der Schulterbeilkultur ist hier offenbar 


sehr schwach, im wesentlichen scheint eine fast reine Vierkantbeilkultur vor- 
zuliegen. 


Die wichtigste Fundstatte der aus der gegenseitigen Durchdringung von 


Vierkantbeil- und Schulterbeilkultur entstandenen Mischkultur ist Somron-seng — 


in Kambodscha 10°. Es handelt sich hier um eine 350 m lange, gegen 200 m 
breite und nahezu 6 m machtige Anhaufung von Kiichenabfallen (Muscheln, 
Knochen) und FluBablagerungen. Die Stelle wurde 1876 entdeckt, mehrere 
Male in durchaus dilettantischer Weise oberflachlich untersucht oder auch 
angegraben (Corre, JAMMES) und erst von Mansuy anfangs dieses Jahr- 
hunderts einer eingehenderen Untersuchung unterzogen. Er fand simtliche 
Lagen durch die jahrlichen Uberschwemmungen gestdrt und auBerdem viel- 
fach von den Eingebornen zum Zwecke der Kalkgewinnung aus. den pra- 
historischen Muschellagern durchwihlt. Trotzdem ist es sehr bedauerlich, 
daB er keine genauen Angaben iiber die Tiefenlage seiner Funde gemacht hat, 
da dies doch wenigstens einige Anhaltspunkte ergabe. Heute ist die Fund- 
stelle so gut wie zerstort 11°, 

Unter den Steinwerkzeugen von Somron-seng lassen sich drei Haupt- 
gruppen unterscheiden, die jedoch zeitlich nicht getrennt sind. Die eine um- 
faBt Schulterbeile fast durchwegs vom jiingeren Typus, die zweite Vierkant- 
beile verschiedener Form und Gr6dBe (Abb. 68). Typische Langbeile wie 
jene von Ober-Laos und von der Malaiischen Halbinsel scheinen zu fehlen, 
dagegen kommt der Krummdechsel vor. Im allgemeinen besteht eine ausge- 
sprochene Neigung zur Abrundung der Kanten, zur Schweifung der Seiten 
und zur Rundung oder sogar Zuspitzung des Nackens. Diese Eigentiimlich- 
keiten unterscheiden die Vierkantbeile von Somron-seng deutlich von den 
laotischen und von den meisten malaiischen. Man gewinnt den Eindruck, es 
hier mit einem ziemlich selbstandigen Nebenzweig der Vierkantbeilkultur zu 
tun zu haben. 


Die dritte Gruppe von Steinbeilen umfaBt voilig gerundete Formen von 
elliptischem oder wenigstens rundlichem Querschnitt. Einzelne Stiicke, fast 
durchwegs HohlmeiSel, kann man geradezu als Walzenbeile bezeichnen 
(Abb. 69). Das Auftreten von Walzenbeilen im siidéstlichen Hinterindien, und 
noch dazu in einer spatneolithischen Kultur, ist tiberraschend. Es bieten sich 
dafiir folgende Erklarungsméglichkeiten: Erstens ware es denkbar, daf ein 
Teil der Trager der Vierkantbeilkultur in Siidchina, wo diese ja eine Walzen- 


10830 8—22. 
109 141. 145. 173. 
110 Da die Angaben Jammes’ iiber drei angeblich von ihm in Somron-seng fest- 
gestellte Schichten ganz unzuverlassig und wertlos sind, hat’Finor 78 gezeigt. 
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beilkultur iiberlagert hat, das Walzenbeil annahm und auf seiner Siidwande- 
tung beibehielt. Es ware zweitens denkbar, daB Walzenbeileinflu8 auf dem 
Landweg von Birma her oder drittens zur See von den Philippinen her vor- 
liegt. SchlieBlich aber ist es — und das halte ich vorlaufig fir das Wahr- 
scheinlichste — viertens méglich, daB es sich gar nicht um urspriingliche 
Walzenbeile handelt, sondern bloB um das Endergebnis allmahlicher Ab- 
tundung der Vierkantformen. Dieselbe Erscheinung 1aBt sich auch an birma- 
nischen und javanischen HohlmeiBeln beobachten und hat auch dort in 
einzelnen Fallen zu ,,Pseudowalzenbeilen“ gefiihrt 111. 

Bemerkenswert ist das Vorkommen von Knochenpfriemen und 
knéchernen Pfeilspitzen in Somron-seng. Auferordentlich reich vertreten 
ist der Schmuck. Es finden sich Stein- und Muschelringe verschiedener 
GréBe und Form, Ohrpflicke aus Stein oder gebranntem Ton (Abb. 82), 
Anhangsel aus Stein und Muschelschale, Muschel- und _ Steinperlen, 
unter letzteren ROhrenperlen (Abb. 860) usw. Die kleinen Scheibdchenperlen, 
die durchbohrten Cypraeaschalen, diirften auch hier der Schulterbeil- 
komponente entstammen. Die Keramik zeigt eine auBerordentliche Mannig- 
faltigkeit von Formen. Es gibt Tépfe verschiedener Art, Urnen, Schalen mit 
und ohne Standflache, hohe FuBschalen usw. Ebenso mannigfaltig wie die 
Form ist die Ornamentik. Wenn man nach den Abbildungen schlieBen dart, 
scheint die Mattenkeramik, wenn auch vorhanden, doch der Menge nach stark 
zurtickzutreten. Es finden sich unverzierte GefaBe, solche mit einfachen Ritz- 
ornamenten, Wellenlinien, Dreiecken usw., und in den mittleren und oberen 
Lagen sowohl entwickelte Ritzornamente, Spiralen, sehr komplizierte band- 
geflechtartige Muster (Abb. 70), Maander, Aufteilung der Felder in Polygone, 
als auch plastisch aufgesetzte Rippen, Flechtschniire und dergleichen. 

Die spatneolithische Mischkultur, die sowohl durch ein Nebeneinander 
von Elementen der Vierkantbeil- und der Schulterbeilkultur als auch durch 
das Vorkommen ausgesprochener Mischtypen (Vierkantschulterbeile, Abb. 24, 
67) charakterisiert ist, hat in Hinterindien bis zur Bronze- und friithen 
Eisenzeit gedauert. So fand M. CoLani in Ban-mon, wo die Schichten aller- 
dings méglicherweise gest6rt waren, ein bronzenes Tiillenbeil und Spuren 
von Eisen, und die Funde von Dong-son, die wahrscheinlich der Mitte des 
1. Jahrhunderts n. Chr. angehéren, ergaben mit aller Sicherheit, daB sowohl 
Vierkant- als Schulterbeile noch zusammen mit bronzenen und eisernen Werk- 
zeugen und Waifen gebraucht worden sind 112. Auch in den oberen Schichten 
von Somron-seng und Longprao sind von Eingebornen Bronzegegenstande 
gefunden worden. Davon, daB die Kultur von Somron-seng in ihrer Gesamt- 
heit schon die Bronze gekannt hatte, wie verschiedentlich irrtitmlich behauptet 
worden ist, kann natiirlich keine Rede sein. 


9. Uraustronesischer Kulturbesitz. 
Die Ergebnisse der bisherigen Ausgrabungen auf hinterindischem 
Boden scheinen auf den ersten Blick der Diirftigkeit der Funde an manchen 
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Stellen, der mangelhaften Fundbeobachtung an anderen wegen, vor allem 
aber infolge der weitgehenden Mischung mit Elementen einer alteren Kultur 
dem Versuch einer Feststellung des Kulturbesitzes der Uraustronesier wenig 
ginstig zu sein. Trotzdem halte ich einen solchen Versuch unter Einbeziehung: 
Chinas und Ozeaniens keineswegs fiir aussichtslos. 

Ich habe oben schon erwahnt, daB das Vierkantbeil auch die Beilform 
der Yang-shao-Kultur des chinesischen Neolithikums ist (Abb. 24 a, 25) und 
daraus auf Verwandtschait dieser Kultur mit der hinterindisch-austronesischen 
Vierkantbeilkultur geschlossen. Diese Vermutung wird nun durch andere 
Ubereinstimmungen zur GewiSheit. Auf die beiden Kulturen gemeinsame 
Mattenkeramik allerdings méchte ich kein besonderes Gewicht legen, da beide 


Abb. 74. Gefafscherben aus der Gegend von Luang Prabang, Laos. Nach Mansuy 143. 


sie, ebenso wie schon die Schulterbeilkultur, so gut wie sicher aus einer alteren 
ostasiatischen Kulturschicht (der Walzenbeilkultur?) tibernommen haben. Die: 
in den mittleren und obersten Lagen von Somron-seng vorkommende Keramik 
mit Spiral-, Bandwerk- und Polygonornamenten steht jedoch der chinesischen 
Yang-shao-Keramik so nahe, daB an einer engen Verwandtschalt nicht zu 
zweifeln ist, wenn auch die Ornamente in Hinterindien nicht wie in China 
aufgemalt, sondern bloB eingeritzt sind. Man vergleiche insbesondere Abb. 70, 
links oben (Somron-seng), mit Abb. 72 (Kansu), Abb. 70, rechts oben (Som- 
ron-seng), mit Abb. 71 (China, Fundort unbekannt). Aber auch die iibrigem 
von Mansuy abgebildeten. Ornamente dieser Somron-seng-Keramik stehen, 
wie ein Vergleich mit dem von ANDERSSON, ARNE, FRANZ, SCHERMAN 
usw. abgebildeten neolithischen Material aus China zeigt, diesem nicht allzu 
ferne 113, Dasselbe gilt von einigen Scherben, die Mansuy in einer Felsspalte, 
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7 km oberhalb Luang Prabang, in Laos entdeckt hat. Man vergleiche insbe- 
sondere Abb. 74, Fig. 5 mit Abb. 78 (Kansu)! Obwohl diese Scherben von 
Laos ohne Steinwerkzeuge gefunden wurden, kann es doch kaum fraglich 
sein, daB sie der in der Gegend von Luang Prabang ja besonders stark ver- 
tretenen Vierkantbeilkultur angehéren. Ob und wie weit diese Keramik auch 
nach Indonesien und Ozeanien iibergegriffen hat, laBt sich beim heutigen 
Stand unserer Kenntnisse nicht sagen. 

Sehr charakteristisch fiir die Yang-shao-Kultur und die Siid-Man- 
dschurei sind Pfeil- und Lanzenspitzen (zum Teil vielleicht Dolche?) 
aus Schiefer 118°, Die in Binh-ca, Tongking, zusammen mit Vierkant- 
beilen gefundenen Schieferlanzenspitzen (Abb. 76) sind der gré®ten der von 
ANDERSSON abgebildeten chinesischen Spitzen (Abb. 25,) auf erordentlich 
ahnlich. Auch der Grofenunterschied (Yang-shao 7 cm, Binh-ca 9 cm) ist 
nicht sehr betrachtlich. Eine gréfere (23°8 cm lange) Lanzenspitze aus 
schwarzem, feinkérnigem, durch Verwitterung auBen dunkel- bis weiSgrau 
gewordenen Stein wurde zusammen mit Vierkant- und Spitzbeilen in Kuala 
Gris, Kelantan, Malaiische Halbinsel, gefunden (Abb. 75) 114. Bezeichnender- 
weise findet sich die einzige ozeanische Entsprechung wieder auf Neuseeland. 
Schon SKINNER hat auf die auBerordentliche Ahnlichkeit einer bei Kap Saunders 
auf der Siidinsel gefundenen, 14 cm langen Spitze aus Jasperlit mit den 
Schieferspitzen von Binh-ca hingewiesen (Abb. 77) 14°. 

Bemerkenswert ist die Haufigkeit von Knochenahlen in der Yang-shao- 
Kultur. Auch in Somron-seng kommen solche vor, sie diirfiten daher der 
Vierkantbeilkultur angehoren. Knécherne Pfeilspitzen aus Yang-shao erwahnt 
ANDERSSON, ohne sie abzubilden, so daf ein Vergleich mit jenen von Somron- 
seng nicht méglich ist116. Ein Zusammenhang ist aber natiirlich von vorn- 
herein sehr wahrscheinlich. 

Der Vierkantbeilkultur scheint ferner die Steinsagetechnik, vor allem die 
Technik der serienweisen Herstellung von Steinbeilen und SteinmeiBeln durch 
Sagen, eigentiimlich gewesen zu sein. Bei letzterer zerlegte man eine Stein- 
platte durch Sagen in Streifen und trennte diese, wenn die Rinne tief genug 
war, durch Schlag voneinander. Daf die Steinsagetechnik in China am Aus- 
gang des Neolithikums geiibt wurde, entnehme ich einigen beilaufigen Be- 
merkungen von Laurer, PELLiot und Hentze 117. Fiir die Siid-Mandschurei 
ist sie durch Torn belegt117*. In der Héhle von Ban-mon fand M. CoLant 
eine ganze Anzahl unfertiger oder miBlungener Mei®el, die Sagerinnen 
trugen. Bei Abb. 79, Mitte und rechts, ist deutlich zu erkennen, daB auf 
der rechten Seite die Abtrennung eines Teiles des Steines durch Schlag erfolgt 
ist. Ebenso tragt ein schéner, kleiner MeiBel der Hohle von Ba-xa eine Sage- 
rinne (Abb. 65, zweites Stiick von links). Unter diesen Umstanden ist wohl 
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Abb. 75. Lanzenspitze aus 
Stein, Linge 23,8cm. Kuala 
Gris, Kelantan, Malaiische 


Halbinsel. Nach Evans 68. 
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Abb. 76. Lanzenspitzen aus Schiefer, Lange der groBten 
11,5 cm. Binh-ca, Tongking. Nach Mansuy 144. 


Abb. 77.  Lanzen- 


spitze (?) aus Stein, 


Lange 14cm. Cape Abb. 78. Schwarz und rot bemaltes 
Saunders, Neusee- GefaB, Hohe 34,2cm. Ning Ting Hsien, 
land. N. Rocers 188. Kansu. Nach AnpErsson 6. 
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Abb. 79. Unfertige Werkzeuge (Vierkantbeile) mit Sagespuren, Lange des groften 
13cm. Ban-mon, Tongking. Nach Coxanr 36. 


Abb. 80. Vorder- und Seitenansicht einer Griin- 
steinplatte, durch Sagerinnen zwecks Herstellung 
von Vierkantbeilen geteilt, auf der rechten Seite 
ein Teil bereits abgeschlagen. Lange 10,9 em, Tiefe 
der Rinne 1,3cm. Chatham-Inseln. Nach Skinner 203. 
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Abb. 81. Rindenstoffklopfer aus Stein 

mit Rinne zwecks Schlingenschaftung. 

Telom-Tal, Pahang, Malaiische Halbinsel, 
Nach Evans 74. 


St. Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
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b 
a € 
Abb. 82. a Ring aus Ophit, Durchmesser 11,5 em; 6b Ring aus schwarzem Stein; c,d Ringe 
aus Muschelschale. Die tibrigen Gegenstande sind Ohrpflocke aus gebranntem Ton. Somron- 
seng, Kambodscha. Nach Mansuy 145. 
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Abb. 83. la,b Bruchstiick eines unfertigen Ringes aus Kalkstein; 2—7 Ring und Ringbruch- 
stiicke aus Jade, 6 auf der Drehscheibe gemacht; 8—11 Kalksteinscheiben, mittels Kronen- 
bohrers aus Ringen herausgebohrt. Etwas unter nat. Gr. Cho-ganh, Tonking. Nach Corani 36. 
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keine Ursache vorhanden, die zahlreichen Bruchstiicke mit Sagespuren, die 
sich in den obersten Lagen der Héhlen von Hoa-binh fanden, dem jiingsten 
Hoabinhien zuzuschreiben, wie M. CoLani meinte. Es diirfte sich vielmehr 
um Werkstattenabfalle der Vierkantbeilkultur handeln. Die gleiche Technik 
wie in Tongking ist auch auf Java und in Japan geiibt worden, vor allem aber 
auf Neuseeland und auf den Chatham-Inseln (Abb. 80) 118. Es ist sehr be- 
zeichnend, da sich auch diese offenbar uraustronesische Technik wieder ge- 
rade auf Neuseeland erhalten hat. 

Charakteristisch sind fiir das Neolithikum Hinterindiens Steinringe ver- 
schiedener Form und GréBe. Es gibt darunter sehr massive, aber auch ganz 
dunne, flache Sticke mit keill6rmigem Querschnitt, deren AuBenkante geradezu 
eine Schneide bildet (Abb. 82, 84). Man hat derartige Steiringe in Ba-xa, 
Pho-binh-gia, Ban-mon, Cho-ganh, Somron-seng, an den Ufern des Tonle-sap, 
in Birma und auf der Malaiischen Halbinsel gefunden 119. Bisher war man 
wohl allgemein der Ansicht, daB sie der Schulterbeilkultur angehoren, nur 
Evans hat diesbeztiglich berechtigte Zweifel geduBert. Sie finden sich jedoch 


Abb. 84. Bruchstiicke eines Ringes aus Silex (oben) 

und eines Muschelringes, Rohrenperl aus Jadeit. 

Natiirliche Grofe. Pho-binh-gia, Tongking. Nach 
Mansuy 142. 


an keinem der vier oben (S. 562 ff.) besprochenen Fundplatze vorherrschender 
Schulterbeilkultur, wahrend sie umgekehrt an beinahe allen Stationen der Vier- 
kantbeil- und der hinterindischen Mischkultur mehr oder weniger reichlich 
vertreten sind. Entscheidend ist, daB sie sowohl im Siidteil der Malaiischen 
Halbinsel als in der chinesischen Yang-shao-Kultur und in der Stid-Man- 
dschurei, also in reiner Vierkantbeilumgebung und weit auBerhalb des Gebietes 
der Schulterbeile vorkommen. Die Steinringe von Yang-shao und Sha Kuo T’un 
(Abb. 25, 85), aber auch die Yiian- und Huan-Jaderinge des spateren chinesi- 
schen Altertums sind jenen Hinterindiens so ahnlich, daB an einem genetischen 
Zusammenhang, auf den iibrigens schon Evans hingewiesen hat, nicht zu zwei- 
feln ist 120, Man darf die Steinringe also wohl mit Sicherheit der Vierkantbeil- 
kultur und damit der Kultur der Uraustronesier zurechnen. Ob und wie weit sie 
nach Indonesien und Ozeanien hineingreifen, 1aBt sich vorlaufig nicht sagen. 
Das Bernice Pauahi Bishop Museum in Honolulu besitzt einen Steinring von 
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den Salomonen, der als Kultobjekt diente und den hinterindischen und chinesi- 
schen sehr ahnlich zu sein scheint 121. Die groBen, massiven Ringe Hinter- 
indiens haben sicher als Armreifen gedient, dagegen ist das fir die ganz 
dinnen Flachringe und natiirlich vor allem fir die kleineren Stiicke auszu- 
schlieBen. Sie diirften wohl als Schmuckgehange verwendet worden sein, so wie 
ganz Abnliche Flachringe aus Schildpatt noch heute in Mikronesien als Brust- 
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Abb. 85. Ringe und Ringbruchstiicke. | bis 10 aus Stein, 12 bis 18 aus Muschelschale. Nicht 
ganz °/, natiirlicher GroBe. Sha Kou T’un, Fengtien, Nordostchina. Nach ANDERSSON 3. 


schmuck getragen werden. Ein Ring von Pho-binh-gia und einer aus Sha 
Kuo T’un besitzen sogar Aufhangelécher (Abb. 84, 85,). In China wurden 
Finan-Jaderinge ais Gurtelschmuck getragen. Die Ringe vom Typus Pi, die 
sich von den Typen Yiian und Huan sowie von den prahistorischen Ringen 
durch die geringere GroBe der Offnung unterscheiden, aber im wesentlichen 
der gleichen Gruppe von Gegenstainden angehéren, galten als Symbole des 
Himmels und wurden auBerdem, wie LAUFER ausfiihrt, fiir bestimmte Zwecke 
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als eine Art Geld verwendet 122. Ich halte es fiir sehr méglich, daB® auch schon 
die neolithischen Ringe Chinas und Hinterindiens nicht bloB Schmuckgegen- 
stande waren, sondern daneben auch irgendeine kultische Bedeutung hatten, 
vor allem aber als Geld dienten. Ist vielleicht das Steingeld von Yap aus der- 
artigen Vorfahren von bescheidenerer GréfBe hervorgegangen? 

Die Funde aus der Hohle von Cho-ganh, die offenbar als Werkstatt fiir 
Steinringe diente, haben uns die Herstellungsart dieser Ringe mittels eines 
Kronenbohrers, jedenfalls eines Bambusrohres, kennengelehrt (Abb. 83). Auch 
in Ban-mon, in Somron-seng und auf der Malaiischen Halbinsel hat man 
mehriach die bei der Ausbohrung des Ringes entstehenden kleinen Rund- 
scheiben gefunden 123. Man wird daher der Kultur der Uraustronesier auch 
den Kronenbohrer zuschreiben diirfen. 

Neben den Steinringen finden sich in Pho-binh-gia, Somron-seng usw. 
auch Armringe aus Muschel- oder Schneckenschale. Da ahnliche Ringe auch 
in Yang-shao und Sha Kuo T’un vorkommen, gehdren sie wahrscheinlich auch 
der Vierkantbeilkultur an (Abb. 82, 84, 85). Auf die groBe Ahnlichkeit ozeani- 
schen Muschel- und Schneckenschmuckes mit dem prahistorischen von Somron- 


ey) 


Abb. 86. Doppelringe (Anhangsel?) und Rodhrenperl aus Stein. Natiirliche Gréfe. Somron- 
seng, Kambodscha. Nach NouLET 173. 


seng'sei hier nur kurz hingewiesen. Kleine Doppelringe aus Stein, die offenbar 
Teile von Schmuckgehangen bildeten, kommen sowohl in Somron-seng als 
in Sha Kuo T’un vor, diirften daher ebenfalls der Vierkantbeilkultur angehoren 
(Abb. 85,, 86). Auch der reiche, in Somron-seng und Sha Kuo T’un zutage 
gekommene Steinperlschmuck ist dieser Kultur zuzuschreiben. Vor allem gilt 
das von den Réhrenperlen aus Stein, die man sowohl in Nordchina und der 
Siidmandschurei als in Hinterindien (Pho-binh-gia, Somron-seng) gefunden 
hat (Abb. 84, 86) 124. 

Auf der Malaiischen Halbinsel hat man wiederholt, darunter einmal 
zusammen mit Vierkant- und Spitzbeilen und mit der oben erwahnten Lanzen- 
spitze, ein anderes Mal zusammen mit Steinringen, steinerne Rindenstoff- 
schlagel gefunden, die offenbar, ahnlich wie die heute noch in Zentralcelebes 
gebrauchten, mittels einer Rotanschlinge geschaitet waren (Abb. 81). Wenig- 
stens die Uraustronesier III scheinen demnach schon die Rindenstoffbereitung 
gekannt zu haben, wenn es auch nicht ausgeschlossen ist, daB sie diese aus. 
irgendeiner anderen Kultur (Schulterbeilkultur?) ubernommen hatten. Ein 
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ganz ahnliches Stiick aus dem Gebiet der Bahnar im mittelannamitischen 
Gebirge hat VERNEAU beschrieben, doch laBt es sich hier, da iiber die Fund- 
umstande nichts bekannt ist, keiner bestimmten Kultur zuweisen 15. 


An Haustieren besaBen die Uraustronesier, wie sowohl aus den Funden 
von Somron-seng als aus seiner Verbreitung in Ozeanien hervorgeht, zweifel- 
los das Schwein, das ja auch in der chinesischen Yang-shao-Kultur reichlich 
bezeugt ist. Auf die Frage, cb sie auch bereits Rind oder Biiffel besaBen, 
geben die Ausgrabungen in Hinterindien noch keine eindeutige Antwort. 
Mansuy erwahnt das Vorkommen von Bovidenknochen und -zahnen in 
Somron-seng, da er aber keine naleren Angaben macht, kénnte es sich natur- 
lich auch um Wildrinder handeln. In der gleichen Unsicherheit lassen uns 
einige Buffelzahne von Binh-ca 126, Wir miissen daher trachten, auf anderem 
Wege weiterzukommen. Ich habe seinerzeit zu zeigen versucht, daB Megalith- 
denkmaler und Rinder- bzw. Biilfel- oder Gayalopfer in Hinterindien, Assam 
und Indonesien eng zusammengehoren, da®B ferner die Megalithdenkmaler 
Polynesiens sich sowohl fornial als ihrer Bedeutung nach als AbkéOmmlinge 
und Weiterbildungen der siidostasiatischen erweisen 127. Dasselbe 14Bt sich 
aber auch fiir die Megalithen Mikronesiens und Melanesiens dartun. Sind diese ~ 
Annahmen richtig, so kann man schon aus der Verbreitung der Megalithen 
in Ozeanien schlieBen, da8 die Vorfahren der Austronesier Rind oder Biiffel 
besessen haben miissen. Nun lassen sich aber iiberdies noch die fiir die Berg- 
landschaften Assams und Birmas sowie fiir Flores (und in entarteter Form 
auch fiir Nias und Sumba) so charakteristischen gabelférmigen Rinderopfer- 
denkmaler, die dort tiberall mit Megalithen eng vergesellschaftet sind, auch 
fiir Madagaskar, ferner in Melanesien fiir das siidéstliche Neuguinea und die 
Banks-Inseln, in Polynesien fiir Tubuai und beinahe mit Sicherheit auch fiir 
Tahiti und Hawaii nachweisen. Ja, auf den Banks-Inseln und Neuen Hebriden 
ist die Errichtung solcher und nahe verwandter Denkmaler und ebenso die 
Errichtung von Megalithdenkmalern genau so wie in Assam, Westbirma und 
eizelnen Gegenden Indonesiens mit bestimmten Rangfesten verbunden, nur 
daB das Rind hier durch das Schwein als Opfertier ersetzt worden ist 128. 
Dazu kommt aber noch, daB, wie Prof. MENGHIN gelegentlich eines Besuches 
im Museum fiir Archaologie Ostasiens in Stockholm erheben konnte, sowohl 
in Yang-shao selbst als an den Fundstatten der Yang-shao-Kultur in Kansu 
Rinderknochen in ziemlicher Menge gefunden worden sind. Wir diirfen nach 
alldem, wie ich glaube, den Uraustronesiern mit an Sicherheit grenzender 
Wahrscheinlichkeit den Besitz des Rindes oder wenigstens eines anderen 
Boviden (Biiffel, Gayal) zuschreiben. 


An einem neolithischen Topfscherben aus Yang-shao wurden deutliche 


#25 61 115—116. 70. 68 2. 74 137—138. 77 157—158. 228 32. 

126 141 25, 1449. 4 32. 

“7 106. 107. Im Gegensatz zu meiner friiheren Ansicht halte ich es jetzt fiir so gut 
wie sicher, daB das Megalithwesen schon im Neolithikum nach Siidostasien gelangt ist. 

“8 Genauere Ausfiihrungen sowie die hier fortgelassenen Belege wird eine in 
Vorbereitung begriffene Arbeit iiber ,,Megalithen und Rinderopfer“ bringen. 
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Reste (Aschenskelette) von Reis, Oryza sativa, nachgewiesen 129.. Nun wird 
nach W. Waaner Reis in China heute nur an wenigen Stellen nérdlich vom 
32. Breitegrad angebaut, wahrend Yang-shao in etwa 34° 30’ n. Br. liegt. Als 
solche Gegenden verhaltnismaBig weit nérdlich getriebenen Reisbaues nennt 
WAGNER das Tal des Wei-ho in Schensi, das des Fénn-ho in Schansi (beide 
von Yang-shao nicht allzuweit entfernt) sowie einige Gegenden in Kansu 13°. 
Selbst wenn man mit der Méglichkeit rechnet, daB zur Zeit der Yang-shao- 
Kultur in Nordchina ein anderes, dem Reisbau giinstigeres Klima geherrscht 
haben kénnte, wird man doch auf alle Falle annehmen diirfen, daB die Ge- 
genden am Hoang-ho und seinen Nebenfltissen auch damals nicht das Kern- 
gebiet des chinesischen Reisbaues, sondern nur dessen nordliche Auslaufer 
gebildet haben, wahrend dieses Kerngebiet selbst im mittleren oder siidlichen 
China lag — also vermutlich auch die Heimat der Uraustronesier I umfaBte. 
Es ist demnach im allerhéchsten Grad wahrscheinlich, daB letztere den Reis 
bereits kannten und bauten, und dasselbe dtrfte von der Hirse gelten. Daftr 


sprechen auch die ganze Verbreitung dieser K6érnerfriichte im heutigen Siid- 


ostasien und ihre Stellung innerhalb der dortigen Kulturen. In diesem Zu- 
sammenhang sei auf die groBe Ahnlichkeit des bekannten indonesischen Reis- 
erntemessers mit dem nordchinesischen Sorghumerntemesser hingewiesen, das 
seinerseits nichts anderes ist als die eiserne Nachbildung des rechteckigen oder 
halbmondférmigen, durchlochten Steinmessers der Yang-shao-Kultur und des 
siidmandschurischen Neolithikums 18°*. Ob, was ich fiir recht wahrscheinlich 
halte, auch das indonesische Erntemesser unmittelbar aus der gleichen Stein- 
form entstanden ist, l48t sich vorlaufig nicht sagen, da aus Siidostasien noch 
keine entsprechenden Funde vorliegen. Hat man doch an den entscheidenden 
Stellen (Laos, Malaiische Halbinsel, Java usw.) auch noch gar nicht gegraben! 
In Japan und auf Formosa sind zwar Steinmesser der chinesisch-mandschuri- 
schen Form gefunden worden 13°, doch ist es méglich, daB sie dorthin nicht 
durch die siidliche (austronesische), sondern durch die nérdliche, von der 
Mandschurei und Korea aus unmittelbar nach Japan gegangenen Welle der 
Vierkantbeilkultur gelangt sind. Jedenfalls sprechen auch sie dafiir, daB diese 
Kultur im wesentlichen auf den Bau von Kérnerfriichten gegriindet war. 
Ubrigens ist, wie ich von Dr. Oxa erfahre, der Reis auch fur das japanische 
Neolithikum bereits nachgewiesen. 

Wie Reis und Hirse, sind so gut wie sicher auch Reis- und Hirsebier 
bereits den Uraustronesiern bekannt gewesen. Die alteste Art der Zubereitung 
wird wohl die noch heute bei den Tsou auf Formosa tbliche gewesen sein. 
Dort werden Reis- oder Hirsekérner von den Frauen weich gekaut und in einen 
Trog gespuckt, wo die Masse dann in alkoholische Garung tibergeht 139°. 
Ist vielleicht die Zubereitung der Kawa durch Kauen in Polynesien an Stelle 
der Bierbereitung durch Kauen von Reis getreten? 


129 48 a, 

130 231 a 282, 

130a 4° 3—4 27, Tai. I, Il. 

130b 167 126, Fig. 36—38. 123 XLI (1926), Taf. Ill. 
130¢ {14a 621. 
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Auf Grund ethnologischer Erwagungen kann man der uraustronesischen 
Kultur mit sehr hoher Wahrscheinlichkeit den Pfahlbau und so gut wie mit 
Sicherheit die Kopijagd zuschreiben. Das hier naher auszufiihren, kann ich 
mir wohl ersparen. SchlieBlich scheint sich auch das Auslegerboot als Kultur- 
besitz der Uraustronesier zu erweisen, und zwar bereits der Uraustronesier II, 
wenn nicht gar schon der Uraustronesier I. Wie ich an anderer Stelle gezeigt 
habe, sind auf den Mittel- bzw. Oberlaufen des Mekhong, des Irrawaddy und 
des Schwarzen Flusses Vorrichtungen fiir FluBboote in Gebrauch, die man 
wohl nur als Ausleger mit sehr kurzen Auslegerstangen bezeichnen kann 1%1. 
Die beiderseits angebrachten Schwimmer bestehen aus Bambusrohren oder 
aus Biindeln solcher Rohre (Abb. 87, 88, 89). Ihre Befestigung an quer uber 
das Boot gelegten Stangen, die sich von den uns gelaufigen Ausiegerstangen 
Indonesiens nur durch ihre geringere Lange unterscheiden, ist aus der Abb. 88 
gut zu ersehen, die ein Fahrboot auf dem Shweli in den Nordlichen Schan- 
staaten zeigt, und die ich der Liebenswiirdigkeit Herrn Geheimrat LuciAN 
SCHERMAN’s verdanke. Im vorliegenden Falle besteht jeder Schwimmer aus. 
zwei Bambusrohren. Solche Schwimmer sollen nicht nur das Boot stabiler 
machen, sondern dienen vor allem auch in den gefahrlichen Stromschnellen 
des Mekhong als Wellenbrecher und gleichzeitig als Luitkammern, die das. 
Boot atch dann noch iiber Wasser halten, wenn es ganz vollgeschlagen wird. 
Auf dem Mekhong scheinen ausschlieBlich Boote, die durch Rudern und Staken 
lortbewegt werden, derartige Ausleger zu besitzen, auf dem Irrawaddy auch 
groéBere Segelboote. Da der Irrawaddy keine Stromschnellen besitzt und die: 
birmanischen FluBboote im allgemeinen ohnehin recht schwer und stabil sind, 
erscheint die ganze Vorrichtung dort eigentlich ziemlich iiberfliissig. Sie diirfte 
denn auch im stromschnellenreichen Gebiet des mittleren Mekhong in der 
Gegend um Luang Prabang, also in der Heimat der Uraustronesier II] (wenn 
nicht noch weiter ndrdlich auf den Gebirgsfltissen Yiinnans und des west- 
lichen Tongking), entstanden sein, und sich erst von da aus nach Birma ver- 
breitet haben. 

Wie Frieperic! und Happon ausgefiihrt haben, ist das Doppelausleger- 
boot zwar Alter als jenes mit bloB einem Ausleger, eignet sich jedoch weit 
weniger zum Segeln als dieses '®?. Das h6éhere Alter des Doppelauslegers. 
und seine weite Verbreitung gerade in Indonesien wiirden sich ohne weiteres 
aus der Annalime erklaren, daB er urspriinglich tiberhaupt nicht einem Segel- 
boot angehérte, sondern sich aus den primitiven Doppelauslegern der durch 
Rudern und Staken fortbewegten Flu&boote des inneren Hinterindien ent- 
wickelt hat. Ist diese Vermutung richtig, so haben die Uraustronesier den 
Bambusausleger, als sie noch in der Gegend von Luang Prabang oder vielleicht 
sogar noch weiter nérdlich saBen, als Sicherungsmittel gegen die Gefahren 
der Stromschnellen erfunden — ein typischer Zug iibrigens, wie mir scheint, 
ftir ein Volk, das sich auf dem Wasser nicht zu Hause fiihlt. Nachdem sie, 
wohl den Menam und seine Nebenfliisse hinab, das Meer erreicht hatten, 
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wurde dann der Ausleger nicht nur beibehalten, sondern zum Zwecke der 
Seefahrt, vor allem durch Verlangerung der Auslegerstangen, weitergebildet 
— auch wieder ein Zeichen dafiir, daB sie mit dem Meere keineswegs vertraut 
waren. Welches Kiistenvolk, dem Meer und Seefahrt etwas Altgewohntes sind, 
wiirde je auf die Erfindung einer solchen Sicherung fiir seine Boote veriallen? 
DaB die Uraustronesier sich trotzdem, kaum an der Kiiste angekommen, schon 
aufs Meer hinauswagten — ich glaube, man kann dies gerade aus der Bei- 
behaltung und Ausgestaltung des von der FluBschiffahrt herstammenden Aus- 
legers schlieSen — daf sie sich, eben durch den Besitz des Auslegers dazu 
befahigt, aus einem ausgesprochenen Binnenvolk zu den kithnsten Seefahrern 
der Erde entwickelt haben, zeugt wiederum fiir die kaum glaubliche StoBkraft 
dieses Volkes. 

FRIEDERICI hat die groBe Bedeutung des FloBes fiir die alte austro- 
nesische Schiffahrt betont und z. B. darauf hingewiesen, daB auf Madura das 
veraltete Wort fiir Dorfhauptling, Pangghitik, in Wirklichkeit ,,.Flo®komman- 
dant“ bedeutet 133. In diesem Zusammenhang ist es sicher nicht bedeutungs- 
los, daB FloBbau und FloBschiffahrt gerade wieder in Ober-Laos auf dem 
Mekhong und seinen Nebenfliissen ganz besonders hoch entwickelt sind. Und 
in derselben Gegend, und wahrscheinlich nur hier innerhalb Siidostasiens, 
beniitzt man Doppelboote 134! In der Gegend von Luang Prabang, der Heimat 
der Uraustronesier II, von der aus diese vermutlich ihre Wanderung nach der 
Malaiischen Halbinsel und nach Indonesien angetreten haben, sind demnach 
alle drei hauptsdchlichsten und urspriinglichsten Fahrzeugarten der Austro- 
nesier, Auslegerboot, Doppelboot und Flof®, noch heute in Gebrauch! 

Es sind natiirlich nur Bruchstiicke der uraustronesischen Kultur, die ich 
hier nachzuweisen versuchen konnte, und in einer Hinsicht lassen uns die Tat- 
sachen vorlaufig noch in besonders schmerzlicher Weise im Stich: hinsichtlich 
der Frage nach der Gesellschaftsiorm der Uraustronesier. Wird man auf Grund 
der Verhaltnisse in Polynesien geneigt sein, ihnen Vaterrecht zuzuschreiben, 
so diirfen doch anderseits das Mutterrecht der Minangkabauer und der sehr 
schwerwiegende Umstand nicht itbersehen werden, daB im ostlichen Hinter- 
indien gerade die V6lker mit halbindonesischen Sprachen (Tscham usw.) 
extremes Mutterrecht besitzen. Die Frage mu8 demnach vorlaufig noch 
offen bleiben. 


10. Austronesische Vierkantbeilkultur, chinesische Yang-shao-Kultur 

und der Westen. 

Die komplexe Natur der chinesischen Hoangho-Kulturen, besonders der 
Yang-shao-Kultur, ist schon von ihrem Entdecker ANDERSSON erkannt worden. 
Seine sowie die Untersuchungen KaARLGREN’s, ARNE’s, L. FRANZ’, HUBERT 
Scumipt’s und MENGHIN’s haben gezeigt, daB® hier neben bodenstandigen 
Elementen einerseits Beziehungen zu arktischen Kulturen, besonders zur kamm- 
keramischen Kultur, anderseits solche zu Westasien und zum ostbandkerami- 
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134 109 376, 380. 
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schen Kulturkreis des 6stlichen Europa bestehen 1%>5. Nun scheinen, wenn 
man von der Mattenkeramik absieht, gerade jene Elemente der Yang-shao- 
Kultur von Honan, die man vorlaufig wohl als bodenstandig chinesisch be- 
trachten kann, wie vor allem die Dreifii®e der Typen Li und Ting, in Hinter- 
indien zu fehlen. Man wird daraus den Schlu8 ziehen diirfen, daB die ur- 
austronesische Vierkantbeilkultur trotz naher Verwandtschaft nicht etwa direkt 
von diesem 6stlichen Zweig der Yang-shao-Kultur abstammen kann. Die 
beiden Kulturen stimmen, auBer in der Mattenkeramik, hauptsachlich hinsicht- 
lich der fremden, aus Westen und Nordwesten stammenden Elemente tberein, 
so daB anzunehmen ist, daB beide je einen Zweig des gleichen, aus Westen 
gekommenen V6Olker- an Kulturstromes aufgenommen haben. Der nach 
Hinterindien gelangte Zweig mu demnach seinen Weg direkt durch das 
westliche China genommen haben. Es ist das iibrigens genau die gleiche 
Erscheinung, die man ein bis anderthalb Jahrtausende spater wiederum 
beobachten kann, wo in Hinterindien und Indonesien bronze- und hallstatt- 
zeitliche Formen sibirischer und europdischer Herkunft auftreten, die im 
damaligen eigentlichen China nicht vorkommen, also ihren Weg ebenfalls 
iiber Szetschwan und Yiinnan genommen haben miissen. Eher als an einen 
direkten Zusammenhang mit der Yang-shao-Kultur Honans lieBe sich dem- 
nach an einen solchen mit jener Kansus denken, in der die chinesischen Drei- 
fuBtypen ebenfalls fehlen. Trotz Zugehérigkeit der hinterindischen Band- 
keramik — wir dtirfen sie wohl so nennen — zum gleichen Formenkreis wie 
jene Kansus, scheint mir ihre Ornamentik, abgesehen von den oben erwahnten, 
geradezu identischen Motiven, aber doch so viel Eigenes, in Kansu nicht Vor- 
handenes zu enthalten, daB ich sie eher auf einen anderen, uns auf chinesi- 
schem Boden noch nicht bekannten Zweig der gleichen Kultur zuriickfiihren 
mochte. 
Am weitestgehenden und bis in Einzelheiten stimmt, wie FRANz und 
MENGHIN gezeigt haben, die chinesische Neolithkeramik hinsichtlich des sowohl 
in Kansu als in Honan auftretenden Spiralmotivs mit der Keramik von Petreny 
iiberein. Man beachte etwa in Abb. 72 und 73 das Kreuz im Inneren der in 
beiden Fallen aus Parallellinien gebildeten Spiralen! Genau dasselbe Motiv 
— allerdings ohne Kreuz, das aber auch in China und in Petreny in einer 
Reihe von Fallen fehlt — kommt nun aber auch in Somron-seng vor (Abb. 70, 
links oben)! Das ist sicher nicht die einzige Ubereinstimmung zwischen ost- 
bandkeramischer Kultur und hinterindischer Vierkantbeilkultur. MENGHIN hat 
bereits die Vermutung ausgesprochen, da® der Kronenbohrer des_hinter- 
indischen Neolithikums aus dem donaulandischen Kulturkreis stamme 136, Ich 
kann ihm da nur véllig beistimmen. Vollkommen sicher scheint es mir auch, 
daB das Vierkantbeil selbst wie die ihm eng zugehdrige Steinsagetechnik aus 
dem Westen gekommen sind. Letztere tritt in Europa wiederum besonders im 
donaulandischen Kulturkreis und auf dem Balkan auf 137. Auch der fiir den 
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donaulandischen Kulturkreis so charakteristische Schuhleistenkeil hat, wie 
MENGHIN schon bemerkt hat, seinen EinfluB bis nach Hinterindien erstreckt. 
Ebenso stammt die in Somron-seng auftretende Form der Fufschalen wohl 
sicher aus dem Westen. Dasselbe diirfte von den Steinringen gelten. Ja sogar 
die in den Vierkantbeilkulturen Chinas und Hinterindiens so haufigen Muschel- 
armringe treten im donaulandischen Kulturkreis auf18*. Von besonderer 
Bedeutung ist es schlieBlich, daB es sich hier wie dort um Kulturen seBhaiter, 
rinderziichtender Pflanzenbauer handelt, da& hier wie dort das Rind eine 
bedeutende Rolle im Kult gespielt zu haben scheint und daB SiidruBland und 
die unteren Donaulander — wir wissen das aus griechischen und roémischen 
Berichten — Gebiete besonders intensiv betriebener Kopfjagd waren. 

Hier winkt uns also die Méglichkeit, die schon langst von manchen 
Forschern geahnten, ja wahrscheinlich gemachten Zusammenhange siidost- 
asiatischer und ozeanischer Kulturen mit solchen Innerasiens, Westasiens und 


Europas in Zukunft auf archaologischem Wege schrittweise zu verfolgen, und 


Versuche, wie etwa die GRAEBNER’s und LoEWENTHAL’s 1°°, gewinnen damit 
volle Berechtigung! Was das fiir die Ethnologie bedeutet, brauche ich nicht 
erst Zu sagen. 


Es muB eine Volker- und Kulturwelle von unerhérter Gewalt gewesen 
sein, die im spaten Neolithikum von Westen her Ostasien erreicht, seine ganze 
ethnische und kulturelle Struktur geandert, die Grundlagen der chinesischen 
Kultur und des chinesischen Reiches, der hinterindischen und indonesischen 
Kulturen geschaffen und sich schlieBlich bis Madagaskar, Neuseeland, Ost- 
polynesien und aller Wahrscheinlichkeit nach auch Amerika fortgesetzt hat. 
Es braucht sich dabei durchaus nicht um tberaus groBe Menschenmengen 
gehandelt zu haben. Vielfache Erfahrung — ich verweise nur etwa auf die 
Rolle der vedischen Arier in Indien — zeigt, daB verhaltnismaBig Kleine 
Volkergruppen geniigen, um einen AnstoB zu geben, der durch Jahrtausende 
und iiber Kontinente und Ozeane fortwirken kann. Nicht auf die Masse kommt 
es hier an, sondern auf Kraft und auf die Gunst der Stunde. 


11. Die Zeit der uraustronesischen Wanderung. 


In fritheren Arbeiten habe ich zu zeigen versucht, daB man aus der Ver- 
breitung des Schulterbeiles in Vorderindien und ihrer weitgehenden Uberein- 
stimmung mit jener der austroasiatisch beeinfluBten Munda-Sprachen sowie 
mongolider Rassenmerkmale den Schlu8 ziehen kénne, daB die Einwanderung 
austroasiatischer Volker mit Schulterbeilkultur aus Hinterindien nach Vorder- 
indien vor dem Eindringen der Arier ins Gangesland, also nicht spater als 
etwa um 1500 v. Chr. stattgefunden hat. Von der, wie sich nun herausstellt, 
irrigen Annahme ausgehend, daB Austronesier und Austroasiaten einmal als 
einheitliches ,,austrisches“ Volk irgendwo in Siidostasien gewohnt hatten, 
schloB ich, daB die Austronesier noch vor der Entwicklung des Schulterbeiles, 
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also nicht spater als schatzungsweise um 2000 v. Ch., aus Hinterindien nach 
Indonesien ausgewandert sein miiBten 14°. 

Die Ergebnisse der vorliegenden Untersuchung machen diesen SchluB, 
was die Austronesierwanderung betrifft, natiirlich hinfallig. Dafiir bieten sich 
nun andere Ankniipfungsméglichkeiten fiir den Versuch einer Datierung. 


Wenn es richtig ist, daB die Yang-shao-Kultur von Honan und Kansu, wie | 


MENGHIN auf Grund ihrer Beziehungen zu Tripolje und Petreny annimmt, 
etwa zwischen 2000 und 1700 v. Chr. gebliiht hat 141, diirfte ihre uns noch 
unbekannte Schwesterkultur des westlichen oder mittleren China, die wir als 
Wurzel der austronesischen Vierkantbeilkultur voraussetzen miissen, natiirlich 
‘etwa der gleichen Zeit angehért haben. Die Abwanderung der Uraustro- 
nesier 1 aus China nach Hinterindien kann dann nicht frither als etwa um 
2000 v. Chr. stattgefunden haben, ist aber wahrscheinlich spater anzusetzen. 
Anderseits spricht der véllige Mangel von Metall an den Fundplatzen der 
Vierkantbeilkultur in Hinterindien dagegen, daB diese Wanderung viel spater 
als etwa um 1500 v.Chr. erfolgt ist 142. Wir diirfen daher mit ziemlicher 
Wahrscheinlichkeit annehmen, daB die Uraustronesier in der ersten Halfte 
oder spatestens um die Mitte des zweiten Jahrtausends v. Chr. von China 
aus nach Hinterindien und bis in den Siiden der Malaiischen Halbinsel, ja 
vielleicht sogar schon dariiber hinaus bis nach Indonesien vorgedrungen sind. 

Voraussichtlich wird auch Vorderindien, wenn dort erst einmal metho- 
dische Untersuchungen vorgenonmen werden, wertvolle Ankniipfungspunkte 
fur die Datierung der Austronesierwanderung und damit der Volker- und 
Kulturschichten ganz Siidostasiens und Ozeaniens liefern. DaB austronesischer 
Finflu8 mindestens bis nach Chutia Nagpur und in die Santal Parganas 
gereicht hat, beweisen die dort gefundenen Vierkantbeile von ausgesprochen 
hinterindischem Typus (Abb. 48). DaB es sich dabei keineswegs um eine reine 
Vierkantbeilkultur gehandelt hat, sondern um die hinterindische Mischkultur, 
geht aus dem Vorhandensein charakteristischer Vierkantschulterbeile in den- 
selben Gegenden hervor. Das ist aber auch alles, was sich vorderhand mit 
Sicherheit sagen 1a8t. Wissen wir doch nicht einmal, ob zwei Einwanderungen 
von Osten her stattgefunden haben, zuerst eine austroasiatische mit reiner 
Schulterbeilkultur, dann eine austronesische oder austronesisch beeinfluBte mit 
Schulterbeil-Vierkantbeil-Mischkultur, oder aber blo® eine mit dieser Misch- 
kultur. DaB von den bisher aus Vorderindien bekannt gewordenen Schulter- 
beilen mit bloB ein oder zwei Ausnahmen alle dem jiingeren Typus, dem der 
Vierkantschulterbeile angehéren, spricht eher fiir letzteres. LieBe es sich, wie 
ich es im zweiten Fall fiir wahrscheinlich halte, zeigen, daB Austronesier oder 
austronesisch beeinfluBte austroasiatische Stamme noch vor den Ariern ins 
Gangesland gelangt sind, so erhielten wir damit fiir die Uraustronesier- 


140 103 761. 104 52—54. 105. 

41 157 926—927. 158 81, 83. — Fiir die Richtigkeit dieser Datierung auch vom 
Standpunkt der chinesischen Archdologie spricht sich soeben W. EBrrnHarp aus. Vgl. 
Ala 14. 


‘42 In Birma kommen Flachbeile aus Kupfer vor, doch ist iiber ihre zeitliche und 


kulturgeschichtliche Stellung noch nichts bekannt. 


TAFEL XIX. 


Abb. 87. Ruder- und Stakboot mit primitiven Bambusauslegern. Lange ohne Steuer 15m. 
Darunter Querschnitt. Mekhong, Nieder-Laos. Nach Garnier 91a. 


Abb. 88. Fahrboot mit primitiven Bambusaus- Abb. 89. Launggo, Ruderboot mit primitiven 
legern. Shweli, Nordliche Schan-Staaten, Birma. Bambusauslegern. FluBgebiet des Irrawaddy, 
Aufnahme Prof. L. ScHerman. Birma. Nach Ferrars 79a. 


Abb. 90. Plankenboot. Botel Tobago. Nach Fiscner 82 


Anthropos XXVII. St.Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
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wanderung, so wie von China aus einen. Terminus a quo, nun von Indien aus 
einen Terminus ante quem, der dann wohl um etwa 1500 v. Chr. herum liegen 
wirde. Aber zu vieles ist hier noch unklar und es empfiehlt sich daher, 


SchluBfolgerungen aus den Verhaltnissen in Indien vorlaufig noch zurtick- 
zustellen. 


12. Ergebnisse fiir die Ethnologie. 


Hier drangt sich zunachst die Frage auf, ob und bis zu welchem Grad 
die Ergebnisse der vorliegenden archdologischen Untersuchung die Berechti- 
gung der von GRAEBNER aufgestellten Siidseekulturkreise bestatigen oder 
widerlegen. 

Fs braucht eigentlich gar nicht mehr eigens gesagt zu werden: der 
archaologische Befund ergibt mit absoluter Sicherheit das tatsdchliche Be- 
stehen klar umrissener, zu verschiedenen Zeiten und aus verschiedenen Rich- 
tungen gekommener Kulturkreise in Ozeanien. Versucht man aber nun, diese 
Kulturkreise mit den GrarBNER’schen zu vergleichen, so st68t man sogleich 
auf vorlaufig noch beinahe uniiberwindbare Schwierigkeiten. Allzu sparlich 
ist noch das archaologische Material, und die uns erkennbaren vorgeschicht- 
lichen Kulturen erschopfen bei weitem nicht die Mannigfaltigkeit der gegen- 
‘wartigen. Um nur einige Beispiele anzufithren: Weder die Pygmaenkultur, 
noch die vorauszusetzende Kultur der primitivmalaiiden Jager- und Sammler- 
stamme (Punan usw.), noch die eine deutliche Sonderstellung einnehmenden 
Kulturen von Mentawei und Engano kénnen wir bisher archdologisch er- 
fassen. Unter diesen Umstanden ware es vorlaufig noch ein ziemlich miiBiges 
Beginnen, vom prdahistorischen Standpunkt aus an den Einzelheiten der 
GRAEBNER’schen Kulturkreise Kritik zu tiben. Immerhin diirfen wir, wie ich 
glaube, doch wenigstens den Versuch einer Gleichsetzung unternehmen. 

Das Gebiet der Walzenbeile und Walzenbeilderivate in Melanesien, 
das ja die Fortsetzung der prahistorischen Walzenbeilkultur Ostindonesiens 
und damit zugleich jener Ostasiens bildet, umfaBt auf melanesischem Boden 
die Gebiete dreier von GRAEBNER aufgestellter Kulturkreise: des totemi- 
stischen, der Zweiklassenkultur und der melanesischen Bogenkultur. Es galte 
nun zunachst, um eine Vergleichsmdglichkeit zu schaffen, festzustellen, 
welcher dieser drei Kulturen das Walzenbeil urspriinglich eigenttimlich ist. 
Die melanesische Bogenkultur kann man, da sie die jiingste von den dreien ist 
und offenkundig austronesische Bestandteile enthalt, wohl ausschalten. Sie hat 
das Walzenbeil wohl beibehalten, aber nicht nach Ozeanien gebracht. 
-Von den zwei anderen Kulturen konnten nattirlich beide schon im Besitz des 
Walzenbeiles nach Melanesien gelangt sein. Ich halte es aber nach der Sach- 
lage in Australien sowohl als in Melanesien wie nach dem ganzen Charakter 
der totemistischen Kultur fiir sehr unwahrscheinlich, daB. das Walzenbeil ihr 
ureigentiimlich gewesen sei. Alles scheint vielmehr dafiir zu sprechen, daB 
es der sogenannten Zweiklassenkultur zugehdort. Damit stimmt auch die Ver- 
breitung der vorgeschichtlichen Walzenbeilkultur in Indonesien — Philippinen, 
Borneo, Celebes, Molukken, Siidwest- und Siidostinseln — gut iiberein. Wie 
ich oben ausgefiihrt habe, muB sie dahin auf dem Wege tiber Formosa ent- 
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weder von China oder von Japan aus gelangt sein. Nun haben noch un- 
verOffentlichte Forschungen Dr. Oxa’s tatsachlich ergeben, da die von 
GRAEBNER angefithrten Elemente der Zweiklassenkultur im alten und zum Teil 
auch noch im neueren’ Japan: besonders stark vertreten waren, und man wird, 
wie ich glaube, kaum fehlgehen, wenn man sie mit der japanischen Walzen- 
beilkultur in einen naheren Zusammenhang bringt. Auf das Vorkommen von 
Elementen der Zweiklassenkultur in der Osthalfte Indonesiens und auf Borneo 
(dort z. B. Maskentanze) hat schon GRAEBNER aufmerksam gemacht. Ich 
mochte auf zwei Erscheinungen besonderes Gewicht legen: das Vorkommen 
eines Geheimbundes, des Kakean, auf Ceram und auf die Verbreitung alter 
Plankenbootformen. GRAEBNER hat das melanesische Plankenboot (Mon) 
bekanntlich der Zweiklassenkultur zugeschrieben. Nun kommen aber im Ost- 
lichen Indonesien, besonders auf den Kei-Inseln, auslegerlose Plankenboote 
(Orembai) vor, die, wie FRIEDERICI ausgeftihrt hat, den Plankenbooten Neu- 
Mecklenburgs und der Salomonen nachstverwandt sind. Viel naher steht 
letzteren aber noch das genahte, auslegerlose Plankenboot der Yami auf der 
kleinen Insel Botel Tobago zwischen Formosa und Luzon (Abb. 90). Davipson 
bezeichnet es geradezu als ,,almost an exact counterpart of the craft con- 
structed by the Papuans in the Salomon Islands, both as to form, method of 
construction and ornamentation“ 143. Die Ahnlichkeit ist in der Tat tiber- 
raschend. Es ist wohl nicht zu bezweifeln, daB diese von allen austronesischen 
Bootarten radikal verschiedenen Formen als Reste einer voraustronesischen 
Kultur anzusehen sind, daB das Boot von Botel Tobago, das Orembai-Boot 
Ostindonesiens und die Plankenboote Melanesiens letzte Zeugnisse einer alten 
Wanderung bilden. Der Weg, den sie bezeichnen, ist aber gerade der, den auch 
die vorgeschichtliche Walzenbeilkultur zurtickgelegt haben muB! Deren Identi- 
tat wenigstens mit einem Teilkomplex der von GRAEBNER aufgestellten Zwei- 
klassenkultur scheint mir demnach beinahe sicher zu sein. Gehort das Walzen- 
beil urspriinglich der Zweiklassenkultur an, so erklart sich nun aber auch 
die Herkunft der neolithischen Elemente im Inneren Australiens, besonders 
des teilweise oder ganz geschliffenen Beiles. Man kénnte diesbeziiglich aller- 
dings auch an einen Zusammenhang mit dem Bacsonien und verwandten 
Kulturen Hinterindiens denken, doch halte ich es fiir viel wahrscheinlicher, 
daf es sich nicht um wirklichen Zusammenhang handelt, sondern blo® 
um eine Parallelerscheinung zur allmahlichen Neolithisierung der hinter- 
indischen Faustkeilkulturen, die, wie ich oben ausgefiihrt habe (S. 551), wahr- 
scheinlich auf den von Norden her durchsickernden Einflu8 der siidchinesischen 
Walzenbeilkultur zuriickzufiihren ist. Auch die Neolithisierung der australi- 
schen Kulturen ist wahrscheinlich unter dem Einflu8 der Walzenbeilkultur, 
d. h. hier also der Zweiklassenkultur, erfolgt, die aber in Australien ebenso- 
wenig durchzudringen vermocht hat wie in Hinterindien. 

Wir konnen nun, wie ich glaube, auch der Frage nahertreten, ob sich 
nicht, wie ich das fiir die Schulterbeilkultur und die Vierkantbeilkultur zu tun 
versucht habe, doch auch die urspriinglichen Trager der Walzenbeilkultur 
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ermitteln lassen, d. h. jene Vdlkergruppe, die diese Kultur aus Ostasien nach 
Indonesien und Melanesien gebracht hat. Die heutige Verbreitung des Walzen- 
beiles und der Zweiklassenkultur legt nahe, die Papua als deren urspriingliche 
Trager anzusehen. Ich halte es jedoch fiir vollig ausgeschlossen, daB das 
richtig sein kénnte. Die Funde aus den Hohlen Tongkings (S. 547) machen es 
doch sehr wahrscheinlich, daB die Papua noch mit einer palaolithischen, 
héchstens aber mit einer nur wenig neolithisierten Kultur nach Indonesien 
gelangt sind, mit einer viel primitiveren Kultur jedenfalls, als es die Zwei- 
klassenkultur ist. Die Verbreitung papuanischer Sprachspuren in Indonesien 
kann uns, glaube ich, hier weiterhelfen. Da® die indonesischen Sprachen der 
stidlichen Molukken, Siidost- und Siidwestinseln, Timors und eines Teiles von 
Flores alle mehr oder weniger den Einflu8 der Papua-Sprachen erkennen lassen, 
ist angesichts der zahlreichen und zum Teil sogar sehr starken papuanisch- 
melanesischen Rassenspuren in diesen Gebieten nicht weiter verwunderlich. 
Nun ergibt sich aber die héchst merkwiirdige Tatsache, daB es reine Papua- 
Sprachen in Indonesien nur in einem Gebiete gibt, in dem Spuren papuanischer 
oder melanesischer Rasse ganz oder so gut wie ganz fehlen, namlich im nérd- 
lichen Halmahera, auf Tidore, Ternate und Morotai144. Und dieses Gebiet 
liegt gerade wieder auf dem Weg, den man aus der Verbreitung der Walzen- 
beile und der Plankenboote fiir die Einwanderung der Walzenbeil-Zweiklassen- 
kultur erschlieBen kann! Im Verein mit dem, was aus den Funden in Tongking 
uber die urspriingliche kulturgeschichtliche Stellung der Papua zu entnehmen: 
ist, 14Bt dies, glaube ich, nur eine Deutung zu: Daf namlich die Papua ebenso- 
wenig die urspriinglichen Trager der sogenannten Papua-Sprachen als der 
Zweiklassenkultur waren, sondern dafh sie beide von einer anderen (mongo- 
liden? europaiden?), iiber Formosa und die Philippinen aus Norden ge- 
kommenen Volkergruppe ttbernommen haben, ebenso wie sie spater in weit- 
gehendem MaBe austronesische Sprachen und austronesische Kultur ange- 
nommen haben 14°. Ich méchte deshalb an die Linguisten die dringende Bitte 
richten, die Papua-Sprachen, besonders aber die Nord-Halmahera-Sprachen, 
auf eventuelle Zusammenhiange mit ostasiatischen Sprachen hin zu untersuchen. 
Es ist immerhin auffallig, daB die alteste Sprachschicht des Japanischen, deren. 
Trager, wie ich oben ausgeftihrt habe, wahrscheinlich auch die Trager der 
japanischen Walzenbeilkultur waren, den Genitiv voransetzt, so wie die Papua- 
und Nord-Halmahera-Sprachen, die offenbar den Tragern der ostindonesisch- 
melanesischen Walzenbeilkultur (Zweiklassenkultur) angehdrten. Anderseits hat 
Dempwo.rr kiirzlich auf Ubereinstimmungen phonetischer Natur zwischen 
dem Jabém Neuguineas und dem Altchinesischen hingewiesen 146. Und wenn 
er hinzusetzt, daB man ,,diese Beziehung zwischen Jabém und Altchinesischem, 
die wie ein Kuriosum klingt, schwerlich in einen greifbaren prahistorischen 
Zusammenhang werde bringen kénnen“, so ist zu erwidern, daB gerade die 
- Verbreitung der: prahistorischen Kulturen einen Zusammenhang zwischem 
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Melanesien und Ostasien — sei es Japan oder China — nicht nur wahrschein- 
lich macht, sondern geradezu fordert. Hier winkt uns also wieder die Moglich- 
keit, auf rein kulturgeschichtlichem Wege ermittelte Siidseekulturkreise, so wie 
das seinerzeit M. HABERLANDT gefordert hatte 147, auch mit bestimmten V6lker- 
und Sprachgruppen in Zusammenhang zu bringen. 

Herrn Prof. Koppers verdanke ich den mir sehr wertvollen Hinweis auf 
MARGARETE ScHuRIG’s Untersuchungen tiber die Siidseetépferei 148. GRAEBNER 
hatte die Topferei in Spiralwulsttechnik seiner melanesischen Bogenkultur zu- 
geschrieben und ausdriicklich betont, daB Toépferei tiberhaupt erst durch diese 
Kultur in die Siidsee gebracht worden sei. Spater hatten dann die Polynesier 
(noch bevor sie die Tépferei verloren) die Treibtechnik nach Melanesien 
gebracht 149. M. ScuuriG weist nun, wie mir scheint, einwandfrei nach, daB die 
“Treibtechnik Neuguineas und Melanesienis urspriinglich den VOlkern mit austro- 
‘nesischen (,,melanesischen“) Sprachen, die Wulsttechnik dagegen den Volkern 
mit ,,Papua-Sprachen“ eigentiimlich gewesen sei. Damit stimmt es wtberein, 
‘daB sie fiir Indonesien, mit Ausnahme von Java und Ambon, nur Treibtechnik 
belegen konnte 15°. Wie man sieht, decken einander die Ergebnisse GRAEBNER’S 
und M. Scuuria’s, was die Feststellung der Zugeh6rigkeit der Treibtechnik zu ~ 
den Austronesiern, der Wulsttechnik zu einer alteren Kulturschicht betrifft, und 
gehen nur in der Deutung auseinander. M. ScuuriG laBt die Treibtechnik nicht 
durch die Polynesier nach Melanesien kommen, sondern durch einen anderen 
austronesischen (,,melanesischen“) Wanderstrom von den Molukken her, 
“ahnlich dem von FRIEDERICI angenommenen. Diese Annahme verdient sowohl 
aus ethnologischen wie aus archaologischen Erwagungen bei weitem den Vor- 
zug. Auch M. Scuuria’s Zuweisung der Wulsttechnik zur ,,papuanischen 
Kulturschicht, wie sie sich ausdrtickt, ist derjenigen GRAEBNER’s vorzuziehen, 
allerdings mit einer Einschrankung: die Wulstt6pferei kann, wie wir heute auf 
Grund der prahistorischen Funde aus Tongking usw. festzustellen in der Lage 
sind, unméglich durch die Papua nach Neuguinea und Melanesien gebracht 
worden sein. Sie gehdrt vielmehr der gleichen, aus Ostasien stammenden 
Kulturschicht an ‘wie das Walzenbeil, das Plankenboot und zum mindesten 
ein Teil der sogenannten Papua-Sprachen. Damit stimmt das Vorkommen der 
Wulsttechnik auf Ambon und (von M. ScuuriG nicht erwahnt) auf Minda- 
nao 151 gut tiberein. Es deutet wieder auf dieselbe alte VélkerstraBe von Ost- 
-asien iiber Formosa, die Philippinen und Molukken nach Neuguinea hin, die 
ich schon aus der Verbreitung von Walzenbeil, Plankenboot und_,,Papua- 
Sprachen“ (Nord-Halmahera-Sprachen) erschlossen zu haben glaube. Nun 
erklart sich aber auch die itberraschende Ahnlichkeit prahistorischer Keramik 
aus Neuguinea mit der Keramik des japanischen Neolithikums, auf die Joycr 
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aufmerksam gemacht hat 152, Nach Mitteilung Dr. Oxa’s gehdrt auch in Japan. 
die keramische Wulsttechnik dem Alteren’ Neolithikum an. Immer deutlicher 
zeigt.es sich, daB schon lange vor den Austronesiern ein. ihnen rassenhaft 
vielleicht verwandter Vélkerstrom von Ostasien aus Melanesien erreicht und 
die dortigen Vélker, Sprachen und Kulturen aufs nachhaltigste beeinfluBt hat. 

M. Scuuric’s Ergebnisse stimmen, wie man sieht, mit den meinen im 
wesentlichen vollkommen tiberein. Nur das Vorkommen von Wulsttechnik auf 
Java scheint dem zu widersprechen 153. Allein diese javanische Wulsttechnik 
wird in Verbindung mit der Tdpferscheibe gebraucht und nichts berechtigt 
dazu, sie fiir urspriinglich zu halten. Sie kann ohne weiteres aus Indien ein- 
geftlhrt worden sein, wo sogar die primitive Wulsttechnik ohne Topferscheibe 
auch heute noch von manchen Kasten geiibt wird 154. Auch. das stimmt 
wiederum dazu, daB Indien ein Kernland der neolithischen Walzenbeilkultur 
war, die in den altertiimlicheren Schichten dort itberall noch durchschimmert! 
Die Ubertragung der Wulsttechnik aus Indien nach Java wiirde keineswegs 
den einzigen Fall bilden, in dem ein schon der voraustronesischen Walzenbeil- 
kultur Ostindonesiens und Melanesiens angehériges Kulturelement in ganz 
spater Zeit noch einmal im Rahmen indischer Hochkultureinfltisse nach Siidost- 
asien gelangt ist. Insbesondere auf soziologischem Gebiet lieBe sich dafiir 
eine ganze Reihe von Beispielen anftihren. 

Ob die stellenweise in Mikronesien vorkommenden Walzenbeile, die 
Wulsttechnik der Tépferei von Palau und Yap 155, die ,,papuanischen“ Sprach- 
einflusse auf Ponape und den Zentralkarolinen 156 und das von GRAEBNER 
erwahnte Vorkommen von Elementen seiner Zweiklassenkultur in Mikro- 
nesien 157 auf eine Wanderung von Neuguinea nordwarts oder aber auf eine 
alte Wanderung aus dem einstigen ostindonesischen Gebiet der Walzenbeil- 
kultur ostwarts oder schlieBlich gar auf eine von der formosanisch-philippi- 
nisch-molukkischen ganz unabhangige zweite groBe Wanderung der Walzen-. 
beilvélker direkt von Japan aus stidwarts zurtickzufiihren ist, 1aBt sich beim 
heutigen Stande unseres Wissens noch nicht sagen. Wir mtissen daher immer- 
hin mit der Méglichkeit rechnen, daB Melanesien von zwei verschiedenen 
Wellen der Walzenbeilkultur erreicht worden ist, einer aus Westen tiber die 
Molukken und einer aus Norden tiber Mikronesien gekommenen. 

Wird die Tatsachlichkeit des Bestehens von Kulturkreisen in Ozeanien 
durch die archaologische Untersuchung in weitestgehendem MaBe bestatigt, ja 
1a8t sich auf diesem Wege sogar schon einigermaBen wahrscheinlich machen, 
daB z. B. GRAEBNER’S ,,Zweiklassenkultur“ zum mindesten einen richtigen Kern 
enthalt, so erheben sich doch paradoxerweise zu gleicher Zeit schwerwiegende 
Bedenken gegen die Art, wie die von GRAEBNER aufgestellten Siidseekuitur- 
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kreise bisher vielfach, darunter von ihm selbst, fiir die Losung allgemein kultur- 
geschichtlicher Fragen herangezogen worden sind. Es zeigt sich namlich, daB 
wenigstens von den jiingeren dieser Kulturkreise ein Teil bestimmt, die anderen 
wahrscheinlich erst in Indonesien und der Siidsee durch Kulturmischung ent- 
standen sind. 

Am deutlichsten tritt das bei der Neienesinenen Kultur zutage, deren 
Grundstock irgendwo im formosanisch-philippinisch-celebensischen Gebiet (am 
wahrscheinlichsten auf den Philippinen) aus einer Mischung austronesischer 
Vierkantbeilkultur und austrcasiatischer Schulterbeilkultur entstanden zu sein 
scheint. Aber mit diesen beiden Mutterkulturen sind die Komponenten der 
polynesischen Kultur gewiB noch nicht erschopft. Vor allem mtissen wir mit 
einem Einschlag der ja auch einmal auf den Philippinen und ihren Nachbar- 
inseln verbreitet gewesenen Walzenbeilkultur rechnen. Sodann glaube ich 
Grund zur Vermutung zu haben, daB neben dem nordéstlichen, unmittelbar 
von der Malaiischen Halbinsel gekommenen austronesischen Wanderstrom ein 
zweiter von Sumatra oder Java her iiber Borneo die Philippinen erreicht hat. 
SchlieBlich spricht sehr viel dafiir, daB die polynesische Kultur, wenn auch nur 
indirekt, von seiten irgendeiner Hochkultur, sei es einer ostasiatischen, sei es 
einer kolonialindischen, beeinfluBt worden ist. Und bei alldem war doch 
auBerdem sogar schon die uraustronesische Kultur noch in ihrer chinesischen 
Urheimat keineswegs ein Gebilde einheitlicher Herkunft. Ich erinnere nur an 
den starken Einschlag von seiten der ostbandkeramischen Kultur! Nicht viel 
anders diirfte es um die sogenannte melanesische Bogenkultur stehen. Wenn sie 
iiberhaupt einen geschlossenen Kulturkreis bildet, wovon ich noch keineswegs 
uberzeugt bin, so ist sie doch so gut wie sicher eine Mischkultur, im dstlichen 
Indonesien oder westlichen Neuguinea aus der Durchdringung der alten 
Walzenbeilkultur durch austronesische und vielleicht noch andere Kultur- 
elemente entstanden. Man kénnte etwa an einen Einflu8 seitens der ratselhaften 
frihneolithischen Steinpfeilspitzenkultur (S. 553 ff.) denken, wenn auch der 
»Bogenkultur“, wie allen rezenten Siidseekulturen, steinerne Pfeilspitzen fremd 
sind. Aber selbst die Einheitlichkeit der Zweiklassenkultur ist mir aus ver- 
Schiedenen Griinden, die darzulegen hier zu weit fiihren wiirde, hdchst 
verdachtig. 

Ich halte es nach alldem fiir methodisch verfehlt, etwa in Europa oder 
Afrika nach ,,der melanesischen Bogenkultur“ in der von GRAEBNER ange- 
gebenen Zusammensetzung zu suchen. Eine solche hat es, in der Alten Welt 
wenigstens, wenn tberhaupt, nur in Melanesien gegeben, nirgends anders. DaB 
das kein Einwand dagegen sein soll, die Komponenten der Siidsee- 
Kulturen auch in anderen Gebieten zu suchen und ihren erdumspannenden Be- 
ziehungen nachzugehen, brauche ich hoffentlich nicht erst zu betonen. 

Auf zwei Punkte méchte ich hier nech hinweisen, die fiir den Ethnologen 
von Wichtigkeit sind. Der eine betrifft die polynesische Kultur. Die alte Streit- 
frage, ob die Polynesier die Tépferei nie gekannt oder ob sie sie erst im Laufe 
ihrer Wanderungen verloren haben, wird durch die prahistorischen Zusammen- 
hange eindeutig im zweiten Sinne beantwortet. Es zeigt sich ferner, da 
die Vorfahren der Polynesier seBhafte, binnenlandische Bauern waren, die 
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Schweine und Rinder ziichteten und Kérnerfriichte (Reis, Hirse) pflanzten. 
Damit verlieren Hypothesen, wie etwa die von Lips. der in den Polynesiern 
»Erntevolker“ sehen will, bei denen der Bodenbau erst sekundar FuB gefaBbt 
habe, oder jene von MacmiLLan Brown, der sie gar als Palaolithiker nach 
Ozeanien kommen 1a8t 158, natiirlich jede Berechtigung. 

Der zweite Punkt, auf den ich aufmerksam machen méchte, betrifft die 
Walzenbeilkulturen. Wiederholt schon hat man die westafrikanische Kultur auf. 
melanesische oder indonesische Wanderungen zuriickfiihren wollen, die von 
Indonesien aus auf dem Seeweg Afrika erreicht und dann auf dem Wege der 
Kulturiibertragung quer durch den Kontinent hindurch bis an seine Westkiiste \ 
gewirkt hatten. Nun ist es ja sicher, da®8 wir nicht nur fiir Madagaskar, sondern 
auch fir die Kiiste Ostafrikas — ich erinnere bloB an die Auslegerboote — 
mit indonesischen Einfliissen rechnen miissen, fiir die zum Teil iibrigens sogar 
alte schriftliche Nachrichten als historische Belege herangezogen werden 
kénnen. Aber gerade jene Elemente des westafrikanischen Kulturkreises, die 
man aus dem Osten herleiten wollte, wie etwa Jiinglingsweihen, Geheimbund- 
-und Maskenwesen, gehéren ja gar nicht in den Bereich der austronesischen, 
sondern in den der Walzenbeilkulturen Melanesiens! Da nun aber deren Leit- 
form, das Walzenbeil, im westlichen Indonesien, von wo am ehesten eine Uber- 
querung des Indischen Ozeans zu erwarten ware, fehlt, so ist eine solche 
wohl auferordentlich unwahrscheinlich. Dafiir bietet sich jedoch eine andere 
Erklarungsméglichkeit fiir die Kulturzusammenhange zwischen Melanesien 
und Afrika. Es scheint mir ein ganz besonderes Verdienst MENGHiN’s, daB er 
in seiner Weltgeschichte der Steinzeit mit solchem Nachdruck die Bedeutung 
der Walzenbeilkulturen hervorgehoben hat. Das Walzenbeil war offenbar die 
Beilform der ersten vollneolithischen Kultur. Wo diese entstanden ist, wissen 
wir noch nicht. MENGHIN scheint an Indien oder Ostasien zu denken, doch 
halte ich ersteres fiir ausgeschlossen, letzteres fiir sehr unwahrscheinlich. Auf 
alle Falle aber, das hat MENGHIN einwandfrei gezeigt, hat diese erste voll- 
neolithische Kultur, gerade weil sie die erste war, sich iiber auBerordentlich 
groBe Teile der Erde verbreitet. Diese Verbreitung ist aber im wesentlichen 
—- von Melanesien und Amerika natiirlich abgesehen — auf dem Landwege 
erfolgt. Viele auftallende Ubereinstimmungen zwischen Ostindonesien und 
Indien, Melanesien und Indien, Melanesien und Westafrika, Melanesien und 
Siidamerika — Hauptverbreitungsgebieten vorgeschichtlicher und rezenter 
Walzenbeilkulturen — kénnen daher auf diese alte, frithvollneolithische Wurzel- 
kultur zuriickgefiihrt werden, die auch im volkstiimlichen Kulturbesitz Europas 
in mehr als einer Hinsicht noch stark durchschimmert. Wir dirfen deshalb, 
wie ich glaube, wirklich von einem Walzenbeilkulturkreis sprechen, mitissen 
uns dabei aber stets vor Augen halten, daB es sich eben wirklich nur um einen 
Kreis verschiedener, miteinander mehr oder weniger verwandter Kulturen 
handelt und nicht um irgendein starres, iiberall einheitlich auftretendes Gebilde. 
Dem Kreis dieser Kulturen nachzugehen, ihre Wanderungen und Wandlungen 
zu erforschen und in geschichtlichen Zusammenhang zu bringen, wenn 
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moglich zu ihrem Ursprung vorzudringen, halte ich fiir eine der dringendsten 
Aufgaben sowohl der Ethnologie als der Prahistorie. Handelt es sich dabei 
doch um das alte, oft berithrte, noch nie geléste Problem der Entstehung des 
Neolithikums und damit um eines der ganz groBen, entscheidenden Ereignisse 
in der Geschichte der Menschheit. Dem Walzenbeil selbst kommt dabei vom 
Standpunkt der Methode natiirlich keine andere Rolle zu als die, uns beim 
Aufsuchen alter kultur- und zum Teil gewiB auch vdélkergeschichtlicher Zu- 
sammenhange als bequeme und auffallende Leitform zu dienen. Wo es vor- 
handen ist, da beweist es, da8 zwischen den Gegenden, wo es vorkommt, 
irgendwann irgendein wenn auch noch so entfernter Zusammenhang bestanden 
hat, und macht das Vorhandensein auch noch anderer Zusammenhange walhr- 
scheinlich. Aber es beweist nicht die Identitat der Kulturen. Und auf keinen 
Fall wohl werden wir die heutigen Kulturen Melanesiens, spate, vielfach 
gemischte Abkémmlinge der urspriinglichen Walzenbeilkultur, als unverriick- 
bare Paradigmen dieses Kulturerikreises ansehen diirfen. 


13. Zusammenfassung. 


Die Vélker- und Kulturbewegungen im Vollneolithikum Stdostasiens 
lassen sich auf Grund der hier gewonnenen Ergebnisse, wie ich glaube, 
folgendermaBen versuchsweise zusammenfassen: 

1. Vordringen eines Zweiges der Walzenbeilkultur entweder von China 
oder von Japan aus tiber Formosa, die Philippinen, Celebes, die Molukken usw. 
nach Neuguinea und Melanesien, wo er die Kultur der Papua und Melanesier 
aufs starkste beeinfluBte bzw. von ihnen tibernommen wurde. Die Kultur deckt 
sich wenigstens zum Teil mit der von GRAEBNER aufgestellten ,,Zweiklassen- 
kultur“. Die teilweise Neolithisierung Australiens ist wahrscheinlich auf sie 
zeruckzufiihren. Ihre Bootform war das auslegerlose Plankenboot (Boot von 
Botel Tobago, Orembai Ostindonesiens, Mon Melanesiens), die Technik 
ihrer Tépfer der Aufbau der GefaBe aus Tonwiilsten. Die Vélker, die die 
Walzenbeilkultur aus Ostasien nach Ostindonesien und Melanesien brachten, 
waren zugleich die Trager wenigstens eines Teiles der sogenannten Papua- 
Sprachen (die also von Haus aus mit den Papua nichts zu tun hatten), vor 
allem der Nord-Halmahera-Sprachen. 

2. Ausbreitung von Volkern austroasiatischer Sprache und wahrschein- 
lich mongolider Rasse mit neolithischer Schulterbeilkultur von einem noch 
nicht bekannten Ursprungsgebiet aus iiber Hinterindien, das siidchinesische 
Kiistengebiet, Formosa, die Philippinen, Nordcelebes, Japan, Nordostkorea, 
vielleicht auch schon einen Teil Vorderindiens. 

3. In der ersten Halfte oder um die Mitte des zweiten Jahrtausends v. Chr. 
Eindringen von Vélkern mit neolithischer Vierkantbeilkultur, der Uraustro- 
nesier, aus China nach Hinterindien. Ihre Kultur ist der spatneolithischen 
Yang-shao-Kultur Chinas nachstverwandt und weist so wie diese deutliche 
Beziehungen zur ostbandkeramischen Kultur auf. An Kulturbesitz konnen ihnen 
zugeschrieben werden: Vierkantbeile verschiedener Form (Langbeile, Krumm- 
dechsel usw.), Steinsaigetechnik, Kronenbohrer, Matten- und Bandkeramik, 
Herstellung der GefaBe in Treibtechnik, Lanzenspitzen aus Schiefer, knécherne 


Urheimat und friiheste Wanderungen der Austronesier. 609 


Werkzeuge und Pfeilspitzen, Stein- und Muschelringe als Schmuck und viel- 
leicht auch als Geld,. Steinperlschmuck, besonders Réhrenperlen, Pfahlbau, 
Reis, Hirse,. Schwein, Rind, Megalithdenkmaler, Kopfjagd, primitivste Form 
des FlufSfauslegerbootes, méglicherweise, jedoch keineswegs sicher, auch 
Rindenstoffbereitung. 

4. Mischung zwischen Austronesiern und Austroasiaten, Vierkantbeil- 


und Schulterbeilkultur. Vordringen der Trager dieser Mischkultur. nach 


Vorderindien. 


5. Noch vor dem Eintreten wesentlicher Kulturmischung Vordringen 
eines Teiles der Uraustronesier in den bis dahin nur von palaolithischen oder 


wenig neolithisierten Primitivvélkern bewohnten Siiden der Malaiischen Halb- 
insel. Weiterbildung des primitiven FluBauslegerbootes zum wirklichen Aus- 
legerboot. 


6. Weiterwandern eines dadurch zur Seefahrt- befahigten Zweiges der 


Uraustronesier von der Malaiischen Halbinsel (der letzten gemeinsamen Ur- 
heimat jenes Teiles der Uraustronesier, aus dem die heutigen austronesischen 
Volker hervorgegangen sind) 

a) tiber Sumatra, Java und die Kette der Kleinen Sunda-Inseln, Siidwest- 
und Siidost-Inseln bis in den auBersten Osten des Archipels, wo sie sich mit 
der Walzenbeilbevélkerung (Trager der sogenannten ,,Papua-Sprachen“) und 
mit den dort vorhandenen Resten der wirklichen Papua mischten, 

b) eines zweiten Zweiges iiber Borneo, die Philippinen und Formosa 
bis nach Japan. . 

7. Entstehung der polynesischen Kultur oder wenigstens einer ihrer 
wichtigsten Komponenten im formosanisch-philippinisch-nordcelebensischen 
Gebiet aus der Mischung austronesischer Vierkantbeil- und austroasiatischer 
Schulterbeilkultur. 

8. Entstehung melanesischer Sprachen sowohl als melanesischer Kulturen 
(,,melanesische Bogenkultur“) aus der Mischung austronesischer Sprache 
und Kultur mit den voraustronesischen Sprachen (,,Papua-Sprachen“) und mit 
der Walzenbeilkultur. 

Allzu dirr und allzu diirftig wird manchem Ethnologen vielleicht dieses 
Schema erscheinen, gemessen an der lebendigen und verwirrenden Fille siid- 
ostasiatischen und ozeanischen V6lker- und Kulturlebens. Viele wichtige 
Probleme konnten nicht einmal von ferne beriihrt werden, wie z. B. die Rassen- 
frage, vor allem die ratselvolle polynesische Rassenfrage. Aber die oben 
zusammengefaBten Ergebnisse sollen ja auch nichts Endgiiltiges, die ganze 
Untersuchung soll nichts anderes sein als eine erste Erkundung auf einem noch 
nie beschrittenen und, wie ich hoffe, vielversprechenden Wege. 


Nachtrag. 


Erst wahrend der Drucklegung des Manuskriptes erhielt ich den mir 
von Mademoiselle CoLant liebenswiirdigst zugeschickten, soeben erschienenen 
umfangreichen Bericht iiber ihre neuesten Ausgrabungen 159. Thre wichtigsten 
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Ergebnisse sind: 1. Entdeckung von achtzehn palaolithischen Hohlenstationen 
in der Provinz Thanh-hoé, Annam, und von drei palaolithischen Ho6hlen- 
stationen in der Provinz Quang-binh, Annam, mit dem Hoabinhien nahe- 
stehenden Kulturen. 2. Untersuchung einiger neolithischer Héhlenstationen 
in der Provinz Quang-binh mit reichem Muschel- und Schneckenschmuck, 
den-M. Cotant so wie ich zum Teil als Muschelgeld deutet, und vielen GefaB- 
scherben, darunter solchen mit bandkeramischen Mustern nach Art jener von 
Luang Prabang und Somron-seng; Feststellung von Rad- und Treibtechnik, 
jedoch nicht Wulsttechnik, was ausgezeichnet zu M. Scuuria’s und meinen 
Ergebnissen stimmt. Ich behalte mir vor, auf die wichtige Publikation an 
anderer Stelle ausfiihrlich zuritckzukommen. 

Wie mir Herr Dr. Fritz Sarasin soeben freundlichst mitteilt, ist es ihm 
im Laufe des Winters 1931/32 gelungen, in Siam drei Héhlen mit rein palao- 
lithischer, dem Hoabinhien nahestehender Kultur zu entdecken, und zwar in 
der Nahe von Chieng Rai am Mekok, einem NebenfluB des Mekhong, im 
auBersten Norden des Landes, dann beim Dorf Ban Mi unweit Lopburi und 
schlieBlich in der Nahe von Radjburi, 115 km siidwestlich von Bangkok. 
Sowohl diese neuen Entdeckungen Herrn Dr. SaARAsin’s wie die des Frauleins 
CoLani konnten noch auf den beiden hier beigegebenen Karten eingezeichnet 
werden. 
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Analecta et Additamenta. 


Uber die Maya-Chronologie. — Die Mexikanistik hat bei uns einen neuen, sehr 
tatigen Mitarbeiter gefunden in der Person des angesehensten deutschen Astronomen H. 
Lupenporrr. Dieser versuchte gleich beim Beginn seiner Studien einige der schwierig- 
sten Probleme seiner neuen Wissenschaft zu behandeln, darunter den Anschlu8 der Maya- 
Chronologie an die julianische. Unter den vielen Forschern, die seit Jahren auf diesem 
Gebiet gearbeitet haben, schien ihm der amerikanische Archiologe H. J. SprnpEN der 
Wahrheit am nachsten gekommen zu sein, dessen Resultate wollte er daher weiter aus- 
bauen. Dieser Mayaforscher hatte zudem durch sein wertvolles Buch ,,The reduction of 
Mayan dates“, Cambridge U. S. A. 1924, eine systematische Einleitung in seine Wissen- 
schaft gegeben, die schnell zu einem Uberblick iiber die bisherigen Resultate fiihren und 
so zur Mitarbeiterschaft befahigen konnte!. Dieser Weg zur Orientierung war indes. 
fiir einen Astronomen wenig gliicklich. SprnpEN hatte nadmlich, veranlaBt durch die 
Miferfolge seiner Vorganger, die astronomische Grundlage seines Stoffes fast ganz 
aufgegeben und sich auf die Tradition der Indianer aus spanischer Zeit gestiitzt sowie auf 
die im Kalender enthaltenen Spuren der Jahreszeiten und der vier Hauptpunkte des jahr- 
lichen Sonnenlaufes. Dabei hat er mehrere interessante Anhaltspunkte zur Erreichung 
seines Zieles gefunden, diese reichen aber zur Erkennung bestimmter geschichtlicher Zeit- 
punkte bei weitem nicht aus. LupENDoRFF versuchte nun, die von SprnDEN erarbeiteten 
chronologischen Resultate auf astronomischem Wege zu bestitigen und gleichzeitig einzelne 
damit zusammenhangende Schwierigkeiten der Mexikanistik zu lésen. Fiir den letzteren 
Teil seiner Entwicklungen wird er woh! die Zustimmung der Fachkreise gewinnen, nicht 
aber fiir den ersteren; von diesem ersten Teil allein soll hier die Rede sein. Zum besseren 
Verstandnis muB ich aber vorher einzelne der von SpINDEN verfolgten Gedankengange 
beleuchten. Ganz im allgemeinen gesprochen wollte er ,,establish a broad focus on larger 
units of time (als den Tag), and follow this by a sharp focus of definit days. It will be 
shown that all the problems of correlation narrow down to a very few structural possi- 
bilities“. 

SPINDEN legte bei seinen Studien zur Gewinnung eines festen Punktes in der 
Chronologie Gewicht auf die im Buche Chilam Balam von Tizimin enthaltene Notiz iiber 
die Griindung von Chich’en Itza. Da erfahren wir, daB diese Graberstadt gegriindet 
(,,gefunden“) worden sei in einem der ,,Jahr“-Zwanziger (katun) 8 Ahau oder 6 Ahau. 
Das ,,oder“ in dieser Zeitangabe der Indianer wird so zu verstehen sein, daB die Griindung 
nahe der Grenze beider aufeinanderfolgender Abschnitte stattfand. Die letzte Katun- 
Grenze von 8 Afau in vorspanischer Zeit fiel sicher in den Juni 1457. Gehen wir von da 
riickwarts, so treffen wir das Ende eines Katun 8 Ahau wieder im Marz 1201. Diese kann 
nicht gemeint sein, sie liegt, wie die Archdologie zeigt, der spanischen Eroberung zu 
nahe. Noch einen Schritt weiter zuriick kommen wir zum November 944. SpinpEn hielt 
auch diesen Zeitpunkt fiir nicht alt genug, obwohl weder in der Chronik noch in anderem 
sicheren Quellen ein Grund zur Ablehnung vorhanden ist, und machte noch einen Schritt 
ins Altertum hinauf bis zum August 688, wo wieder ein Katun 8 Ahau endete. Dieses 
Datum und seine Umgebung miissen wir uns naher ansehen. Dabei finden wir als wich~ 
tigsten chronologischen Anhaltspunkt ein ziemlich sicher lesbares Datum in den Ruinem 


1 Bei der Beniitzung des Buches ist es sehr stérend, da8 SpinpeEN oft, vielleicht 
immer, z. B. 613 v. ‘Chr. schreibt, wenn er —613 meint. Dadurch entstehen viele Fehler. 
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von Chich’en Itza von der Form 10-2-9-1-9. Zu dieser Zeit war also die Stadt schon 
gegriindet, denn man wird in einer neuen Stadt nicht leicht ein Datum aus der Vergangen- 
heit anbringen. SprvpEN muB aber dieses Datum wegen anderer Glieder seines Beweis- 
ganges auf den September 618, also 70 Jahre vor die Griindung der Stadt verlegen. So 
verliert er wieder, was er aus der Geschichte der Stadt fiir sich gewinnen wollte. Nach 
meinen eigenen chronologischen Studien? ist das Datum aus Chich’en Itza identisch mit 
dem 25. April 995, es wurde also 55 Jahre nach Griindung der Stadt in den Stein 
_ gegraben. 

SPINDEN weist ferner in seinem Buche darauf hin, da8 die Aquinoxien und Sol- 
stitien von den alten Maya irgendwie gefeiert oder wenigstens 6fter als andere in die 
Denkmiler eingetragen worden seien und beniitzt das dazu, die Angaben auf ein Viertel- 
jahr zu fixieren; dabei bleiben aber natiirlich die ganzen Jahre, die Jahrzehnte und Jahr- 
hunderte unsicher. Ich habe aber auch noch alle 59 von SrinDEN iiber Copan angefihrten 
Daten (pp. 134—140), die sechs Tage oder weniger von den Hauptpunkten (21. Marz, 
21. Juni, 23. September, 21. Dezember) entfernt sind, zusammengestellt und gefunden, 
daB ihre Anzahl nicht gréBer ist, als sie den Regeln der Wahrscheinlichkeit entsprechend 
bei zufalliger Verteilung sein muf. 

Wir kommen nun zum Schwerpunkt der Chronologie, zu ihrer astronomischen _ 
Grundlage. Diese hat SprnpDEN, wie schon bemerkt wurde, wenig beachtet. LUDENDORFF 
holt dieses Verséumnis nach und stiitzt sich ganz auf die Astronomie. Er priift zuerst die . 
beriihmte Finsternistafel und sieht, daB die SpINDEN’sche Lésung nicht mit ihr harmoniert, 
wenn diese Tafel sich auf Sonnenfinsternisse bezieht. Das Anfangsdatum der Tafel fallt 
namlich nach SpInpEN auf den 11. Januar 496 und die nachstgelegene Sonnenfinsternis — 
fand am 3. November 495 statt. Um diese Schwierigkeit zu heben, machte LUDENDORFF 
die Annahme, die Zahlen der Mayatafel beziehen sich in erster Linie auf M ond finster- 
nisse. Obwohl die ganze Struktur der Tafel auf Sonnenfinsternisse hinweist, so kann man 
sie doch auch fiir Mondfinsternisse beniitzen, nur ist sie fiir diesen Zweck schwieriger 
zu handhaben; selbst ein heutiger Astronom miiBte neben ihr weitere Hilfsmittel beiziehen, 
die den Indianern nicht zur Verfiigung standen. Das gilt ja in gewissem Ma8e auch fiir 
die Sonne, aber hier sind die Schwierigkeiten geringer, sie sind da nicht gréBer, als beim 
Gebrauch des babylonischen Saros, wenn man nur beriicksichtigt, daB die Mayatafel sich 
nicht mehr im urspriinglichen Zustand befindet, daB sie vielmehr mehrere nachweisbare, 
aber unzusammenhangende Anderungen erfahren hat, von denen eine sich iiber die ganze 
zweite Halfte der Tafel erstreckt. Ohne fortgesetzte Pflege kommt selbst die vollkommenste 
Tafel langsam ganz in Unordnung und wird véllig unbrauchbar. 

Ein Mexikanist, der die Hypothese von dem Hauptzwecke der Tafel zur Bestim- 
mung von Mondfinsternissen priift, wird sofort an die Mythologie der Volker 
Zentralamerikas denken. Legten denn dort die Indianer auf die Mondgottheit und ihre 
Schicksale iiberhaupt Gewicht? Wir erkennen in der Dresdener Handschrift keine An- 
zeichen dafiir, eher im Codex Tro. Dagegen spielen die Sonne, ihre Gottheit und die 
von ihr abhangigen Omina eine groBe Rolle, so sehr, da8 man als das Hauptobjekt der 
damaligen Astronomie Sonnen- und Planeten-Omina bezeichnen muB. 

Mit der Uberweisung der Mayatafel an Mondfinsternisse durch LupENpoRrF 
sind lange nicht alle Schwierigkeiten der SprypEN’schen Lésung gehoben. Priifen wir zu- 
erst die auffalligste. Am obengenannten 11. Januar 496 fand namlich auch keine Mond- 
finsternis statt, eine solche war am 18. November, also 54 Tage frither eingetreten. Wie 
kommt es nun, daB die Maya-Astronomen nur an die wirkliche Finsternis im November 
dachten, als sie dafiir den 11. Januar in ihre Annalen eintrugen? Diese auffallende 
Handlungsweise ist nicht isoliert, sie erstreckt sich vielmehr auf die zahlreichen Finster- 
misse einer umfangreichen Tafel. Luprnporrr erklart das auf folgende Weise: Die 
Astronomen in Zentralamerika besaBen nach ihm von etwa 614 v. Chr. ab eine kurze 
und dabei elegante Vorausberechnung von Finsternissen. Diese Berechnung sei anfangs 
fast fehlerfrei gewesen; mit den Jahren sei aber der Unterschied zwischen Ereignis und 


2 ,,Anthropos“ XXII [1927], 1—15. 


Analecta et Additamenta. 623 


Berechnung stetig gewachsen, fiir je 20 Jahre (zu 360 Tagen) um einen Tag, bis er, 
etwa 1109 Jahre nach Einfiihrung der Lupenporrr’schen Regel den Betrag von 56 Tagen 
erreicht habe. Lupenporrr gibt in den Sitzungsberichten der preuB. Akad. d. Wiss. 
(Physik-math, Klasse) 1930 und 1931 iiber die unleugbaren Vorziige seiner Regel aus- 
fuhrlich Rechenschaft. Man kann indessen einzelne Bedenken iiber die Anwendung der 
Regel nicht unterdriicken, Lupenporrr laBt z. B. die Indianer des 7. vorchristlichen 
Jahrhunderts ihre Rechnungen mit zwei schwer begriindbaren und gar nicht naheliegenden 
UnregelmaBigkeiten beginnen. Anstatt naimlich fiir die drei grundlegenden Ausgangs- 
punkte der Rechnung die dafiir passendsten Tage zu wiahlen, die Tage 1 Imix, 5 Ix und 
16 Lamat, also den ersten, den 174sten und den 348sten (dann wieder den ersten als 
521sten), wahlten sie vielmehr den ersten, den 171sten und den 344sten, also 1 Imix, 
2 Chuen und 6 Kan. Wenn sie schon die Unregelmafigkeit begehen wollten, 2 Chuen 
und 6 Kan zu wahlen, so hatte dazu als Anfangstermin viel besser 11 Eznad (statt 1 Imix) 
gepaBt, nicht nur der natiirlichen Ordnung wegen, sondern auch aus astronomischen 
Griinden, 

Die Indianer berechneten die Finsternisse mit abgerundeten Zahlen und korrigierten 
nach LupENDoRFF hinterher das leicht zu gewinnende rohe Resultat. Die GroBe und die 
zeitliche Veranderung der Korrektur ist nun aber mit einem prinzipielen Fehler behaftet. 
Es ist namlich in diesem Falle nicht erlaubt, die GréBe der Korrektionen der Zeit pro- 
portional zu setzen, denn sie enthalt zwei vollig voneinander unabhangige Glieder, ein ganz 
kleines und ein gréBeres. Nur das kleinere ist der Zeit proportional und ist von der 
Rechnung mit runden Zahlen abhingig, es betragt fiir je 300 Jahre etwa einen Tag; das 
groéBere wichst aber in seltenen und scheinbar regellos verteilten Spriingen von immer 
einem ganzen synodischen Monat. Ein Sprung in der Korrektion kann schon bald nach 
dem Anfangstermin der Rechnung erfolgen, er kann aber auch bis zu 600 Jahren auf sich 
warten lassen. Wann und wo er eintritt, konnte der indianische Astronom unmdglich 
voraussagen, bringt doch diese Voraussagung selbst fiir den heutigem Astronomen, wenn 
er nicht mit allen Hilfsmitteln ausgeriistet ist, eine nicht unbetriachtliche Arbeit mit sich. 
Der Eintritt dieser gréferen Korrektion ist eine Folge der gesetzlichen Aufeinanderfolge 
der Finsternisse. Zwei Beispiele werden die Sachlage besser klaren, als eine lange Aus- 
einandersetzung. Ein Indianer stehe vor der Aufgabe, am 26. Mai 696 v. Chr. einem sehr 
frithen, aber doch dem System angepaBten Tage, eine Sonnenfinsternis des Jahres 663 
v. Chr. voraus zu berechnen. Nach der LupeNporrr’schen Regel zahlt er vom 26. Mai 
606 v. Chr. an in Intervallen von 520 Tagen voran und kommt nach 23 mal 520 Tagen 
zum 22. Februar 663 v. Chr. Hier wire die stetige Korrektion anzubringen; da sie nur 
einige Stunden betragt, kann man sie vernachlassigen. Der Maya-Astronom sucht also 
den zunichstgelegenen Neumond auf. Er tritt am gleichen 22. Februar ein und miiBte 
nach seiner Regel die Sonne verfinstern. Das tut er in unserem, allerdings seltenen Bei- 
spiele nicht, vielmehr war einen Monat friiher, am 23. Januar, die Sonne schon verfinstert. 
Wir haben hier einen Fall der genannten unstetigen Korrektion von einem vollen Monat 
vor uns, sie tritt fiir den Indianer ganz unvermutet auf und bringt seine Rechnung in 
Unordnung. Ein zweiter Indianer, etwa aus dem 12. Jahrhundert, sucht vom 7. August 
872 n. Chr. ausgehend nach einer Sonnenfinsternis im Jahre 1265 n. Chr. Er kommt 
nach 276 Intervallen von 520 Tagen zum 15. Juli 1265 n. Chr. Nach Anbringung der 
stetigen Korrektion (fiir 300 Jahre einen Tag), hier von rund einem Tag, gelangt er zum 
14. Juli. Das ist auch der Tag des zunachstgelegenen Neumondes und damit der Tag 
der gesuchten Finsternis. Der Indianer hat zuvor vergeblich versucht, seiner Regel 
gema8 eine Korrektion von 20 Tagen anzubringen. Er bemerkte es auch nicht, daB die 
unstetige Korrektion in dem genannten Zeitraum iiberhaupt nicht auftritt, obwohl dieser 
zwiélfmal so lange ist als im ersten Beispiel. Abhnlich unbestimmt ist die Rechnung 
LupENporFr’s dort, wo er die erste Finsternis der Mayatafel durch fliichtige Uberlegung 
zu bestimmen sucht. Sein nahezu richtiges Resultat ist die Wirkung eines Zufalles, wie 
die unten folgende Wiederholung der Rechnung dartut. Ein Fliichtigkeitsfehler, wie er hier 
vorliegt, kann jedem vielbeschdftigten Astronomen unterlaufen, aber SpinDEN hatte die 
Rechnung kontrollieren miissen, bevor er sie billigte. 
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Wir wollen also einen kundigen Indianer etwa aus dem 5. Jahrhundert n. Chr. die 
erwahnte Rechnung ohne Fliichtigkeit wiederholen lassen. Er geht vom Tage 2 Chuen 
des Jahres 616 v. Chr. (24. Juli) aus, kommt durch Fortschreiten von 780 mal 520 Tagen 
zum 14. Januar 496 n. Chr., zieht den Betrag der stetigen Korrektion (4 Tage) ab und 
gelangt zum 10. Januar. Der diesem Tage nachstgelegene Vollmond trat am 16. Januar 
496 ein, dieses Datum kennt er geniigend genau. Nun kann die unstetige Korrektion 
nur ein Vielfaches des synodischen Monates sein. Der Rechner steht aber ratlos vor der 
Frage, ob sie im vorliegenden Falle einen oder zwei Monate umfaBt. Beides ware méglich, 
in Wirklichkeit sind es zwei. Wenn er sich mit seinen einfachen Hilfsmitteln davon iiber- . 
zeugen kénnte, so z6ge er zwei Monate vom 16. Januar 496 ab und erhielte ganz richtig 
den 18. November 495 als Tag der Mondfinsternis, ohne den ihn verwirrenden Umweg 
iiber die zyklische Mondrechnung zu machen. 

Eine zweite berechnete Mondfinsternis zeigt noch deutlicher die Gefahren der 
LupEnporrr’schen Regel bei unvorsichtiger Handhabung. Auf Seite 11 im zweiten Heft 
seiner Mayastudien wird das Datum der Dresdener Handschrift 8-16-4-8-0 untersucht; 
nach SpINDEN ist es der 24. August 101 n. Chr. Rechnet man wieder von der ersten 
Basis im 7. vorchr. Jahrhundert her und zahlt vom Tage 2 CAuen im Jahre 615 v. Chr. 
aus (24. Juli) 503 Intervalle von 520 Tagen weiter, so gelangt man zum 3. September 
101 n. Chr. Die stetige Korrektion betragt etwa zwei Tage; wir kommen also zum 
1. September. Der nachste Vollmond fallt auf den 27. August 101. Die unstetige Kor- 
tektion belauft sich auf 30 Tage, wir ziehen sie ab und kommen zum 28. Juli 101, dem 
Tage einer Mondfinsternis. Diese glatte und ganz richtige Rechnung hat aber einen 
rauhen Hintergrund. Zunachst konnten die Indianer nach den Regeln ihrer Wissenschaft 
gar nicht zu dem von ihnen aufgezeichneten 24. August 101 kommen, sondern aus- 
schlieBlich zum 1. September. Einen Spielraum von einem Tage mehr oder weniger kann 
man ihnen zugestehen, aber nicht mehr. Man braucht sich nur zu iiberlegen, daB jeder 
Tag zwischen dem 13. August und dem 10. September, wenn er in der Dresdener Hand- 
schrift stande, das gleiche Resultat erzielte, man kame dabei immer zur nadmilichen und 
zur richtigen Finsternis. Einen so groBen Spielraum fiir ihre Aufzeichnungen (nicht fiir 
ihre Berechnungen) konnten die geschickten alten Astronomen nicht einfiihren. 

Die zweite Klippe der Rechnung ist noch groBer. Wie im friiheren Beispiel, so: 
konnten die Indianer auch hier wieder nicht entscheiden, ob sie einen oder zwei Monate 
vom 27. August abzuziehen hatten, ihre Mittel reichten dazu bei weitem nicht aus. In 
Anbetracht aller angefiihrten Umstande wird man niemandem das Recht bestreiten kénnen, 
zu urteilen: die alten Mayaindianer haben die an sich prachtige LupENporrFr’sche Regel 
uicht gekannt, und ihre Finsternistafel enthalt nicht in erster Linie Mondfinsternisse. 

Man darf unter den bisherigen Bemiihungen um die Finsternistafel die des. 
amerikanischen Astronomen WiLtson nicht unerwahnt lassen, der wohl mehr Arbeit auf 
den Anschlu8 der Chronologie verwendet hat, als irgendein anderer Mexikanist. Er 
hat denn auch wahrend dieser zeitraubenden und miihevollen Arbeit nicht nur den Sinn 
der Zahlen in der Finsternistabelle schon vor MEINSHAUSEN erkannt, er hat auch vor 
mir gewuBt, daB diese Zahlen viel mehr bedeuten, als eine Reihe von beobachteten oder: 
geschatzten Finsternissen. Leider blieben die Bemerkungen dariiber bis nach seinem Tode. 
in seinen Heften verborgen. Als Astronom stiitzte er sich natiirlich vor allem auf die 
Himmelsbeobachtungen der Indianer, die bis dahin nur ganz oberflichlich herangezogen 
worden waren. Am meisten Sorgfalt verwendete er auf die Feststellung der Beziehungen. 
von Sonnenfinsternissen und Venusaufgangen. Diese letzteren stehen ja, wenn man die. 
Wichtigkeit der Beweismittel beachtet, im Rang an zweiter Stelle. Es ist allerdings nur 
ein einziges Venusdatum aus der Dresdener Handschrift mit Sicherheit bekannt, aber eines 
geniigt auch. Sein zeitlicher Abstand von der ersten Finsternis in der Tafel betragt 48488 
Tage. Eine Lésung, die hiemit nicht iibereinstimmt, mu8 man ohne weiteres als unrichtig- 
betrachten. WILLson suchte nun alle Falle auf, in denen zwischen einem Venusaufgang 
und einer Sonnenfinsternis diese Anzahl von Tagen verflo®, aber auf den Rat der ihn 
umgebenden Mexikanisten wahlte er nur das Intervall zwischen 0 und 650 n. Chr, Das 
war sein Verhangnis. Er begegnete in diesen 650 Jahren elf guten Fallen, so daB etwa 
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alle 60 Jahre einer vorkommt. Auch wenn am Anfangsdatum unserer Tafel weder eine 
Sonnen- noch eine Mondfinsternis stattfand, bleibt die Spiypen’sche Lésung unmdglich. 


Die zwei wichtigsten Versuche zur Fixierung der Chronologie waren damals die 
von C. P. Bownpircu und die von S. G. Mortry. Beide hielten der WiLtson’schen 
Priifung nicht stand, sie konnten deshalb nicht richtig sein. Wur1LLson verschob also die 
Daten jeder der beiden Lésungen etwas, aber nur soweit, daB sie zum niachstliegenden 
seiner 11 Falle gerade paBten und fiigte noch eine eigene Losung bei. In allen drei 
Fallen wurde aber keine Riicksicht genommen auf den schon bekannten Namen des Tages 
der Finsternis; Wuittson’s Lésung verlangt deshalb eine Verschiebung des Tzolkin 
im Jahrhundert der Dekadenz um 46 Tage. Wittson fragte ferner nicht darnach, ob 
die erste und wichtigste Finsternis in seinem System so lag, daB sie nach jedem der grund- 
legenden Intervalle von 11960 Tagen, im ganzen etwa zwanzigmal, wiederkehre, was am 
giinstigsten gewesen ware, oder ob sie in ihrer Reihe schon mit der ersten Wiederkehr 
erlésche. Die Beantwortung dieser Frage hatte ihn wohl veranlaBt, eine andere Lésung 
zu suchen. Dieser Punkt hangt mit der Sichtbarkeit der ersten Mayafinsternis 
zusammen. Wenn diese von moglichst vielen weiteren Finsternissen nach je 11900 Tagen 
begleitet sein soll, dann kann sie in Zentralamerika nicht sichtbar gewesen sein. Wir 
sehen iibrigens aus der Tafel selbst, daB ihrem Autor an der Sichtbarkeit wenig lag, sonst 
hatte er nicht sechsmial soviele Finsternisse aufgeschrieben, als er unter Beriicksichtigung 
mittlerer Wetterverhaltnisse sehen konnte. Jhm stand offenbar bei Aufstellung der Tafel 
ein viel wichtigeres Hilfsmittel zu Gebote, als der sehr kurze Text verrat, namlich eine 
gute Kenntnis des Laufes der Ekliptik. Diese Kenntnis war eine notwendige Vorbedingung 
zur Aufstellung der Tafel. Mit ihrer Hilfe konnte dem Maya-Astronomen keine Kreuzung 
der Mondbahn mit der Sonnenbahn entgehen, auch bei zwei- bis dreitagigen ungiinstigen 
Sichtverhaltnissen; er war so des Eintrittes einer Finsternis gewif8, auch dann, wenn 
eine Sonnenfinsternis z. B. wahrend der Nacht stattfand, oder eine Momdfinsternis 
wahrend des mexikanischen Tages. Er zeichnete dementsprechend keine einzige Finsternis. 
seiner Tafel irgendwie aus, nach seiner sicheren Theorie muBte sie eintreten, hier oder 
dort, als Fundament fiir sein Omen. 

Aber kehren wir zur Chronologie von SpINDEN Zuriick, die LUDENDORFF mit so 
groBem Aufwand von Scharfsinn zu stiitzen sucht. Das erste Finsternisdatum der 
Mayatafel, nicht die Finsternis selbst, fallt nach ihnen auf den 11. Januar 490. Ein erster 
Aufgang des Morgensternes miiBte dann nach derselben Handschrift 48488 Tage vorher 
stattgefunden haben, am 11. April 303; das war aber nicht der Fall, denn der nachst- 
gelegene Aufgang fand mehrere Monate spater statt als das Datum SprinpEn’s. Man 
mu8 daraus schlieBen, daB die SprnpEN’sche Lésung einer fundamentalen, und keiner 
anderen Auslegung fahigen Forderung der Dresdner Handschrift nicht entspricht. Die 
Lésung von Wiitson wie die meinige entsprechen ihr vollig. 

Wir gehen einen Schritt weiter. Ebenso wie fiir Venus und fiir den Mond legten 
manche Maya auch Gewicht auf erste Aufgange des Planeten Mars. Sie schrieben dafiir 
als erstes Datum den Mayatag 1,435.628 auf, das ist nach SpinpEN 558 Mai 24, An 
diesem Tage fand aber kein erster Aufgang des Planeten Mars statt, auch kein letzter 
Aufgang oder erster Untergang. Erst iiber ein halbes Jahr spater ging er als Morgen- 
stern auf. Nach meiner eigenen Lésung fallt der genannte Mayatag 1,435.628 mit dem 
20. Dezember 934 zusammen, und Mars ging als Morgenstern auf am 19. Dezember. Ich 
kannte im Jahre 1927 die Scnocn’schen Tafeln zur Berechnung der Zeit zwischen Kon- 
junktion und erstem sichtbaren Aufgang (iiber erste und letzte Aufgdnge iiberhaupt) noch 
nicht und glaubte damals, Mars miisse am 10. Dezember schon leicht sichtbar geweser 
sein. Die Konjunktion war sechs Wochen vorher, am 27. Oktober 934 eingetreten. 


Eine zweite Marsbeobachtung ist aufgezeichnet am Mayatag 1,425.849, der bei 
mir mit dem 12. Marz 908 zusammenfallt. Da am 22. Februar eine Opposition statt~ 
gefunden hatte, so handelt es sich hier um den Tag der ersten Sichtbarkeit am Horizont 
nach der Opposition. Die Beobachtung war um mehrere Tage verspatet. 

Der genannte Mayatag entspricht bei SpiNDEN dem 18. August 531. Die nachste 


Lar 5 ll baba IBLEN Pa ai eh Ok ol ere EPR ite eh lat ieee ia oa cae a Ba ee ow 
- big eae ¥ . ™ 


626 Analecta et Additamenta. . 


Konjunktion des Mars fand am 7. Mai 531 statt, und so beweist auch dieses Datum wie 
alle anderen die Unméglichkeit der SpinpEN’schen Lésung. 


Der Merkur ist unter den Beobachtungen der Maya-Astronomen gut vertreten. 
Als Beweismittel stehen diese Beobachtungen im Range denen der Finsternisse, der 
ersten Aufgange von Venus und Mars gleich. Dieser unruhigste unter allen Planeten 
wurde in manchen Teilen Zentralamerikas noch mehr beachtet, als selbst der Planet Venus. 
Zwei beobachtete Aufginge von ihm sind uns in der Dresdener Handschrift erhalten, 
méglicherweise drei. Sie fielen auf die Mayatage 1,393.514, 1,274.052 und 1,567.332. 
Ein Zweifel besteht fiir die beiden letzteren Daten. Eines von ihnen ist beobachtet, das 
andere wahrscheinlich berechnet. Man konnte das entscheiden, wenn man sicher wiiBte, 
welches in der Reihenfolge der Aufzeichnung dem anderen voraufgeht. Nach der Aut- 
fassung von WILtson steht das zweite vor dem dritten, dann ist das zweite als das be- 
obachtete anzusehen; nach meiner Auffassung ware das dritte als Beobachtung anzusehen. 
Die drei Mayatage entsprechen in meinem System dem 1. September 819, dem 6. August 
492 und dem 22. Juli 1205. Die zugehérigen Konjunktionen fanden statt am 29. August 
819, am 28. Juli 492 und am 18. Juli 1295. Der Berliner Astronom ScHocu hat mit Recht 
AnstoB daran genommen, da®B fiir Nr. 1 und Nr. 3 nur drei oder vier Tage zwischen 
Konjunktion und erster Sichtbarkeit verflossen sein sollen, wahrend man mit sieben bis 
acht Tagen rechnen miisse. Der Grund dieser immerhin auffallenden Zeitdifferenz konnte 
folgender sein. In Zentralamerika waren erste Aufgange aller Planeten Gegenstand hohen 
Interesses, weil sie Gliick oder Ungliick ankiindigten. Man wird daher fiir eine isolierte 
kleine Station die Moglichkeit gelten lassen diirfen, daB ein tibereifriger Astronom einen 
nahen Stern mit Merkur verwechselt hat. Wir kennen allerdings den Ort der Herkunit der 
einzelnen astronomischen Notizen nicht, aber wir wissen, daB die Dresdener Handschrift 
aus sehr vielen Quellen geschépit hat, die sie unmdglich alle priifen konnte. Vielleicht 
erklart sich das verfriihte Datum dadurch am leichtesten, daB diese Konjunktion 8 Tage 
spater stattfand, als man nach der Rechnung mit mittlerer Umlaufzeit erwarten konnte. 
Der Astronom hatte in diesem Falle am 1. September schon einige Tage vergeblich auf 
den Aufgang gewartet. 


SPINDEN setzt den Mayatag 1,393.514 gleich 443 Februar 4; an diesem Tage 
miiBte Merkur als Morgenstern sichtbar geworden sein; das war aber nicht der Fall, 
denn die untere Konjunktion mit der Sonne fand am 16. Januar statt und die erste Sicht- 
barkeit am 24. Januar. Wie alle bisherigen Priifungen der SprnpEn’schen Lésung ist 
also auch die vom Merkur aus negativ ausgefallen. 


Wir kommen zur letzten Probe auf die Sp1npEN’sche Chronologie und vergleichen 
seine Resultate mit den Jupiterdaten unserer Handschrift. Das erste, und hier wie iiberall 
wichtigste ist der Mayatag 1,272.405, der nach SpinpEN dem 15. September 111 n. Chr. 
entspricht. Steht dieser Tag in deutlicher Beziehung zum gré8ten Planeten? Auch hier 
wieder fallt die Antwort negativ aus. Er kann weder der Nachbarschaft einer Konjunktion 
mit der Sonne (29. Januar 112) angehéren und noch weniger mit einer Opposition in 
Verbindung stehen, und andere Phasen kénnen in der Dresdener Handschrift bei keinem 
Planeten nachgewiesen werden. Nach meiner Lésung entspricht der angegebene Mayatag 
dem 2. April 488. Damals fand, wie bisher fast immer, ein Aufgang statt, namlich der 
letzte vor der Opposition vom 21. April 488. Wegen der Schwierigkeit solcher Beob- 
achtungen ist eine kleine Unsicherheit des beobachtenden Astronomen begreiflich. 

Das Interesse LupENporFr’s fiir die SpivpEN’sche Chronologie ist vielleicht da- 
durch gewachsen, daB diese ihn zu seiner Regel iiber die Finsternisse fiihrte. Die 
SprnpEn’schen Resultate selbst besitzen ja ein schwaches und schwankendes Fundament, 
das Luprnporrr auch nicht verteidigt. Es ware unter diesen Umstinden ein un- 
geheuerlicher Zufall, wenn SPINDEN, ohne scharfe astronomische Hilfsmittel, bis auf einen 
Tag genau die Verbindung zwischen dem Mayakalender und dem europdischen hergestellt 
hatte. LupENporrr wird das noch erfahren, wenn seine Verteidigung bis zu den Zeug- 
nissen der Planeten vorgedrungen sein wird. Unter allen Umstinden diirfen wir Mexika- 
nisten seine Mitarbeiterschaft begriifen. DamIAN KRrEICHGAUER, S. V.D. 
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Le Premier Congrés de Préhistoriens de l’Extréme-Orient 4 Hanoi 1932. — Dans 
8 derniére semaine de janvier s’est tenu 4 Hanoi le Premier Congrés de Préhistoriens de 
PExtreme-Orient. Ce Congrés dont !a réunion avait été décidée en 1929, A la suite d’une 
résolution prise par un groupe de savants 4 Bandoeng (Java) pendant le IVe Congrés 
Panpacifique, a été organisé par l’Ecole francaise d’Extréme-Orient avec l’appui et sous 
les auspices du Gouvernement Général de I’Indochine. Son but était de créer un contact 
immédiat et des liens durables entre les spécialistes de toute nationalité qui poursuivent 
en Extréme-Orient des recherches dans le domaine de la préhistoire, d’unifier lewrs 
mé¢thodes d’investigation et d’élaborer les bases d’une terminologie rationnelle dont le 
besoin se fait de plus en plus sentir. Les délégués qui ont pris part 4 cette importante 
manifestation scientifique, sont le Dr. P. Rivet, Président du Congrés, le Dr. R. O. 
WinstepTt (Straits Settlements), M. I. H. N. Evans (Malaisie), le Dr. P. vAN STEIN 
CALLENFELS (Indes Néerlandaises), le prof. OrLEy BEvER (Philippines), le Prince Raya- 
DABHISEK et Luanc BorrBpAL BuriBHAND (Siam), le prof. J. SHELLSHEAR (Hongkong), 
M. C. HAGUENAUER (Maison franco-japonaise de Tokyo), Mlle M. Corant, Dr. és- 
Sciences (Indochine) et M. V. GoLousew, membre de l’Ecole francaise d’Extréme- 
Orient et Secrétaire du Congrés. Parmi les nombreuses communications faites au cours 
des séances, du 26 au 30 janvier, signalons le rapport du prof. J. SHELLSHEAR sur la 
préhistoire de Hongkong, celui du prof. OrLey Bryer sur ses fouilles dans les Philippines, 
ainsi que les trois mémoires de Mile M. CoLant, consacrés aux «Protonéolithes», aux 
«Différents aspects de Néolithique Indochinois» et aux «Divers modes de sépultures Néo- 
lithiques et Protohistoriques en Indochine». Une importante étude sur «Les Phénoménes 
Géologiques récents et le Préhistorique Indochinois» a été communiquée au Congrés par 
M. J. Fromacet, représentant du Service des Mines de |’Indochine. Les conférences 
faites en séance publique ont eu pour sujet: «Les Océaniens» (Dr. P. River), «La pré- 
histoire au Japon» (M. C. HAGuENAUER), «L’Age du bronze 4 Java» (Dr. P. VAN STEIN 
CALLENFELS) et «Les tambours métalliques en Indochine» (M. V. GoLouBEw). Le 
Congrés s’est terminé par une excursion au massif de Bacson, au Nord de Hanoi, et la 
visite des grottes préhistoriques de Minh-Le et Déng-Phuoc, sous la conduite de 
Mile M. CoLant. 

Dans leur derniére séance, les membres du Congrés ont décidé que des réunions de 
préhistoriens auraient lieu tous les trois ans. Ils ont approuvé en méme temps une motion 
relative a la création d’un journal international ot seraient résumés les résultats des 
recherches intéressant la pré- et protohistoire en Extréme-Orient. Le siége de ce journal 
sera a Hanoi. La rédaction en est confiée a l’Ecole francaise d’Extréme-Orient. 


V. GoLouBEw, 


Membre de V’Ecole francaise d’Extréme-Orient et Secrétaire du Premier 
Congrés de Préhistoriens de lExtréme-Orient. 


Forschungsreise des P. Schumacher zu den zentralafrikanischen Kivu-Pygmien. Die 
Nord-Ost-Reise (Jalreswende 1929—1930). — Die Reise nahm zwei Monate in Anspruch 
und fiihrte iiber Bushiru-Mulera am Siidabhang der Vulkanreihe — Bufumbira — Bufundi 
am Bunyonisee — Ndorwa (speziell Kyante, auch Kyande gesprochen, dem Hauptherd 
aller Aufstinde und Brennpunkt der Nyabingi-Biheko-Mysterien, die ich spater ausfiihrlich 
beschreiben werde) — Rugezi (Sumpi-Batwa) — Kibali am Siidende dieses vulkanischen 
Stausumpfes — Mission Rwaza und zuriick nach Nyundo. 

Ich konnte die Urgeschichte mit Genealogien fast aller durchwanderten Gebiete 
aufinehmen. ,,Urgeschichte“, »Friihgeschichte“, alles mehr relative Begriffe. Meine Zeugen 
wissen nur von iiberall vorherrschendem Wald zu berichten, als ihre Vater das Land urbar 
machten. Die Erinnerung reicht auf zehn bis zwolf Generationen zuriick. Zu spdaterer, 
eingehender Vergleichung notierte ich die Stimme mit ihren Totems und den Aus- 
schwarmungsherden. Man mu8 aber vor Augen behalten, da dieser bescheidene Bei- 
trag nicht iiber den Bereich der gegenwartig lebenden Geschlechter hinausgeht, und die 
»Urgeschichte damit bei weitem nicht erschdpft ist, und zwar die erreichbare. In einem 
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friiheren Bericht erwahnte ich bereits palaolithische Funde in Ruanda und _besonders 
Urundi; die ,,Annual Reports“ berichten iiber weitere in British East. 

Ich fand eine interessante Ubergangsform vom Bienenkorb zum Kegeldach. Nach 
auBen ist es die reine Kegeldachhiitte, aber im Geriist sind Dach und Unterbau aus 
einem Stiick: die duBere Hirsestengelbedachung ragt iiber den mit demselben Material 
ausgefiihrten, senkrecht stehenden Unterbau hinaus. Das Geriist ist meistens eine Bam- 
bus-, mitunter auch eine Rohrkuppel. Um die Unterwand in eine mehr oder weniger lot- 
recht abfallende Steilung einzuzwangen, werden von innen schrag angelegte Hilfspfeiler 
gegen die Mitte des Domes gestemmt. Weiter nach Nordosten fand ich Dach und Wand 
im Rohbau vielfach schon getrennt: beide Stile, Bienenkorb und Kegeldach, spielen in 
friedlicher Kulturmischung ineinander. : 

Wahrend in Ruanda die Gehdfte wohl ausnahmslos zerstreut liegen, tritt in den 
Randgebieten meistens Neigung zu geschlossener Dorfanlage mit umfassender Einfriedi- 
gung auf: ein Spiegelbild der unausgeglichenen sozialen und geographischen Lage. Der 
enge ZusammenschluB bedeutet Familienschutz gegen reiBende Tiere und feindliche Uber- 
griffe der selbstherrlichen Stamme. 

In Bushiru wie hier in Bugoyi sind die Batwa als begleitende Gastvolker der ersten 
Ansiedler eingewandert, wenn sie auch spater manchmal nach Unabhangigkeit strebten. 
Das wird nach Osten zu anders: bereits in Mulera behaupten sie, von nirgendwo zuge- 
zogen zu sein. Uberall finden wir denselben Batwa-Typus. Hier ein Auszug der Langen- 
maBe aus Mulera-Bufumbira; zum Vergleich einige Messungen von Bahutu-Mannern: 


Batwa. Bahutu. 
Manner: Frauen: 
umer 150: 3 unter 140: 3 (eine 131°1) iiber 165: 2 
unter 155: 10 unter 145: 7 liber 170: 2 
unter 160: 2 unter 150: 5 liber 175: 3 
iiber 160: 5 liber 150: 3 


In Ndorwa und Umgegend vergiften die Batwa ihre Pfeile. Der Saft wird nicht 
an die Pfeilspitze, sondern unmittelbar darunter an den Schaft gestrichen, und zwar beim 
Aufbruch zur Jagd. Sie zeigten mir von diesen griinen Pflanzenknollen und beschrieben 
das Gewachs nach bestem Konnen. Es miissen wohl Wurzelstécke sein, die gleich den 
Araceen, etwa wie Kalmus, ausranken. Nach ihrer Aussage bewirkt das ,,Atzende Gift“ 
den schnellen Tod des angeschossenen Wildes. 

Die vorherrschende Sprache scheint das Runyarwanda zu sein, selbst da, wo die 
Batwa unter Bakiga mit ihrer Runyambo-Sprache leben, ein vom Ruganda leicht ab- 
weichender Dialekt. Nachts, wenn die Batwa in ihren Hiitten unter sich sind, reden sie 
Runyarwanda. 

Alle haben sie den Eingottglauben mit Gebetsformeln, wie ich sie friiher schon 
niederschrieb. Es herrscht darin, man mochte sagen, wortliche Ubereinstimmung. Der 
unsichtbaren Gottheit bringen sie keine Gaben dar. 

In Ndorwa opfern sie Erstlingsspenden, und zwar an die ,,Waldgeister“. Wie 
leicht koénnte man hier falsch interpretieren im Sinne von Manismus oder Animismus. 
»Waldgeister“ ist ein Euphemismus, ein beschwichtigender Eminenztitel fiir Panther. Man 
gibt dem Raubtier von vornherein seinen wohl magistisch gedachten Anteil, ,,damit es 
unsere Hunde in Ruhe 146t“. Von Brust, Vorder- und Hinterbeinen wird je ein Fleisch- 
stiickchen abgetrennt, das man beschworend an der Stelle niederlegt. 

Dem Biheko opfern sie nach Art der Bahutu. 

An einem Abhang erblickte ich einen Stand wilder Bananenstauden: ,,Das ist unser 
Bananenhein, nur da8 die Bahutu immer Schaden darin anrichten.“ Ich nahm eine ganze 
Reihe von Waldpflanzen auf, die ihnen als Nahrung dienen, wenn sie auch den Zuschu8 
aus dem Ackerbau, und zwar als Hauptnahrungsquelle, nicht vermissen wollen. Die ge- 
waltige Traube der wilden Banane wiegt wohl iiber 20 kg, eine Tragerlast. Die gedrangt 
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und auferst zierlich anstehenden kleinen Beeren sind von wuchtigen Deckblattern beschalt 
und vollstandig verhiillt. Ich machte eine photographische Aufnahme davon. 

Der beriichtigte, unzugangliche Rugezi, der ,,Sumpf des Basebya“, ist an die 50 km 
lang und 2 bis 3 Am breit. Ich lagerte gerade der Stelle gegeniiber, wo. der gefiirchtete 
Rauberhauptmann friiher seinen Standort hatte: eine kleine, vorspringende Gebirgsnase mit 
anschlieBender schmaler, sich bis in die Mitte des Sumpfes hinziehender Insel. Ihr a4uBerstes 
Ende wachst zu einer Kuppe an, die friiher sicher bewaldet war, wie auch das erste Lager 
Basebya’s auf dem Vorsprung zu meinen FiiBen. Beim Morgengrauen, als noch die Nebel 
gleich einem ausgedehnten See iiber dem Sumpfe briiteten, nahm ich das Idyll auf, mit 
den aus der Ferne drauenden Vulkanen. Eine selbst fiir europdische Begriffe uneinnehm- 
bare Feste, dieser Sumpf — oder man miifte ihn trockenlegen, was allerdings bei diesem 
Stausumpf von zwei Stellen aus ziemlich leicht zu machen ware. Basebya wurde iiberlistet 
und hingerichtet, und der kleine Batwa-Staat léste sich auf. Sie erkannten friiher die 
Oberkerrschaft eines ,,K6nigs“ ihres Stammes an, der sich dem hamitischen Sultan gegen- 
iiber tributpflichtig fiihlte. Spater scheinen sich diese Batwa doch unabhangig gemacht 
zu haben, weil selbst die Hamiten gegen sie vorgingen. Basebya brachte diesem Mutwa- 
Konig seinen Tribut. Mit den Bahutu lebten sie in grimmiger Fehde, und tagereiseweit 
verheerten sie das Land, iiberall raubend und brandschatzend. Bei ihrem bloBen Nahen 
stob alles davon. Selbst die wohlgeschulten Hamitentruppen warfen sie zuriick. Das 
erbitterte Ringen begann sofort, als die Bahutu in weitem Umkreise sich daranmachten, 
den Wald abzuforsten: ,,[hr nehmt uns den Wald, also nehmen wir eure Vorrdte!“ Mit 
der letzten Waldherrlichkeit schwindet auch der kleinen Waldmannlein Macht. Den 
Europdern werfen sie vor, daB sie den Wald nicht schiitzen. Mit der Zeit wird ihnen nichts 
anderes iibrigbleiben, als auszuwandern oder sich dem Ackerbau zuzuwenden. Die ge- 
wohnliche Zwischenstation ist die Topferei, die noch nicht entscheidend an die Scholle 
bindet und eine gewisse Freiziigigkeit gestattet, die mitunter in Privatreserven eindringt. 
Eine gesicherte Existenz kénnte die alleinige Tépferei doch wohl nicht allen bieten. Einmal 
an den Feldbau gewohnt, sollen sie sehr fleiBig sein und selbst den auferlegten Fronen in 
zutfriedenstellender Weise geniigen. P. SCHUMACHER. 


Spuren polynesischer Besiedlung in Australien. — Mit der in diesem Hefte zum 
Abdruck gelangten Arbeit ,,Urheimat und friiheste Wanderungen der Austronesier“ liefert 
Rosert von Herne-GeLpern den Nachweis, daB die Uraustronesier die Trager einer 
durch ganz Siidostasien und bis ins fernste Polynesien verfolgbaren hochneolithischen 
Kultur waren, welche in erster Linie durch das lange, geschliffene Vierkantbeil charakte- 
risiert ist. Es mag nun nicht ohne Interesse sein, daB Steinbeile derselben Art in 
Australien gefunden wurden, und zwar nicht etwa in dem zahlreichen jiingeren Kultur- 
einfliissen unterlegenen Norden des Kontinents, sondern an der Siidostkiiste, in Neustid- 
wales. Diese Beile sind so grundverschieden von allen sonstigen australischen Stein- 
geraten, daB wir ihre Herstellung unméglich den uns bekannten Bewohnern Australiens 
zuschreiben kénnen. Ihre ungewéhnliche Form war auch schon australischen Gelehrten 
aufgefallen, doch fanden diese mit Ausnahme von W. W. Tuorpe, der bei zwei Stiicken 
die Ahnlichkeit mit polynesischen Beilformen feststellte °, keine Deutung datfiir. 

R. Eruerince beschreibt und bildet ein Steinbeil ab*, welches in einem Grabe in 
der Swan Bay bei Port Stephens gefunden wurde. Die Lange des aus hartem Sandstein 
bestehenden Werkzeuges betragt 23°5 cm, die Breite 6 cm und die Dicke 1 cm, seine beiden 
annahernd rechteckigen Breitseiten sind parallel und an einem Ende zu einer kleinen 
Schneide zugeschliffen. Ganz unaustralisch wirken schon bei diesem Exemplar die scharfen 
Seitenkanten. Ein ahnliches, aber weniger vollkommen gearbeitetes Beil aus der Long Bay, 


3 W. W. Tuorre, Evidence of Polynesian Culture in Australia and Norfolk: Island, 


Journ. of the Polynesian Society, Vol. 38, 1929, S. 1241. 
4 R. Eruertpce, Notes on Australian Aboriginal Stone Weapons and Implements, 
Proc. of the Linn. Society of New South Wales, Vol. V, for 1890, S. 291f., Tafel XHI, 
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nahe Botany, ist weniger lang (12°7 cm). An Stelle des Schneidenanschliffes ist hier die 
eine Liangsseite geschliffen. 

K6nnte man bei diesen beiden Beilen eventuell an zufallig erreichte Formen denken, 
so wird die Verwandtschaft mit austronesischen Typen bei einem ebenfalls in Neusiidwales, 
und zwar bei Hexham ausgegrabenen Beile vollig evident (Fig. 1). Das Stiick kami beim 
Umpfliigen jungen Alluviallandes ans Licht und ist aus braunem Quarz verfertigt. Seine 
MaBe sind: Lange 20°4 cm, Breite 73 cm und Dicke 25 cm. Der Querschnitt ist recht- 
eckig, die Breitseiten liegen nahezu parallel, die Schneide ist glatt und nur nach einer 
Seite hin abgeschragt und bemerkenswert gut gerundet. Das Material stammt nach der 
Meinung des zu Rate gezogenen Geologen T. W. E, Davin aus einem Quarzlager nahe 
von Nobby, Newcastle °. q 

Von geradezu klassisch austronesischer Form ist ein von W. W. THorpe ® publi- 
ziertes Steinbeil (Fig. 2), welches in einem Abfallhaufen bei Dark Point, 7 Meilen nord- 
lich von Port Stephens gefunden wurde. Das Material ist Basalt, die Oberflache ge- 
schliffen, jedoch ziemlich stark verwittert und abgerieben; Lange 82 cm, Breite 4 cm 


Fig. 1. 1Sifer, 22, 


und Dicke 1°77 cm. Gegen die einseitig abgeschrigte Schneide nimmt das Beil an Breite 
etwas zu. Die Kanten sind scharf ausgepragt. Wdaren nicht aus der Gegend von Port 
Stephens schon andere Beile derselben Gattung bekannt, so kénnte man geneigt sein, 
an eine rezente Verschleppung zu denken, so typisch polynesisch mutet das Werkzeug an. 

Fiir die Herstellung von Vierkantbeilen auf australischem Boden und damit auch 
fiir eine zeitweise Besiedlung zumindest einiger Kiistengegenden Australiens durch 
Polynesier sprechen die Mischformen zwischen dem abgerundeten australischen und dem 
kantigen polynesischen Beile. Erurripce schildert? einen Beiltyp, der durch seine lang- - 
gestreckte Form und den runden, manchmal an den Seiten leicht abgeplatteten und 
sehr selten viereckigen Querschnitt charakterisiert ist. Die Kunst der exakten Aus- 
fihrung der geraden Flachen und Kanten war anscheinend bald verlorengegangen; gewahrt 
blieb die lange, schlanke Form des polynesischen Beiles, die Kanten hingegen wurden immer 
mehr abgerundet und das Werkzeug hiedurch den einheimischen australischen Beilen stark 
angeglichen. Ein solcher Prozef erfordert aber immerhin eine gewisse Zeit. Daher werden 


° R. Erueripce, Notes on Australian Aboriginal Stone W 

Proc. of the Linn. Society of New South Wales, Vol S300 i Tafel XXXIY 
: WiW.Taewes! cence Of Ey. oe VI for 1891, S. 366f., Tafel XXXII. 
‘ R. ETHERIDGE, a. a. O., S. 364f. 
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wir wohl damit rechnen miissen, daB die vermutlich nicht freiwillig nach Australien 
gekommenen Polynesier dort doch eine Zeit lang lebten und einen derartigen Kontakt zu 
den Eingebornen gewannen, daf8 ihre Beilform auf deren Steingeradte einwirken konnte. 
Eine weitere Untersuchung der polynesischen Kultureinfliisse in Australien mu8 
ich mir hier versagen, auf das Vorkommen des polynesischen Feuerpfluges und Erdofens 
hat schon H. D. Skinner hingewiesen 8, 
Dr. CuristopH Firer-HAImMENDORF — Wien. 


Zur Beleuchtung Findeisen’scher Kampimethoden. — Herr Dr. H. FInpEIsEN 
verdlfentlicht einen kleinen Artikel ,,Zur Abwehr Kopprrs’scher Kampfmethoden‘®. In 
der Antwort darauf mdchte ich mich auf folgende zwei Feststellungen beschranken. 

1. Herr Dr. H. Finpetsen scheint sich nicht vorstellen zu konnen, daB8 Berliner 
Fachkollegen in jener Angelegenheit 1° wirklich spontan an mich geschrieben. Um dieses 
klarzustellen, bedari es nur der Anfiihrung des Anfanges des KrickEBERG’schen Briefes 
vom 23. August 1931, wo es namlich heifSt: ,,Die im nachsten Heft der ,Zeitschrift fiir 
Ethnologie‘ erscheinende Besprechung Ihres Artikels ,Ehe und Familie‘ (Handworterbuch 
der Soziologie) und des Aufsatzes von Fritz Fior ,Staat der Naturvolker‘ (Staatslexikon 
der Gorres-Gesellschaft) durch HANs FINDEISEN... veranlaBt mich zu folgenden Be- 
merkungen.. .“. 

2. Dr. FINDEISEN schreibt ferner: ,,Diese Ausfiihrungen schienen mir notwendig, 
um das Vorgehen Herrn Koprers kurz zu beleuchten, von dem mir Sonnabend, den 
25. Oktober 1931, von authentischer Seite im Museum fiir Vélkerkunde Mitteilung gemacht 
wurde. Man erklirte mir, Herr Koppers hatte an verschiedene Herren die Anforderung 
gestellt, die Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte sollte 
durch einen in der ,Zeitschrift fiir Ethnologie’ zu publizierenden sBeschlu8‘ offiziell von 
meiner Rezension abriicken.“ 

Hierzu ist zu sagen: Weder war mir eingefallen, eine derartige Anforderung zu 
stellen, geschweige denn sie an verschiedene Herren zu richten. Da ich mir von den 
Briefen, die ich damals in der gegebenen Angelegenheit an die Herren Preuss, KricKE- 
BERG und BAUMANN sandte, keine Abschrift zuriickbehielt und mich nicht mehr an jede 
Einzelheit erinnerte, so habe ich der Vorsicht halber mich neuerdings brieflich an die 
genannten Herren gewandt und erhielt darautf folgende Antworten’. Von Prof. Preuss 
(Brief vom 17. Marz 1932): ,,Von irgendeinem Antrag Ihrerseits ist also gar keine Rede 
gewesen, und es kann deshalb auch niemand mit FINDEISEN diariiber gesprochen haben. 
Dagegen habe ich selbst mir seinerzeit FINDEISEN vorgenommen, von Ihrer gerechten 
Entriistung gesprochen und darauf hingewiesen, daB die Wiener Anthropologische Gesell- 
schaft sogar, wie Sie mir mitteilten, in einem ahnlichen Falle den Rezensenten desavouiert 
habe.“ Prof. KricKEBERG schreibt mir in gleicher Sache unter dem 25. April 1932: »ES 
war mir leider erst jetzt méglich, Herrn Dr. BAUMANN in Angelegenheit FINDEISEN zu 
sprechen. Sie haben seinerzeit weder mir, noch Dr. BAUMANN gegeniiber irgendetwas von 
einem geplanten Schritt bei der Berliner Anthropologischen Gesellschaft erwahnt, ge- 
schweige denn uns zu einem solchen Schritt aufgefordert.“ W. Koppers. 


8 H. D. Skinner, The Relationships and Origins of Maori Material Culture and 
Decorative Art, Report of the seventeenth Meeting of the Australasian Association for 
the Advancement of Science, 1924, S. 450. 

9 Der Weltkreis“, II (1931), 151 ff. 

10 Siehe FINDEISEN’s Besprechung meines Artikels ,,Familie“ (erschienen im Hand- 
worterbuch der Soziologie, herausgegeben von Prof. Dr. A. ViIERKANDT, Stuttgart 1930, 
S. 112—122) in der ,,Zeitschrift fur Ethnologie“, LXII, 1930, S. 365—368. 

11 Dafiir, daB ich diese Briefe auszugsweise wiedergeben darf, sei den genannten 
Herren auch an dieser Stelle bestens gedankt. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Problem asiatisch-amerikanischer Kul- 
turbeziehungen (ADAM). — LronNHARD 
Avam behandelt das Problem asiatisch- 
amerikanischer Kulturbeziehungen. Er gibt 
zunachst in konzentrierter Form einen 
kritischen Uberblick iiber die Forschungs- 
ergebnisse anderer Forscher und kniipft 
daran einen eigenen Beitrag, der sich auf 
die Vergleichung der Ornamentik der 
Chou-Zeit in China mit amerikanischen 
Ornamentstilen und ornamentalen Form- 
bildungsgesetzen beschrankt. ,,Die duBere 
shnlichkeit von HondurasgefaBen mit Tsin- 
Bronzen ist beinahe noch gréBer als die 
zwischen nordwestamerikanischen und chi- 
nesischen Ornamenten. Gemeinsam ist allen 
drei Gebieten auBer gewissen Stilprinzi- 
pien die urspriingliche Gegenstandlichkeit 
ornamentaler Einzelheiten.“ Der Verfasser 
warnt aber davor, von Ubertragung ganzer 
Kulturkomplexe hin- oder heriiber voreilig 
zu sprechen, ,,denn die Nordwestorna- 
mentik zeigt meines Erachtens zwar die 
gleichen Prinzipien wie die Chou-Orna- 
mentik, reprasentiert aber bei aller Abge- 
schliffenheit eine viel primitivere Stufe, 
deren Entwicklungsphasen wir — und das 
ist die Hauptsache — im Lande selbst 
verfolgen kénnen“. (Wiener Beitrage z. 
Kunst- u. Kulturgesch. Asiens, V [1931], 
40—64.) 


Das Buch ,,Weltgeschichte der Stein- 
zeit’ (KERN). — F. Kern bespricht aus- 


fiihrlich das Buch von O. MENGHIN ,,Welt- 


geschichte der Steinzeit, das ,,als eine 
Etappe zur Universalgeschichte der 
Menschheit gewertet werden muf“. In 
einzelnen Punkten sucht er die Resultate 
MeENGHIN’s zu erweitern oder zu _ ver- 
bessern. Im eben erschienenen ersten Teil 
des Referates vergleicht er besonders die 
Einteilung der 4dltesten Kulturgeschichte 
Anthropos XXVII. 1932. 


Europe et Généralités, 


Le probléme des relations culturelles 
entre Asie et l’Amérique (ADAM). — 
M. Ltonarp Avam étudie le probléme 
des relations culturelles entre l’Asie et 
VAmérique. Il commence par donner un 
aper¢u sommaire concentré des résultats. 
des recherches d’autres savants et y 
ajoute un travail personnel qui se borne 
a comparer Vornementation de 1l’époque: 
Chou en Chine avec les styles d’ornementa-- 
tion américains et les lois du développe- 
ment des formes ornementales. «La res- 
semblance extérieure de vases du Hon- 
duras avec des bronzes du Tsin est en- 
core plus pronencée qu’entre les ornements. 
américains du Nord-Ouest et ceux de la 
Chine. Ce que les trois territoires ont de 
commun, c’est, outre certains principes de 
style, Vobjectivité primitive de détails 
ornementaux.» L’auteur toutefois nous 
avertit de ne pas parler trop promptement 
dune transmission d’ensembles culturels. 
tout-entiers d’un territoire a _ Tautre, 
«parce que l’ornementation du Nord-Ouest 
suit 4 mon avis les mémes principes que 
Vornementation Chou, il est vrai, mais re- 
présente, bien qu’entiérement dégrossie, um 
degré beaucoup plus primitif, dont nous 
pouvons et cest l’essentiel — pour- 
suivre lévolution dans le pays méme». 
(Wiener Beitrage z. Kunst- u. Kultur- 
gesch. Asiens, V [1931], 40—64.) 

Le livre: «Weligeschichte der Steinzeit> 
(Kern). — Le livre @O. MENGHIN «Welt- 
geschichte der Steinzeit» fait objet d’une 
recension détaillée par F, Kern. Il le 
présente comme une «étappe dans V’histoire 
de Vhumanité». Sur quelques points ill 
essaie d’étendre ou de corriger les ré— 
sultats de Mrncuin. Dans la premiere 
partie de cette étude, qui vient de paraitre 
il compare la division de la premiére 
periode de Vhistoire culturelle de ’huma- 
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von W. Korprers mit der von MENGHIN 
und stellt dann eine von beiden abweichende 
neue auf. Koprers lat aus der Urkultur 
unmittelbar vier weitere hervorgehen. 
Mencuin 148t aus der Urkultur nur die 
pygmiische Holzkultur entstehen, und aus 
dieser erst drei neue, denen drei von den 
Kulturen von Kopprers fast ganz ent- 
sprechen. Kern 1aBt in der ,,Wildbeuter- 
stufeé aus dem Eolithikum + Alithikum 
das Protolithikum hervorgehen, und dieses 
enthalt vier verschiedene: die Holzkultur, 
die Knochenkultur, die Klingenkultur und 
die Faustkeilkultur. Dieses letztere Schema 
hat wenigstens einen Schénheitsfehler: Es 
geht von zwei verschiedenen ersten faf- 
baren Kulturen aus, von denen die eine 
positiv, die andere negativ definiert wird. 
(Arch. f. Kulturg., XXII [1931], 21—48.) 


Einflu8 der griechischen Kunst auf die 
agyptische (WoLF). — Uber den Einflu8 
der griechischen Kunst auf die 4gyptische 
hielt W. Worr einen durch zahlreiche 
Bilder unterstiitzten Vortrag. ,,.Das grie 
chisch-igyptische Verhaltnis bekommt eine 
neue Basis, als ALEXANDER Agypten zu 
einem Teile seines Weltreiches miachte. 
... Zundchst sind Sieger und Besiegte 
durch eine tiefe Kluit geschieden. Aber 
auch hier bewahrt der Agyptische Boden 
seine umformende Kraft. Wie etwa seit 
dem Ende des 3. Jahrhunderts Makedonen 
und Griechenstamme verschmelzen, so 
gehen auch Griechen und Agypter immer 
hautiger Bindungen des Blutes, des Glau- 
bens und der Sitte ein, als deren Ergeb- 
nis sich schlieBlich der Typ des Graeco- 
Agypters herausbildet, der in der Kaiser- 
zeit einen so charakteristischen Bestandteil 
des Volkes darstellt... Im Bereich der 
Sprache und des Korpergefiihles schie- 
den sich Agypter und Griechen. Die 
bildende Kunst der Griechen aber drangte 
zu einer Auseinandersetzung mit der frem- 
den. Es war das eine Kunst, die von 
einem, vom orientalischen unendlich ver- 
schiedenen Volkstum getragen war... Da- 
zu kommt, durch Volkstum und Landschaft 
entscheidend mitbestimmt, die Verschieden- 
heit des geschichtlichen Werdens, in dessen 
Rahmen Griechenland im 5. Jahrhundert 
eine geistesgeschichtliche Wendung  voll- 
zogen hatte, die es neuen Sternen zufiihrte, 
es zugleich aber aus der Denksphiare der 


nité, d’une part celle proposée par 
W. Koppers, d’autre part celle de MENc- 
HIN; puis lui-méme en établit une 
troisiéme. D’aprés Koppers la civilisa- 
tion primitive se divise directement en 4 
branches. MencuHIN fait suivre a l’Ur- 
kultur la civilisation de bois des Pygmées, 
qui alors se divise en trois nouvelles 
branches, presqu’identiques a trois des 
branches citées par Koprers. KERN met 
au début Véolithique-et V’alithique, d’ot 
sort dans son «Wildbeuterstufe» le proto- 
lithique, comprenant 4 civilisations diffé- 
rentes: la civilisation du bois, de l’os, des 
coups de poing et de la lame. Ce dernier 
schéme présente pour le moins un manque 
d’esthétique: il met a la base deux civilisa- 
tions, dont lune se définit positivement, 
Vautre négativement. (Arch, f. Kulturg., 
XXL [103 ied ae) 

L’influence de Tart grec sur l’art égyp- 
tien (WoLF). — Dans une conférence avec 
projections lumineuses, W. WoLr étudia 
Vinfluence de l’art grec sur l’art égyptien. 
«Les relations entre la Gréce et l’Egypte 
se constituérent sur une base nouvelle, 
lorsqu’ ALEXANDRE fit de VEgypte une 
province de son empire mondial... Au 
début un abime infranchissable sépare 
vainqueur et vaincu, mais une fois de plus 
le sol égyptien fait preuve de sa puis- 
sance d’adaptation. Comme depuis la fin 
du III® siécle environs les relations des 
peuples de la Gréce avec la Macédoine 
s'intensifient, de méme les relations plus 
fréquentes avec Egypte amenérent des 
unions de sang, des emprunts de croyances 
et de coutumes, ce qui constituera en fin 
de compte le type du Gréco-Egyptien, 
élément caractéristique de la population 
du temps de Yempire... Dans la langue 
et dans l’impressionabilité Egyptiens et 
Grecs se différenciaient. Mais l’art sculp- 
tural des Grecs était poussé A entrer en 
contact avec l’étranger: c’était un art, 


‘manifestant une mentalité absolument dif- 


férente de celle de Orient. Ajoutez y 
la différence dans le passé historique, 
nettement en fonction du caractére popu- 
laire et du milieu géographique. Au V° 
siécle la Gréce se trouvait 4 un tournant 
pour ses conceptions spirituelles: elle se 
débarassait absolument de la mentalité 
du monde préhellénique et se tournait vers 
de nouveaux horizons. Dans art ce 


vorgriechischen Welt weit hinaushob. Sie 
bewirkte in der Kunst eine neue Art des 
Sehens, die mit dem Begriff der ,Perspek- 
tive’ angedeutet, aber keineswegs erschépft 
werden kann... Wir diirfen erwarten, daB 
das AufeinanderstoBen der Agyptischen 
und der griechischen Kunst gerade an den 
Grabreliefs besonders deutlich wird. Ihnen 
entnehmen wir deshalb unsere Belege, und 
zwar finden wir sie in reicher Fiille unter 
den Darstellungen, die das erst 1920 ent- 
deckte Grab des PErosiris enthalt... Was 
ist daran agyptisch und was griechisch? 
Agyptisch ist zunachst einmal der dar- 
gestellte Sachverhalt... Griechisch da- 
gegen ist die Art, wie die Leute ihr Ge 
wand tragen. Aus dem komplizierten 
Faltenwurf spricht ein unagyptisches Ver- 
haltnis des Gewandes zum KGrper. Grie- 
chisch ist auch das eigentiimliche Geranke, 
das sich mit Vorliebe zwischen den Figu- 
ren ausbreitet. ... Wenden wir uns jetzt 
dem Hauptraum des Grabes zu, so emp- 
fangt uns eine véllig andere Welt. An den 


Bildern, die hier die Wande iiberziehen, ist. 


alles Griechentum spurlos voriibergegan- 
gen. Hier tritt uns ein Agyptertum ent- 
gegen, das sich auf sich selbst zuriickge- 
zogen hat und das in uralter Weise uralte 
Riten vollzieht. Hier handelt es sich um 
Vorgange des religidsen Lebens, und an 
denen hat nichts AuBeragyptisches Anteil. 
DaB man aber in ein und demselben Werke 
bald in griechischem, bald in 4gyptischem, 
bald in einem 4Agyptisch-griechischem 
Mischstile arbeiten kann, da8B man zu 
gleicher Zeit sehbildlich und vorstellungs- 
maRig zeichnen kann, das ist fiir die Beur- 
teilung dessen, was bei der Auseinander- 
setzung zwischen beiden Kiinsten eigentlich 
vorgegangen ist, von der gréBten Bedeu- 
tung. Man schafft nicht aus innerer 
Zwangslaufigkeit, sondern aus der 4uBer- 
lichen Uberlegung heraus, welche der 
asthetischen Moglichkeiten dem jeweiligen 
Zwecke die angemessenere sei... Das Reis 
der griechischen Kunst ist auf den toten 
Baum der agyptischen gepfropft worden.“ 
(Arch. f. Orientforsch., VI [1931], 263 
= 273;) 

Der Monotheismus von Amenophis IV. 
und der altisraelitische Monotheismus 
(vAN WIJNGAARDEN). — So lautet der 
Titel einer Studie von W. D. van Wryy- 
GAARDEN. In dem ersten durch die agyp- 
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changement se manifestait par un nouveau 
genre de représentation, qu’on indique par 
le terme de «perspective», sans que ce 
terme en épuise le contenu. Nous pouvons 
nous attendre 4 retrouver sur les reliefs 
des tombeaux les traces du choc de cet 
art égyptien et grec. C’est 14 que nous 
irons chercher nos arguments et tout 
spécialement au tombeau de Prrostrts, 
découvert en 1920. Qu’est ce que nous y 
voyons de Grec? et quoi d’Egyptien? La 
scene représentée est bien égyptienne... 
mais la facon de relever leur vétement est 
grecque: la complexité du plissé décéle une 
représentation non-égyptienne de la drap- 
perie. Le caractére grec se revéle encore 
dans la ramure particuliére, qui s’intercale 
de préférence entre les figures... Passons 
maintenant a la salle principale du tom- 
beau; nous y entrons dans un monde tout 
nouveau. Sur les tableaux, qui couvrent 
les parois aucune trace d’hellénisme; c’est 
VEgypte toute pure, qui s’est retournée 
sur elle-méme et qui accomplit de facon 
antique ses rites antiques. Il y s’agit 
d’événements de la vie religieuse; or dans 
cette sphére l’étranger n’a pu pénétrer. 
Mais le fait de travailler dans une et 
méme ceuvre tanté6t en style hellénique 
tant6t en style égyptien, tantét en style 
mélangé égyptien-grec, le fait de pouvoir 
dessiner en méme temps en réaliste et en 
idéaliste sont de la plus haute importance 
pour qui veut se faire une idée de ce qui 
s’est passé au contact de ces deux arts. 
Quand on produit, ce n’est pas par une 
poussée aveugle, mais aprés une con- 
sidération réfléchie sur les possibilités 
esthétiques, qui sont le mieux adaptées au 
but poursuivi. La pousse de lart hel- 
lénique a été greffée sur le tronc mort 
de V’art égyptienne» (Arch. f. Orient- 
forsch., VI [1931], 263—273.) 


Le monothéisme d’Aménophis IV et le 
monothéisme israélite ancien (VAN WIJN- 
GAARDEN). — Voila le titre d’une étude 
de W. D. vAN WIJNGAARDEN. Dans le 
premier enthousiasme, provoqué par les 

18* 


636 Miscellanea. 


tologischen Entdeckungen hervorgerufenen 
Enthusiasmus wollten mehrere Gelehrte, 
wie Auc. Comte, Renan und LIEBLEIN, 
die israelitische Religion auf einen 4gyp- 
tischen Ursprung zuriickfiihren. Diese An- 
nahme fand sowohl Kritiker als auch Ver- 
teidiger. Letztere glaubten, daB Moses 
in der Ausarbeitung seines Lebenswerkes 
von den religidsen Reformen AMENOPHIS’ 
IV. beeinflu8t war. Dank seiner Sonnen- 
hymnen kennen wir den Monotheismus 
Amenoputs’ IV. vollkommen; sie zeigen 
offensichtlich, daB die ethische Seite bei 
ihm nicht iiberwiegt. Der Sonnengott ist, 
wie jede physische Erscheinung, nach Zeit 
und Ort begrenzt, in der Weise, daB er fiir 
die Toten ohne jedes Interesse ist. Dem- 
gegeniiber ist die Religion der grofen is- 
raelitischen Propheten der ethische Mono- 
theismus. Der alte israelitische Monotheis- 
mus muB daher als eine Erscheinung sui 
generis bezeichnet werden, welche mit den 
monotheistischen Spekulationen in Agyp- 
ten nichts gemein hat. (Int. Arch. f. Eth- 
nogr., XXXI [1931], 108—117.) 

60 Jahre Deutsche Anthropologische 
Gesellschaft (THILENIUS), — So wihlte 
Prof. GEorG THILENIUS das Thema seiner 
Er6ffnungsansprache fiir die Tagung der 
genannten Gesellschaft in Mainz 1930. In 
Mainz wurde auch vor 60 Jahren die 
Deutsche Gesellschaft fiir Anthropologie, 
Ethnologie und Urgeschichte gegriindet. 
In kraftigen Strichen zeichnet der Redner 
die verflossenen. Jahre als eine Zeit der 
Arbeit und Erfolge, meiBelt den steten 
Aufstieg der tragenden Gedanken jeder 
Einzelwissenschaft heraus und verkntipft 
sie mit Fiihrernamen, die auch heute noch 
ihren guten Klang haben, beleuchtet die 
jeweiligen Auffassungen iiber die Wechsel- 
beziehungen der drei Schwesterwissen- 
schaften zueinander und entrollt mit 
Meisterhand ein Bild, das in seinen Einzel- 
heiten zwar zeitgebunden, aber auch zeit- 
bestimmend war, ein Bild, das Entwick- 
lung, Bedeutung und Aufgabe der Deut- 
schen Anthropologischen Gesellschaft ein- 
deutig sehen l148t. (Mainzer Zeitschrift, 
XXVI [1931], 2—7.) 

Dilettantismus in der Rassenforschung 
(GoETz). — W. Goetz wendet sich im 
Arch. f. Kulturgesch. (XXII [1931], 1—20) 
gegen den Dilettantismus in der Rassen- 
forschung. Dieser prunkt mit vielver- 


découvertes égyptologiques, plusieurs sa- 
vants comme Auc. Comrr, RENAN et 
LiesLeIn dénoncérent Vorigine égyptienne 
de la religion israélite. Cette thése a 
trouvé des contradicteurs mais aussi des 
défenseurs. Ces derniers prétendirent que 
Moise dans V’éboration de son ceuvre 
vitale, a été influencé par les réformes. 
religieuses d’AmENopHIS IV. Nous con- 
naissons. parfaitement le monothéisme 
d’AmMENOPHIS IV, grace a ses Hymnes 
solaires; ils démontrent avec évidence,. 
que le cdété éthique n’y est pas 
prépondérant. Le dieu solaire est limité,. 
dans le temps et dans l’espace, comme 
tout phénoméne physique, de sorte qu’il 
offre aucun intérét aux morts. La religion 
des grands prophétes israélites, est le 
monothéisme éthique. Le monothéisme 
israélite ancien doit donc étre considéré 
comme un phénomeéne sui generis, qui n’a 
rien commun avec les spéculations mono- 
théistes en Egypte. (Int. Arch. f. Ethnogr., 
XXXI [1931], 108—117.) 


60 années d’existence de la société 
d’Anthropologie  allemande (THILENIUS). 
— Tel fut le theme du discours d’ouver-. 
ture, prononcé par le professeur G. Tur- 
LENIUS au Congrés de cette société a 
Mayence 1930. C’est dans cette méme: 
ville qu’eut lieu il y a 60 ans la fondation 
de la «Deutsche Gesellschaft fiir Anthro-~ 
pologie, Ethnologie und Urgeschichte». 
L’auteur esquisse en quelques traits nets 
les travaux et les résultats des années. 
écoulées, lévolution graduelle de Vidée 
directrice de chacune de ces sciences, les. 
noms des principaux spécialistes, qui les 
ont illustrées jusque dans nos jours, les. 
opinions diverses émises sur les relations, 
qui existent entre ces trois disciplines con- 
nexes; enfin il trace de main de maitre 
un tableau, sans doute adapté aux con- 
ditions de l’époque, mais néanmoins dé 
cisif pour l’avenir, qui nous montre & 
Pévidence le dévéloppement, l’importance 
et le but poursuivi par la société allemande 
d’Anthropologie. (Mainzer Zeitschrift, 
XXVI [1931], 2—7.) 

Le dilettantisme dans étude des races. 
(Goetz). — W. Goetz critique le dilet- 
tantisme dans l’étude des races (Arch. f. 
Kulturgesch. XXII [1931], 1—20). Cette 
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sprechenden Resultaten und beachtet nicht, 
daB wir ,,in der Kenntnis der Rassen- 
merkmale noch im Groben stecken“, oder 
daB ,,die seelische Struktur der Menschen 
einer Rasse, eines Volkes, einer Fa- 
milie sich verandert... Umwelt und Ge- 
schichte formen die Vélker und die Ein- 
zelnen und formen sie auch dauernd wieder 
um, gleichviel von was fiir einer Rasse sie 
urspriinglich einmal stammten“. Wenn 
Dilettanten die Rassenmischung fiirchten, 
so m6gen sie sich an die Historiker wen- 
den. ,,Jedenfalls sind die Mischungen im 
abendlandischen und vorderasiatischen Be- 
reich, wo alles Volkstum vermischt ist, 
‘die Grundlage zur héchsten Kulturentwick- 
lung der Menschheit geworden.“ 

Die Frau bei den siidarabischen Juden 
(BRAUER). — In dem Aufsatz ,,Die Frau 
bei den siidarabischen Juden“ schildert 
EricH BRAvER das Leben der Jiidinnen im 
Jemen. Die Madchen werden im Alter von 
zehn bis zwolf Jahren von den Eltern ver- 
heiratet; das Hochzeitsfest dauert vierzehn 
Tage; die Zeremonien bestehen besonders 
im Rasieren (der Stirnhaare), im Baden, 
im Bemalen und im Ankleiden der Braut; 
die eigentliche Hochzeitszeremonie und 
der Trauungsakt sind ganz jiidisch; von 
der Verlobung bis zur Heirat darf der 
Brdutigam die Braut nicht mehr sehen; 
die Polygamie ist keine Ausnahmeerschei- 
nung bei den jemenitischen Juden; der 
Hauptgrund fiir die Polygamie liegt nicht 
im Sozialen, sondern im Sexuellen; Ehe- 
scheidung ist moglich und Leviratsehe 
noch in Gebrauch; Prostitution gab es nur 
zur Zeit der Tiirkenherrschaft; die Kinder- 
sterblichkeit ist groB wegen der Friih- 
heiraten; das Miadchen erhalt keine be- 
. sondere intellektuelle Erziehung; die Frau 
ist von der aktiven Teilnahme an allen kul- 
tischen Handlungen ausgeschlossen; sie 
hat viele und schwere Arbeit zu tun; aber 
eine echte Religiositat, die das ganze Leben 
erfaBt und bestimmt, und ein unerschiitter- 
licher Glaube verleihen ihnen eine tiefe 
Heiterkeit. (Zeitschr. f. Sexualwissenschaft 
u. Sexualpolitik, XVIII [1931], 152—171.) 


Die urzeitliche Verwendung von Unter- 
kieferhalften (LEHMANN-NitscHE). — In 
dem Tagungsbericht der Deutschen An- 
thropologischen Gesellschaft, Mainz 1930, 
steht ein Aufsatz von Ropert LEHMANN- 


_ tats splendides, tout en oubliant que «nous 


ei sommes encore tout au début dans la 
connaissance des caractéristiques de race 


et que la structure psychique humaine 


dune race, d’un peuple, d’une famille ne 
reste pas la méme... Le milieu géogra- 
phique et historique fagonnent les peuples 
et les individus et les influencent con- 
tinuellement, quelqu’ait été leur race A 
Porigine». Si les dilettants craignent le 
mélange des races, qu’ils s’adressent aux 
historiens. «Il est en tout cas hors de 
doute que ce sont dans l’Occident et dans 
Asie antérieure les mélanges, ot toute 
particularité de peuple a sombré, qui sont 
a Vorigine des centres de la plus haute 
évolution culturelle de l’humanité.» 

La femme chez les Juifs de l’Arabie du 


‘Sud (BRAvER). — Dans un article: «La 


femme chez les Juifs de l’Arabie du Sud» 
Erich Braver nous dépeint la vie des 
Juives de Yemen. Les jeunes filles sont 
offertes en mariage par leurs parents a 
lage de 10 4 12 ans; les festivités durent 
quinze jours; les cérémonies principales 
pour l’épouse sont les suivantes: on lui 
rase les cheveux du front, on la baigne, 
on lui couvre le corps de peintures et 
d’onctions, on Vhabille; la cérémonie du 
mariage proprement dit et du consentement 
sont purement juives; a partir des. fian- 
cailles jusqu’au mariage, l’époux ne peut 
plus voir la future épouse. La polygamie 
ne constitue pas un cas exceptionnel chez 
les Juifs de Yemen; le principal motif pour 
la polygamie n’est pas d’ordre social, mais 
d’ordre sexuel; le divorce est possible et 
le mariage de lévirat encore en usage; il 
n’y a eu de prostitution qu’a l’époque de 
la domination turque; la mortalité enfantile 
est grande 4 cause de la précocité des 
unions. La jeune fille ne recoit aucune 
éducation intellectuelle spéciale; la femme 
a aucune part active aux cérémonies 
cultuelles; elle doit travailler fort et dur; 
mais une religiosité profonde, qui remplit 
et guide sa vie toute entiére, et une foi 
inébranlable y marquent une empreinte 
trés vive. (Zeitschr. f. Sexualwissenschaft 
u. Sexualpolitik, XVIII [1931], 152—171.) 

L’emploi préhistorique de moitiés d’os 
mandibulaires (LEHMANN-NITSCHE), — 
Dans le rapport du Congrés de la 
«Deutsche Anthropologische Gesellschaft» 
(Mayence, 1930) Ros, LEnMANN-NITSCHE 
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Nitscue iiber die urzeitliche Verwendung 
von Unterkieferhalften als Waffe und 
Werkzeug und deren Entwicklung. Der 
Verfasser verweist zunachst auf die An- 
sicht friiherer Forscher, nach denen der 
halbe Unterkiefer des Hdhlenbaren als 
»Uraxt“ der Menschheit anzusehen sei. 
Diese Ansicht ist aus verschiedenen Griin- 
den nicht haltbar. Trotzdem sind einige 
literarische Angaben in den Mythen und 
Sagen verschiedener Volker im vorderen 
Asien und in den polynesischen Auslaufern 
Asiens (vgl. SAmson’s Eselskinnbacken in 
der Bibel) erhalten geblieben, die auf eine 
ehemalige Verwendung von Kieferhalften 
als Waffe oder Werkzeug schlieBen lassen. 
In Frage kommen aber zuniachst nur die 
Unterkiefer von Rind, Schaf und Ziege, 
weil deren Unterkieferhalften nicht mitein- 
ander verwachsen sind und darum leicht 
und ohne weiteres auseinanderfallen. Bei 
Kamel und Esel aber bilden die beiden 
Halften eine feste Symphyse, so da sie 
nur mit Gewalt auseinandergeschlagen 
werden kénnen. Der Verfasser zeigt dann 
eine Anzahl typologischer Abkémmlinge 
der ehemaligen Unterkieferhadlften, ohne 
dabei schon, was heute noch nicht méglich 
sei, eine historisch-genetische Entwick- 
lungsreihe aufstellen zu wollen. Er fiihrt 
auf die ehemalige Kieferhalite u. a. zu- 
riick: die hdlzerne Flachkeule, den Bumie- 
yang, das Wurfmesser und den ,,Parier- 
schild“ der Bumerangkultur, den er ,,Keu- 
lenschild“ nennen méchte. (Mainzer Zeit- 
schrift, XXVI [1931], 78—83.) 


Asien. 


Die chronologische Stellung der siid- 
russischen Steppengraber (CHILDE). — 
Die chronologische Stellung der siidrussi- 
schen Steppengraber in der europdischen 
Urgeschichte beleuchtet V. Gorpon 
CHILDE von einer neuen Seite, indem er 
auf Grund der vollkommenen Ubereinstim- 
mung einer von Hrurriey gefundenen 
steinernen Streitaxt des Friihmakedonien 
mit einer Type des mittleren Kubanien die 
ungefaéhre Gleichzeitigkeit dieser beiden 
Phasen annimmt. Da das Friihmakedonien 
mit ziemlicher Sicherheit um 2000 v. Chr. 
datiert werden kann, ergibt sich, da zu- 


publie un article sur l’emploi préhistorique 
de moitiés d’os mandibulaires comme armes 
et comme instruments, et sur leur évolu- 
tion. Tout d’abord Tauteur  rappelle 
opinion émise jadis par certains savants, 
d’aprés laquelle la hache primitive de 
Vhumanité n’était autre qu'une demi 
machoire inférieure d’ours des cavernes. 
Pour plusieurs motifs cette opinion parait 
intenable. Toutefois nous trouvons dans 
la littérature des mythes et contes de 
plusieurs peuples de l’Asie antérieure et 
des prolongements polynésiens de 1’Asie, 
quelques indications (cfr. la machoire 
d’ane employée par SAmson dans la Bible), 
qui nous font admettre l’emploi de demi 
machoires comme armes et comme instru- 
ments. Entrent tout d’abord en ligne de 
compte les machoires inférieures de bovi- 
dés, de moutons et de chévres, car étant | 
composées de deux moitiés séparées, elles 
se laissent facilement détacher. Mais 
quant au chameau et a lane, les deux 
moitiés constituent une symphyse unique, 
qui ne se laisse diviser qu’en la brisant 
de force. Ensuite ’auteur passe en revue 
plusieurs formes typologiques évoluées, 
qui dérivent de ces demi machoires de 
jadis, sans toutefois prétendre pouvoir ré- 
tablir dés maintenant, ce qui serait encore 
impossible une série évolutionnelle histo- 
rique génétique. Il rattache aux demima- 
choires d’autrefois e. a. la massue de bois, 
le boumerang, le couteau de jet et le bouc- 
lier pour parer de la civilisation du Bou- 
merang, qu'il voudrait dénommer: «bou- 
clier & massue» (Mainzer Zeitschrift, 
XXVI [1931], 78—83.) 


Asie. 


La position chronologique des tom- 
beaux des steppes de la Russie méridio- 
nale (CHILDE). — La position chronolo- 
gique des tombeaux des steppes de la 
Russie méridionale dans la préhistoire 
européenne est traité d’un point de vue 
original par V. Gorpon CHILDE, qui en 
se basant sur la concordance parfaite entre 
une hache de combat en pierre, datant du 
Macédonien inférieur, recueillie par 
HEURTLEy et un type du Kubanien moyen, 
admet la simultanéité approximative de ces 
deux phases. Or comme l’on peut dater 
avec assez bien de certitude le Macédonien 
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mindest der Beginn des Mittelkubanien, 
wie schon A. V. Script vermutete, in das 
3. Jahrtausend f4llt. Die dem mittleren 
Kubanien zugeschriebene Keramik und 
seine anderen Typen sind so formenreich, 
daB man fiir diese Periode mit einem sehr 
betrachtlichen Zeitraum rechnen muB. 
(Man, XXXI [1931], 128—120.) 


Schadel der Burjaten-Horinzen (IscHEr- 
sk1), — Unter dem Titel ,,Schidel der 
Burjaten-Horinzen und seine Verhiltnisse 
zu den anderen Burjatengruppen und an- 
deren Volkern“ verGffentlicht W. I. IscHEr- 
SkI seine kraniologischen Messungen an 
einer bisher anthropologisch noch wenig 
untersuchten Bevélkerung. Er stellt fest, 
»daB nach den Schadelindices die Burjaten, 
gema8 den anthropologischen Merkmalen, 
in die Vorbaikal-Burjaten, die Ost-Trans- 
baikal-Burjat-Chorintzer und die Siid- 
Transbaikal-Burjaten, die siidlich vom 51. 
Breitegrad leben, zerfallen.“ (Verdffentl. 
der Staatl. Univ. des Fernen Ostens, III. 
Serie, No. 10 [1930], 1—60.) 


Theriomorphe Weltbetrachtung in den 
hochasiatischen Kulturen (ALFGLDI). — 
™ der Archdologischen Gesellschaft zu 
Berlin sprach A. ALFOLDI tiber die therio- 
morphe Weltbetrachtung in den hochasia- 
tischen Kulturen. Um die  treibenden 
Krafte der hochasiatischen Kunst deutlich 
zu machen, wahlte er die bronzenen Stan- 
genkr6nungen, auf welchen immer eine 
Tiergestalt — oft mit einer Klapper ver- 
bunden — angebracht ist. Sie kamen bei 
den Skythen in SiidruBland, in Sibirien und 
Mongolien vor, tauchten in der Han-Zeit 
auch in China auf und wurden von den 
Tiirken als geheiligte Feldzeichen benutzt. 
»Die Tierdarstellungen sind hier also 
Wappenbilder der vermeintlichen Tier- 
ahnen, der sogenannten Totems, und diese 
Tatsache leitet uns geradeaus in jene Ge- 
dankensphire, deren Spiegelung die ganze 
skythische Kunst ist, in welcher die Tiere 
nicht nur die einzigen primaren Objekte 
der Darstellungen sind, sondern als dem 
Menschen iiberlegene Wesen dessen ganze 
Ideenwelt beherrschen. Diese durch die 
Erscheinungsform und das Handeln der 
Raubtiere bestimmte Denkart, die therio- 


inférieur pour 2000 av. J. Ch., il se fait 
que du moins le début du Kubanien moyen 
doit se placer au troisiéme millénaire, 
comme A. V. ScHmipt en a émis la sup- 
position. La céramique, que l’on attribue 
au Kubanien moyen et ses autres types 
sont d’une richesse de formes telle que 
Yon est forcé d’admettre une longue 
période pour cette phase. (Man, XXXI 
[1931], 128—129.) 

Les cranes des Burjates Horinzen 
(IscHErskr). — W. J. IscHerski dans 
son rapport sur les cranes des Burjates 
Horinzen et les relations avec d’autres 
groupes de Burjates et d’autres peuples, 
publie les résultats de ses mensurations 
craniologiques chez une peuplade encore 
peu étudiée jusqu’a présent au point de 
vue anthropologique. D’aprés les obser- 
vations anthropologiques Vindex du crane 
permet de distinguer parmi les Burjates 
le groupe des Burjates du Baikal antérieur, 
celui des Burjates Chorintzes transbaika- 
liques orientaux et celui des Burjates trans- 
baikaliques méridionaux, résidant au Sud 
de 51° latitude. (Ver6ffentl. der Staatl. 
Univ. des Fernen Ostens, Série III, No. 
10 [1930], 1—60.) 

La conception theriomorphique du 
monde chez les peuples de |’Asie sepien- 
trionale (ALFOLDI). — Dans la Société 
archéologique de Berlin A. ALFOLDI 
parla de la conception theriomorphique du 
monde chez les peuples de l’Asie septen- 
trionale. Pour mettre en évidence les mo- 
tifs dominants de l’art asiatique septen- 
trional il choisit les couronnes en bronze, 
portant toujours la représentation d’un 
animal, souvent muni d’un cresson. On 
les rencontre chez les Scythes de la Russie 
méridionale, en Sibérie, en Mongolie, puis 
ils apparaissent sous la dynastie des Han 
en Chine et les Turcs les emploient comme 
enseignes sacrées de campagne. — «Les 
représentations animales sont les images 
d’écussom, des animaux, présumés comme 
ancétres de race, des soi-disant totems, et 
ce phénoméne n’améne en plein dans la 
conception idéelle des Scythes telle qu’elle 
se manifeste dans leur art, ott les ani- 
maux ne sont pas les seuls objets pri- 
maires des représentations, mais ot ils 
prédominent dans le monde conceptuel 
humain comme forces supérieures a 
VYhomme. Cette facon de penser, due a 
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morphe Weltbetrachtung, wie ich sie 
nennen mochte, war einst in Verbindung 
mit einer bestimmten Kulturstufe weltweit 
verbreitet, und die Ethnologen haben ihre 
Merkmale fiir die primitiven V6lker der 
Gegenwart gut herausgearbeitet, doch von 
ihrer reichen Entfaltung in Hochasien 
haben sie fast gar nicht Kenntnis genom- 
amen.“ (Archaologischer Anzeiger [1931], 
393—418.) 


Anthropologische und gynakologische 
Beobachtungen an Chinesinnen (FROM- 
MOLT und SuHrrokoGoroFrr). — Uber 
anthropologische und gynakologische Be- 
obachtungen an Chinesinnen der Provinz 
Kwantung berichten G. Frommorttr und 
SuHirokocororr. Letzterem gelang es, 
wie bei seinen fritheren Untersuchungen, 
an Méannérn verschiedener Provinzen 
mehrere, nur noch zahlreichere (namlich 
fiinf) anthropologische Typen aufzustellen. 
Es ergab sich, da8 in mancher Hinsicht 
Frauen die anthropologischen Merkmale 
der verschiedenen Typen besser erkennen 
lassen. Die einzelnen Typen sind in den 
sozial hdher und tiefer stehenden Klassen 
nicht gleichmaBig vertreten, woraus sich 
die in den sozialen Gruppen beobachteten 
Verschiedenheiten erklaren. Zum _ Ver- 
‘standnis dieser verschiedenen Verteilung 
der Typen auf die differenten sozialen 
‘Gruppen der Frauen miiBte ,,ebenso wie 
der Einflu8 der Umwelt auch die ge- 
‘schichtliche Entwicklung der in Frage 
stehenden Bevélkerung, ihre ethnologischen 
und ,rassischen’ Verwandtschaftsbeziehun- 
gen in Betracht gezogen werden“. (Zeit- 
schrift f. Geburtshiilfe u. Gynakologie, 
IC [1931], 395—442.) 

Gesellschaft fiir Phonetik jin Tokio. — 
Das japanische Organ der Gesellschaft fiir 
Phonetik in Tokio (Onsei gakky0-kai 
kaiho) bringt in den neuen Nummern 
17/18, 19, 21 recht bemerkenswerte Arti- 
kel. Den Japanologen interessieren vor 
allem die Studien iiber die japanischen 
Dialekte. Wir sehen, daB es auch in Ja- 
pan noch Gegenden gibt, die eine ,,Laut- 
verschiebung“ noch nicht mitgemacht 
haben. Manche sprechen noch midu 
(Wasser) statt mizu, tudumi statt tsuzumi 
usw. Nr. 19 gibt auch gute oszillographi- 
sche Aufnahmen der Vokale wieder. Viel- 
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Vaspect et a V’impression provoquée par 
la vue de ce monde des animaux sauvages, 
jadis était lié 4 une civilisation culturelle 
déterminée, s’étendait dés bas universelle- 
ment.» — Les ethnologues ont bien re- 
marqué cette caractéristique et l’ont étudiée 
dans ses manifestations chez les primitifs 
actuels, mais ils n’ont presque pas tenu 
compte de son existence et de sa richesse 
de manifestation chez les peuplades de 
l’Asie septentrionale. (Archdologischer 
Anzeiger [1931], 393—418.) 

Observations anthropologiques et gy- 
nécologiques faites chez des Chinoises 
(FRomMMoLT et SHIROKOGOROFF). — Un 
rapport sur des observations anthropolo- 
giques et gynécologiques, faites chez des 
Chinoises de la province de Kwantung nous 
est fourni par A. FRoMMOLT et SHIROKO- 
GOROFF. Ce dernier réussit, comme il put 
le faire auparavant pour des hommes de di- 
verses provinces, a établir un groupement 
anthropologique en plusieurs types, cette 
fois-ci encore plus nombreux (notamment 
cinq). Il se fait que sous plusieurs points de 
vues les femmes présentent plus nettement 
les caractéristiques des divers types. Ces 
types ne se retrouvent pas dans la méme 
proportion dans les diverses classes so- 
ciales, ce qui explique les différences, 
quwon a remarquées pour les groupes 
sociaux. Pour saisir cette répartition des 
divers types 4 travers les diverses classes 
sociales féminines, l’on devrait  tenir 
compte et de l’influence du milieu et de 
Pévolution historique de la population en 
question, de ses relations de parenté ethno- 
logiques et raciques. (Zeitschr. f. Geburts- 
hiilfe u. Gynakologie, IC [1931], 395— 
442.) 


La Société de phonétique 4 Tokio. — 
L’organe japonais de la Société de pho- 
nétique 4 Tokio (Onsei gakkyo-kai kaiho) 
contient dans ses derniers numéros 17/18, 
19, 21 des articles remarquables. Le 
japonologue s’intéressera surtout aux 
études sur les dialectes japonais. Nous y 
voyons qu’il existe au Japon des contrées 
qui n’ont pas encore subi la «transforma- 
tion des sons». Dans certaines régions 
on prononce encore midu (eau) au lieu 
de mizu, tudumi au lieu de tsuzumi ete. 
Ce numéro 19 contient aussi de bonnes 
réproductions oscillographiques des voyel- 
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leicht interessiert den Japanologen auch 
die Ankiindigung eines Buches ,,Laut und 
Akzent der Reichssprache“ (Koku go doku 
hon no hatsu on to akusento). (Zeitschrift 
der Gesellschaft fiir Phonetik, IV. Jahrg., 
Heft 17/18, 19, V. Jahrg., Heft 21.) 


Altarische Restvélker (SCHULTZ), — 
Am Nord- und am Siidabhang des Hindu- 
kusch finden sich einige altarische Rest- 
volker, die sich durch anthropologische 
und kulturelle Merkmale von den anderen 
indoiranischen V6lkern, unter denen sie 
leben, unterscheiden. Sie weisen nach A. 
ScHuttz auf Alteste indogermanische Zu- 
stande hin, am meisten durch ihre Sprache. 
Sie bilden zwei Gruppen, die ScHULTz 
nach ihren typischesten Einheiten als Ka- 
firen und als Galtscha bezeichnet. Erstere 
zahlen etwa 150.000 Personen, letztere 
50.000. Die DurchschnitisgréBe betragt 
105 cm. Ihre Hautfarbe ist fast durchweg 
hell und entsprechend die Farbe ihrer 
Augen. Bei den Galtscha findet man nur 
3 bis 5°%”/o dunkelaugige. Neben dem 
Ackerbau ist die Almwirtschait stark ver- 
treten; letztere ist vorwiegend Aufgabe der 
Frau. Der Wirtschafitsform entsprechend 
findet sich viel Fruchtbarkeitszauber. Ihre 
Religion ist heute der Islam. Aus vor- 
mohammedanischer Zeit haben sie die Ver- 
ehrung des Donnergottes Tundur behalten, 
den Kult des Feuers und der Baume, die 
Anrufung von Geistern verschiedenen Gra- 
des (Diw) und den Glauben an starke 
Drachen in Verbindung mit Steinen (cf. 
Drachenstein, Drachenfels). Die Wolken 
vergleichen sie mit Kiihen, den Regen mit 
der Milch. Unter den Spielen ist der auch 
bei uns haufige ,,Schimmelreiter“ be- 
merkenswert. Masken sind nicht selten. 
Gesang, Musik, Tanz und Spiel sind unter 
den Mannern der Galtscha sehr beliebt. 
»Die primitive Kultur der Galtscha mit 
allen ihren eigenartigen Restformen unter- 
liegt heute der Umgestaltung durch den 
Bolschewismus. Dorfrate, rote Jugend- 
organisationen, Kollektivwirtschaft dringen 
heute bereits in die zuganglicheren Hoch- 
taler ein und fesseln damit die Bevolkerung 
der autonomen Republik Tadschikistan 
mehr als zu zaristischen Zeiten an die 
Zentralregierung in Moskau. Die alte 
Kultur geht aber ihrem Untergang ent- 


les. Peut-étre que l’annonce du_ livre 
«Laut und Akzent der Reichssprache» = 
«Sons et accents de la langue officielle» 
(Koku go doku hon no hatsu on to aku- 
sento) intéressera aussi le japonologue. 


- (Zeitschrift der Gesellschaft fiir Phonetik, 


IVe année, cahiers 17/18, 19, Ve année, 


cahier 21.) 
Restes de vieilles populations ariennes 
(ScHuLtz). — Aux pentes méridionales 


et septentrionales de l’Hindukusch habitent 
quelques restes de vieilles populations 
ariennes, qui au point de vue anthropo- 
logique et culturel se différencient des 
autres peuples indo-iraniens, parimi les- 
quels ils vivent. D’aprés A. ScHutrz leur 
civilisation et tout spécialement leur langue 
témoigne de trés anciennes couches d’Indo- 
Européens. Ils sont constitués en deux 
groupes, que l’auteur désigne comme Ka- 
firs et Galtscha. Les premiers comptent 
a peu prés 150.000 ames, les autres 
50.000. La taille moyenne s’éléve a 
105 cm. Ils ont la couleur de la peau et 
des yeux d’ordinaire claire; chez les 
Galtscha Von n’en trouve que 3 4 5 °%o 
aux yeux sombres. A cdté de l’agriculture 
is s’adonnent surtout a Jlélévage: ce 
dernier repose surtout entre les mains de 
la femme. Vu leur genre de vie écono- 
mique, les rites magiques de fécondité oc- 
cupent une grande place dans leur vie. 
Actuellement leur religion est l’Islamisme. 
Ils ont encore conservé de la période pré- 
islamique la vénération du dieu du ton- 
nerre (7undur), le culte du feu et des 
arbres, Vinvocation des esprits de divers 
degrés (Diw) et la croyance 4 des dragons 
puissants en relation avec des pierres 
(cfr. Drachenstein, Drachenfels). Ils com- 
parent les nuages 4 des vaches, la pluie 
au lait. Parmi leurs jeux l’on retrouve 
notre jeu usuel du «Schimmelreiter». Les 
masques ne sont pas rares. Chez les 
Galtscha les hommes régalent de chants, 
de musiques, de danses et de jeux. «La 
culture primitive des Galtscha avec tous 
ses débris de vieilles particularités est 
profondément modifiée 4 l’heure actuelle 
par V’influence du Bolchévisme. Les con- 
seils de village, les organisations rouges 
de jeunesse, l’économie collective pénétrent 
déja dans les vallées supérieures plus ac- 
cessibles et enchainent la population de 
la république autonome de Tadschikistan 
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gegen.“ (Volk u. Rasse, VI [1931], 
65—80.) 


Skelette der Naga (GuHA u. BAsu). — 
Einen Bericht iiber die bei der Naga-Hills- 
(Birma-) Expedition zur Unterdriickung 
der Menschenopfer wahrend der Jahre 
1926—1927 erworbenen menschlichen Ske- 
lettreste geben B. S. Guna und P. C. 
Basu. Angesichts des bisherigen Fehlens 
anthropologischer Arbeiten iiber die Naga 
ist diese, sich auf ein Material von 160, 
zum Teile allerdings unvollstandiger 
Schiadel stiitzende Untersuchung sehr wert- 
voll. Die Naga-Schidel werden in zwei 
Gruppen geteilt; die der einen haben aus- 
gesprochen mongolischen Charakter, wah- 
rend die der anderen neben mongolischen 
Ziigen auch australoide Merkmale auf- 
weisen. Ein Vergleich mit melanesischen 
und tasmanischen Schaédeln ergibt groBe 
Ahnlichkeiten in der Bildung der Stirne 
und der Nasenwurzel. Daraus und aus 
dem Vorkommen gekrausten Haares unter 
den Naga und in den Cochin-Bergen 
schlieBen die Verfasser, daB ein negroides 
Element einst in Indien weit verbreitet war 
und durch spatere Vd6lkerwanderungen 
nach Ozeanien abgedraéngt wurde. (An- 
thropol, Bulletins from the Zool. Survey 
of India, Bull. I. [1931], 1—68, 22 Taf.) 


Ergologische Beobachtungen bei Mun- 
dariern und Altdraviden (von E1cKsTEDT), 
— Wertvolle neue Erkenntnisse haben die 
ergologischen Beobachtungen bei Munda- 
riern und Altdraviden des Freiherrn von 
Ercxstept ergeben. Man macht sich im 
allgemeinen eine viel zu geringe Vorstel- 
lung von dem raumlichen und somatischen 
Anteil der Urbevélkerung in Indien und 
ihrer Bedeutung. Seit Jahrtausenden geht 
der VernichtungsprozeB gegen diese Alt- 
inder in langsamer, aber steter und 
sicherer Weise weiter. Um so dringender 
ist es geboten, an ihre Erforschung zu 
schreiten, solange noch einiges von ihrem 
Kulturgut zu retten ist. Die Unter- 
suchungen Ercksrept’s erstreckten sich 
iiber die Kurukh (Oraon), Rautias, Birhor, 
Horo (Munda), Santal, Khond und Juang. 
(Ethnologischer Anzeiger, II [1931], 241— 
260.) 


au gouvernement central de Moscou bien 
plus que ce n’était le cas du temps des 
tsars. La vieille culture va au devant de 
sa perte.» (Volk u. Rasse, VI [1931], 65-89.) 
Des squelettes des Naga (GUHA et 
Basu). — B.S. Guna et P. C. Basu 
ont publié un rapport anthropologique 
sur les squelettes humains recueillis au 
cours de l’expédition (1926/27) pour la 
répression des sacrifices humains dans les 
Naga-Hills (Birma). Cette enquéte, basée 
sur un matériel de 160 cranes, dont plu- 
sieurs étaient incomplets il est vrai, pos- 
sede une haute valeur, vue notre indigence 
en fait d’indications anthropologiques sur 
les Naga jusqu’a l’heure présente. On 
peut diviser les cranes des Naga en deux 
groupes: les uns ont nettement le type 
mongolique; tandis que les autres pré- 
sentent a cdté de traits mongoliques égale- 
ment des traits d’australoides. L’examen 
comparatif pour le front et la racine 
nasale indique de fortes ressemblances 
avec les cranes de Mélanésiens et Tas- 
maniens. Ajoutez a ce fait, celui de la 
présence de cheveux crépus chez les Naga 
et dans les Monts Cochin. De tout cela, 
les auteurs conclurent que jadis un élé- 
ment négroide a du jouir d’une grande 
extension aux Indes et qu’il a du étre 
repoussé en Océanie par les migrations de 
peuples plus récentes. (Anthropol. Bulle- 
tins from the Zool. Survey of India, Bull. 
I [1931], 1—68. Avec 22 Pl.) 
Observations ergologiques chez les 
Mundariens et Dravidiens anciens (von 
E1cksteptT). — Freiherr von ErcksteptT 
nous a rapporté des détails fort intéres- 
sants de ses observations ergologiques chez 
les Mundariens et les Dravidiens anciens. 
En général on se fait une conception bien 
fausse de l’importance, de l’extension et 
de Vinfluence anthropologique qu’a exercée 
la population autochtone aux Indes. De 
facon lente, mais continue et inémédiable 
ce proces d’anéantissement se poursuit 
depuis des siécles. Raison de plus de se 
dépécher d’y diriger les enquétes avant 
que le reste de civilisation de ces Vieux- 
Indiens ne se soit dissipé. Les recherches 
@Eicxstept s’étendaient aux Kurukh 
(Oraons), Rautias, Birhor, Horo (Mun- 
da), Santal, Khod et Juang. (Ethnolo- 
gischer Anzeiger, II [1931], 241—260.) 
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Andamaner und Nikobarer (Hutton). 
— I. H. Hurron veréffentlicht auf Grund 
personlicher Beobachtungen einige neue 
Bemerkungen iiber die Andamaner und 
Nikobarer. Mehrmals stellt er kulturelle 
Ubereinstimmungen zwischen ihnen und 
den Nagavélkern Assams fest. Ab- 
schlieBend sagt Hurton: ,,Die Nikobarer 
erinnerten mich stark an die Manipuri 
oder Ao-Naga, im Aussehen jedoch mehr 
an die Garo. Méglicherweise gehen die 
negroiden Ziige eher auf ein prddravidi- 
sches alls ein ozeanisches negroides Ele- 
ment zuriick. Ihre Kanukultur 148t aller- 
dings Beziehungen zu Melanesien ver- 
muten.“ (Man in India, XI [1931], 114.) 


Grammatik einer Sakai-Sprache (SCHE- 
BESTA). — PAuL ScHEBESTA: Grammati- 
cal Sketch of the Ple-Temer Language, in 
Journal of the Royal Asiatic Society, 
July 1931, 641—652, gibt in knappen 
Umrissen die Grammatik einer Sakai- 
Sprache, und zwar der nérdlichen Sakai, 
die er Ple-Temer nennt. Der Ubersetzer 
C. O. BLacpEN leitet den Artikel ein und 
erklart, warum die Transkription der 
International Phonetic Association gewahlt 
wurde. Eine etwas langere Grammatik- 
skizze der Jahai, einer Semangsprache, 
veréffentlicht ScHEBEsTA in: Bulletin of 
the School of Oriental Studies, IV [1928], 
803—826: ,,Grammatical Sketch of the 
Jahai Dialect spoken by a Negrito tribe of 
Ulu Perak“ &c. 


Afrika. 
Gefiihlsregungen der Neger (DE 
CLercQ). — Mgr. DE CLEeRcg verdffent- 


licht einzelne Annotationes iiber verschie- 
dene Géefiihlsregungen der Neger, wie 
Zorn, Neid, Freude, Liebe, Hoffnung, Ver- 
trauen, wie sie ein Lubaneger selbst sieht. 
pE CLERcQ gibt nur die Ubersetzung der 
Aufzeichnungen des Negers. Es ist gewif 
ein wichtiges Dokument, das uns die 
Psyche der Balubaneger entschleiert, und 
zwar die noch heidnische Psyche, wie DE 
Crierco bemerkt. Mgr. DE CLERCQ: »Lit- 
terature indigéne Luba.“ (Congo, II 
[1931], 165—195.) 

Der Afrikaner ist zuriickgeblieben (Ju- 
Nop). — ,Der Afrikaner ist zuriickgeblie- 
ben. Ohne Zweifel wird ein langer Zeit- 
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Les Andamans et les Nicobares, 
(Hurton). — Des observations person- 
nelles de J. H. Hurron lui permettent de 
publier quelques nouvelles notes sur les 
Andamans et les Nicobares. A plusieurs 
reprises il constatte des concordances cul- 
turelles entre ceux-ci et les populations 
Nagas de l’Assam. Il conclut en ces 
termes: «Les Nicobares me rappelaient 
fortement les Manipuri ou Ao-Nagas; leur 
aspect les rapprochait toutefois plutot des 
Garo. Les traits négroides sont diis peut- 
étre plutét 4 un élément prédravidien qu’a 
un élément négroide d’Océanie. En tout 
cas leur civilisation de pirogue fait sup- 
poser plutét des relations avec la Mélané- 
sie.» (Man in India, XI [1931], 1—14.) 

Grammaire de langue Sakai (SCHE- 
BESTA). — PP. ScHEBESTA publia une 
esquisse de grammaire de langue Sakai, 
notamment des Sakai septentrionaux qu’il 
nomme Ple-Temer: «Grammatical Sketch 
of the Ple-Temer Language» (Journal of 
the Royal Asiatic Society [Juillet 1931], 
641—652). Le traducteur C. O. BLAGDEN 
y ajouta une introduction et donne les 
motifs du choix de la transcription de 
VInternational Phonetic Association. 
P. ScHesestA a publié également une 
esquisse un peu plus détaillée d’une langue 
Semang, celle des Jahai, dans le: Bulletin 
of the School of Oriental Studies, IV 
[1928], 803826: «Grammatical Sketch of 
the Jahai Dialect spoken by a Negrito tribe 
of Ulu Perak» &c. 


Afrique. 
Des sentiments des negres (DE 
Ciercg). — Warticle: «Littérature in- 


digéne Luba» de Mgr. DE CLERCQ (Congo, 
II [1931], 165—195) nous livre une con- 
tribution importante 4 l’étude de la psycho- 
logie du négre Muluba, encore payen. 
C’est une suite d’annotations, qui nous 
révelent des sentiments de colére, d’envie, 
de joie, d’amour, d’espérance, de confiance 
tels que les ressentent des négres Baluba 
eux-mémes. 


L’Africain et un attardé (JUNoD). — 
«L’Africain est un attardé. Une longue 
période sera sans doute nécessaire pour 
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raum notig sein, bevor er den Abstand 
iiberwindet, der ihn vom Zivilisierten 
trennt, besonders wenn man nicht einzelne 
Individuen betrachtet, sondern die noch un- 
gebildete Masse. Er ist ein Mensch und 
ist des Fortschrittes fahig. Wenn man ihm 
die gleichen Mittel zum Fortschritt bietet, 
wie wir selbst sie besitzen, so wird er den 
Abstand iiberbriicken.“ (H. A. JuNop, 
Africa, IV [1931], 342.) 

Gottesurteil durch Gift (LEYDER), — 
Eine beachtenswerte Studie iiber die Ver- 
wendung des Gottesurteils durch Gift, die 
Art und Weise seiner Handhabung in 
friitheren Zeiten wie auch heute, da die 
Europaer im Lande sind, dann iiber die 
Motive zu solchen Gottesurteilen bei den 
Bwaka am Ubangi in Belgisch-Kongo, 
bringt Jean Lreyper in der Revue 
»Congo* II (1931), 1—19. ,,L’épreuve 
du poison chez les Bwaka (Ubangi).“ 


Das Recht der Dschagga (Marr). — 
»Die Priifung der beiden besten Studien 
iiber die Rechte der Ostafrikaner, namlich 
das Recht der Dschagga und die durch 
die Regierung von Kenya verdéffentlichte 
Studie iiber das Grundeigentum in der 
Provinz Kikugu sind vorziiglich in der 
Darlegung der verschiedenen Rechte, aber 
es fehlt ihnen die unentbehrliche soziolo- 
gische Grundlage. Das Bild ist unvoll- 
standig und es beweist, wieviel die wissen- 
schaftliche Anthropologie Studien dieser 
Art verbessern kann.“ (H. P. Mair, 
Africa, IV [1931], 304—329.) 


Sitten der ! Xam-Buschmanner (BLEEK). 
— D. F. Breex ver6ffentlicht in den 
‘Bantu Studies (Vol. V [1931], 167—179) 
Angaben tiber Sitten und Anschauungen 
der ! Xam-Buschmanner, die zwischen 1870 
und 1880 von dem verstorbenen W. H. I. 
BLeexk und L. C. Ltoyp nach dem Diktate 
von Buschmannern aufgenommen wurden. 
Der vorliegende, im Original und in eng- 
lischer Ubersetzung wiedergegebene Text 
schildert die Anschauungen der Busch- 
manner iber die Paviane und ihre Metho- 
den, mit ihnen umzugehen. Die Busch- 
manner glauben, daB die Paviane sprechen 
kénnen und auch die Sprache der Men- 
schen verstehen; auch sonst schreiben sie 
ihnen viele menschliche Eigenschaften zu. 
Weitere Texte sollen in den folgenden Hef- 
ten erscheinen. 
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quil franchisse la distance qui le sépare 
du civilisé, surtout si l’on envisage non 
pas quelques individus, mais la masse en- 
core inculte. Il est une homme, cependant; 
il est capable de progrés, et, si on lui 
fournit les mémes moyens de développe- 
ment que ceux dont nous jouissons nous- 
mémes, il franchira la distance.» (H. A. 
Junop, Africa, IV [1931], 342.) 


L’épreuve du poison (LEYDER). — 
Dans la Revue «Congo» II (1931), 1—19, 
Jean Leyper publia une étude fort in- 
téressante sur: «L’épreuve du poison chez 
les Bwaka (Ubangi)»; l’application de ce 
jugement de Dieu par administration d’une 
dose de poison; son réle et son emploi 
avant et depuis Varrivée des Européens 
dans l’Oubangi, puis les motifs: qui y 
président dans la mentalité indigéne des 
Bwaka. 


Le droit des Dschagga (Mair). — 
«L’examen des deux meilleurs rapports ré- 
digés pour l’Est-Africain, le droit des 
Dschagga et le rapport sur la propriété 
fonciére dans la Province du Kikouyou 
publié par le Gouvernement du Kénya 
sont admirables dans |’exposé du détail des 
différents droits, mais ils manquent de 
base sociologique indispensable. La pein- 
ture n’est pas compléte et cela prouve 
combien l’anthropologie scientifique peut 
améliorer les études de cette nature.» 
(L. P. .Marr, Africa, IV [1931], 304— 
329.) 


Des meoeurs des Boschimans !Xam 
(BLEEK). — D. F. BLEEx publie dans: 
Bantu Studies (Vol. V [1931], 167—179) 
des textes ayant trait aux moeurs et a 
la mentalité des Boschimans !Xam. Ces 
passages furent dictés par des Boschimaris 
entre 1870 et 1880 4 W. H. I. BLEEK 
et L. C. Lroyp. Le texte, reproduit tel 
quel et accompagné de sa _ traduction 
anglaise nous montre le réle que jouent 
les pavianes dans la vie des Boschimans 
et la fagon dont ils s’en servent. Ils sont 
persuadés que les pavianes peuvent parler 
et qu’elles comprennent les paroles 
humaines qu’on leur adresse; encore bien 
d’autres propriétés anthropomorphiques 
lui sont attribuées. On continuera la pu- 
blication des textes dans les fascicules 
suivants. 
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Das Rind als Last- und Reittier (Linp- 
BLOM). — K. G. Linpsiom verfolgt in 
-einer Studie ,,The use of oxen as pack and 
riding animal in Africa“, Riksmuseets et- 
nografiska avdelning Smarre Meddelanden, 
Nr. 10 [1931], 1—71, die Verbreitung des 
-Rindes als Last- und Reittier. Dieser 
Brauch, der fiir Nordafrika auch aus dem 
Altertum belegt ist, findet sich in Nord- 
afrika und im Sudan. Die Nilotenstamme, 
die ja auch Rinderzucht treiben, kennen ihn 
nicht. Im Siiden findet er sich wieder, zu- 
mal in Angola, bei den Hottentotten und 
anderen. Madagaskar wird miteinbezogen. 
Auch werden die Griinde erwogen, die zu 
dieser Sitte gefiihrt haben mégen. 


Das Mweso-Spiel in Uganda (BrAaun- 
HOLTZ). — H. J. BRAuNHOLTZz beschreibt 
in Man (XXXI [1931], 121—122) an Hand 
von Lichtbildern und Zeichnungen das 
Mweso-Spiel in Uganda, welches unter 
den afrikanischen Brettspielen dem Di- 
dinga und Lango nahesteht. 


Amerika. 


Ursprung der amerikanischen Bevol- 
kerung (UHLENBECK). — Zwar ist die in 
den Jahren 1642—1644 zwischen Huco DE 
Groot und JoHANN DE Laet Iebhaft um- 
strittene alte Kontroverse iiber den Ur- 
sprung der amerikanischen Bevélkerung 
schon von Mijtirer und Wricur ausfiihr- 
lich geschildert, aber C. C. UHLENBECK 
erganzt jetzt die Darstellungen nach einer 
interessanten Seite hin, indem er die Mei- 
nungen der Streitenden mit den For- 
schungsergebnissen aus jiingster Zeit ver- 
gleicht. Er kann dabei feststellen, daB im 
groBen und ganzen die Meinungen des be- 
riihmten Geographen JoHANN DE LAET 
bis heute iiber die seines Gegners gesiegt 
haben. Einzig die Vermutung DE Groot’s 
von einer teilweisen Einwanderung der siid- 
amerikanischen Bevélkerung von Indo- 
nesien her hat durch Rivet’s Forschungen 
eine gewisse Stiitze bekommen. (Mede- 
deling. d. Koninkl. Akademie van Weten- 
schappen. Afd. Letterkunde, Deel 72, 
Serie B, No.2 [Amsterdam 1931], 53—69.) 

Missionar-Forscher in Nordamerika 
(Mavravtt). — Daf Geographie und 


Le bétail comme animal de charge et 
de selle (LivpBLom). — «The use of oxen 
as pack and riding animal in Africa» de 
K. G. Linpsiom (Riksmuseets etnogra- 
fiska avdelning Smiarre Meddelanden, 
Nr. 10 [1931], 1—71) nous expose l’ex- 
tension de l’emploi du bétail comme animal 
de charge et de selle. Les documents en 
attestent Vusage dans Vlantiquité pour 
lV Afrique du Nord, et encore de nos jours 
pour l’Afrique du Nord et le Soudan. Quoi- 
que certaines tribus nilotiques pratiquent 
Vélevage de bétail, néanmoins ils ignorent 
Pusage en question. On le retrouve dans 
YAfrique méridionale entre autres dans 
YAngola, chez les Hottentots, au Mada- 
gascar. L’auteur examine également quels. 
motifs ont pu donner lieu 4 Vintroduction 
de cet usage. 

Le jeu Mweso de l’Uganda (Braun- 
HOLTz). — H. J. Braunnottz publie 
dans Man (XXXI [1931], 121—122) des 
dessins et photos pour décrire le jeu 
Mweso de ?Uganda, qui se rapproche fort 
du jeu de damier Didinga et Lango. 


Amérique. 

LVorigine de la population américaine 
(UHLENBECK). — L’ancienne question de 
controverse sur l’origine de la population. 
américaine, fort discutée de 1042 a 1044 
entre Huco pE Groor et JEAN DE Laet, 
a déja été exposée en détail, il est vrai, 
par Mutter et Wricut, mais M. C, C. 
UHLENBECK vient en compléter les données. 
d’une maniére intéressante, en comparant 
les opinions des parties adverses avec les 
résultats des recherches des derniers 
temps. Et il arrive 4 constater que somme 
toute la maniére de vois du célébre géo- 
graphe JEAN pe Laer l’emporte jusqu’a 
présent sur celle de son contradicteur. 
Seule la supposition par DE Groor dune 
immigration partielle de la population de 
Yamérique du Sud qui serait venue de 
VIndonésie a trouvé un certain appui par 
les recherches de M. River. (Mededeling. 
d. Koninkl. Akademie van Wetenschappen. 
Afd. Letterkunde, Deel 72, Serie B, No. 2 
[Amsterdam 1931], 53—69.) 


Missionnaires explorateurs dans l’ Amé- 
rique du Nord (MAURAULT). — Que la 
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Ethnologie dem kiihnen Wagemut der 
Missionar-Forscher viele erste und wich- 
tigste Kenntnisse iiber Land und Leute 
fremder Erdteile verdanken, ist bekannt. 
Ouivier Maurautt, P.S.S., Supérieur 
de Vexternat classique de Saint-Sulpice, 
schildert unter kritischer Benutzung der 
vorliegenden Quellen und Literatur in 
seinem Aufsatz ,,Sur les pas des Mission- 
naires Explorateurs“ die Entdeckungsfahr- 
ten mutiger Missionare aus dem 17. Jahr- 
hundert in Nordamerika. Es handelt sich 
um Priester von Saint-Sulpice, besonders 
um ihren Fiihrer FrANcots DOLLIER DE 
Casson, der von Montreal aus entlang dem 
River St. Lawrence iiber Lake Ontario 
und Lake Erie bis in das Stromgebiet des 
Ohio vordrang. (Rev. de Univ. d’Ottawa, 
I [1931], 316—341.) 


Die Unternehmungen der Barmherzigen 
Briider. — Die grofBe Missionsausstellung 
in Barcelona mit ihrem durchaus berech- 
tigten streng nationalen Charakter lie8 mit 
wuchtiger Deutlichkeit die gewaltigen 
Leistungen katholischer Ordensleute auch 
auf dem Gebiete ethnologischer und lin- 
guistischer Forschung hervortreten. So 
nahmen die Barmherzigen Briider (La 
orden hospitalaria de San Juan de Dios) 
bereits an den ersten Expeditionen nach 
der neuen Welt teil und haben seitdem in 
allen Staaten Lateinamerikas eine ge- 
diegene apostolische Arbeit geleistet. Der 
erste, leider nur sehr bescheidene Versuch 
zur geschichtlichen Wiedergabe der aus- 
gedehnten Unternehmungen der Barm- 
herzigen Briider liegt vor (,,Labor Hospi- 
talario-Misionera de la Orden de San Juan 
de Dios en el Mundo, Fuera de Europa“); 
eine mdglichst ausfiihrliche Veréffent- 
lichung aller vorhandenen Dokumente 
kame der Ethnologie und der Geschichte 
Siidamerikas iiberaus zunutze. (Madrid, 
Imp. del Asilo de Huérfanos del S. C. de 
Jestis. Calle de Juan Bravo, num. 3, 
1929.) 

Das alte Hispaniola (KRIEGER). — 
H. W. Kriecer bietet im Smithsonian Re- 
port for 1929 (pp. 473—506) eine wert- 
volle Zusammenstellung der heutigen 
Kenntnisse iiber das alte Hispaniola 
(Haiti). Sie beginnt mit historischen No- 
tizen und der dlteren Literatur. Dann kom- 
men die Handelsbeziehungen der ehemali- 
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géographie et l’ethnologie sont redevables 
de nombreuses connaissances premieres 
et trés importantes du courage et 4 lau- 
dace des missionnaires, c’est chose connue. 
Dans son étude «Sur les pas des mission- 
naires explorateurs», le P. OLIVIER 
Mavrautr P.S.S., Supérieur de lexter- 
nat classique de Saint-Sulpice, se sert avec 
un esprit critique des sources et de la 
littérature existantes pour décrire les 
voyages d’exploration de missionnaires 
courageux du 17e siécle dans l’Amérique 
du Nord. Il s’agit de prétres de Saint- 
Sulpice, surtout de leur chef Francois 
DoLLiER DE CAsson qui, parti de 
Montréal et suivant le River St. Laurence, 
a traversé le lac Ontario et le lac Erie 
pour pénétrer jusqu’aux sources de l’Ohio. 
(Rev. de l’Univ. d’Ottawa, I [1931], 316— 
341.) 

Les entreprises des Fréres de Charité. 
— La grande exposition des missions 4 
Barcelone, avec son caractére strictement 
national ayant tout-a-fait sa raison d’étre, 
fit reconnaitre avec une netteté impres- 
sionnante les travaux importants des reli- 
gieux catholiques méme dans le domaine 
des recherches ethnologiques et  lin- 
guistiques. C’est ainsi que les Freres de 
la Charité (La orden hospitalaria de San 
Juan de Dios) ont déja pris part aux 
premiéres expéditions au Nouveau-Monde, 
et depuis ils ont fourni un excellent travail 
apostolique dans tous les Etats de l’Amé- 
rique latine. On vient de publier le premier 
essai, malheureusement trés modeste, d’un 
tableau historique des vastes entreprises 
des Fréres de Charité («Labor Hospita- 
lario-Misionera de la Orden de San Juan 
de Dios en el Mundo, Fuera de Europa»). 
Une publication aussi détaillée que pos- 
sible de tous les documents qui existent 
serait trés utile pour l’ethnologie et 
Vhistoire de Amérique du Sud. (Madrid, 
Imp. del Asilo de Huérfanos del S. C. de 
Jésus. Calle de Juan Bravo, num. 3, 1929.) 


Le vieil Hispaniola (KRIEGER). — M. 
H. W. Kriecer nous offre dans le Smith- 
sonian Report for 1929 (pp. 473—506) un 
tableau précieux des connaissances ac- 
tuelles du vieil Hispaniola (Haiti). Il com- 
mence par des notices historiques et la 
littérature ancienne. Ensuite il est question 
des relations commerciales de l’antique 
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gen indianischen Bevélkerung zur Sprache, 
ihre Wohnungen, Waffen,  Kleider, 
Schmuck, ihre Kunst und ihre religidsen 
Anschauungen, zuletzt ihre Topferwaren. 
Die 27 Tafeln bieten reiches Anschauungs- 
material, das sich bis auf die neuesten 
Funde erstreckt. Die Verwandtschaft der 
Kultur mit der des Festlandes tritt iiberall 
deutlich hervor, am meisten bei den Ton- 
waren und ihrem Schmuck. Da iiberrascht 
die Haufigkeit der grofen Ringe um die 
Augen, wie beim mexikanischen Tlaloc, 
und der grofe, offene Mund wie bei Xipe. 
Die Ringe diirften aus Brillen entstanden 
sein, der offene Mund beruht wohl auf der 
Verwendung von religidsen Masken. 


Ausgrabungen im Nordwesten Argen- 
tiniens (CASANOVA). — Unter Leitung des 
kiirzlich verstorbenen Dr. SALVADOR DE- 
BENEDETT1 wurden im Nordwesten Argen- 
tiniens, zu Ciénaga, im Hualfintale, Dep. 
de Belén, Prov. Catamarca, umfangreiche 
Ausgrabungen veranstaltet, die iiberra- 
schende Ergebnisse zutage gefdrdert 
haben. (Epuarpo Casanova, ,,Hallazgos 
Arqueolégicos en el Cementerio Indigena 
de Huiliche“.) Das weite Gebiet hat eine 
tief einschneidende Anderung des Klimas 
erfahren, der Regenniederschlag wurde 
sehr sparlich und infolgedessen erhielt die 
Gegend einen fast wiistenartigen Charak- 
ter. Nicht nur Pflanzen und Tiere, auch 
die Eingebornen wanderten schnell ab und 
lieBen viel von ihrem Kulturgut zuriick. 
Graue und rote Toépferarbeiten, die sich 
gut erhalten haben, lassen Nazca-Einfliisse 
erkennen,'zu denen spater noch solche der 
Tiahuanaco-Kultur traten. Auf diesen 
Voraussetzungen entwickelte sich _,,estilo 
santamariano“; doch 14Bt sich aus den bis- 
herigen Funden noch nicht das gesamte 
Wirtschaftsleben jener einstigen Bewohner 
der Algarobe-Walder _rekonstruieren. 
(Buenos Aires, Archivos del Museo Ft- 
nografico, Numero III, pp. 147, 1 Karte, 
13 Tafeln, 90 Textfiguren.) 


Archaologie des Jujuy-Gebietes (Vic- 
NATI). — In die heute nicht mehr unbe- 
kannte Archiologie des Jujuy-Gebietes 
brachten die kiirzlich durch das Museo 
Etnografico in Buenos-Aires unternomme- 
nen Grabungen neues Licht. (MILCIADES 
ALEIO VIGNATI, ,,Los Craneos Trofeo“.) 


population indienne, de ses habitations, de 
ses armes, de ses vétements, de son art, 
de ses idées religieuses et finalement de 
sa poterie. Les 27 planches contiennent de 
nombreux documents d’intuition com- 
prenant jusqu’aux derniéres trouvailles. 
Partout on remarque la parenté de cette 
culture avec celle du continent, notamment 
a propos des objets en argile et de leur 
ornementation. On est étonné de ren- 
contrer si fréquemment les grands cercles 
autour des. yeux, comme chez le Tlaloc du 
Mexique et la grande bouche béante comme 
chez Xipe. Il est possible que les cercles 
proviennent de lunettes et que la bouche 
béante doive son origine a l’emploi de 
masques religieux. 

Les fouilles au Nord-Ouest de l’Argen- 
tine (CASANOVA). — Sous la direction du 
Dr. SAtvATorR DEBENEDETTI décédé 
récemment, des fouilles étendues ont été 
faites au Nord-Ouest de l’Argentine, 4 
Ciénaga dans la vallée de Hualfin (Dép. 
de Belén, province de Catamarca), et elles 
ont donné des résultats surprenants. 
(Epuarpo Casanova, «Hallazgos Arqueo- 
l6gicos en el Cemenierio Indigena de 
Huiliche.») Ce vaste territoire a éprouvé 
un changement de climat d’un effet ra- 
dical; la quantité de la pluie baissa con- 
sidérablement, et la contrée commencga a 
ressembler 4 un désert. Non seulement 
les plantes et les animaux, mais aussi les 
indigenes émigrérent rapidement en aban- 
donnant une bonne partie de leur ensemble 
culturel. Des produits en argile rouge et 
noire, bien conservés, permettent de recon- 
naitre des influences de Nazca, auxquelles 
vinrent s’ajouter plus tard des traces de 
la culture de Tiahuanaco. C’est sur ces 
données que l’<estilo santamariano» s’est 
développé. Toutefois les trouvailles faites 
jusquwici ne permettent pas de reconstruire 
toute la vie économique de ces anciens 
habitants des foréts de l’Algarobe. (Buenos 
Aires, Archivos del Museo EtnogrAfico, 
Numero III; 147 pages, 1 carte, 13 
planches, 90 figures dans le texte.) 

L’archéologie du territoire Jujuy (Vic- 
nati). — L’archéologie du _ territoire 
Jujuy, qui n’est plus inconnue de nos 
jours, vient d’étre mieux éclairée par les 
fouilles pratiquées récemment par le Museo 
Etnografico de Buenos Aires. (MILCIADES 
ALEjo VicNaATI, «Los Craneos Trofeo».) 
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Grabkammern eigenartiger Bauart wurden 
entdeckt, in denen sich teils Schadel mit 
absichtlichen Verletzungen getrennt vom 
eigentlichen Skelett, teils Skelette ohne die 
angehorigen Schadel eingebettet finden. 
Die Vermutung liegt nahe, daB die Scha- 
delkapsell zu dem Zwecke aufgebrochen 
wurde, um das Foramen magnum zu er- 
weitern und die Gehirnmasse leicht her- 
ausnehmen zu k6énnen; wie auch um be- 
quem einen Strick durchziehen oder einen 
dicken Stock einschieben, um diese Trophae 
bequem herumschleppen zu k6anen. Scha- 
deltrophaen finden sich bei verschiedenen 
siidamerikanischen Stémmen in mannigfal- 
tiger Form, die samtlich zum Vergleich 
herangezogen worden sind; erstere finden 
sich sogar als figiirliche Darstellungen 
und Ornamente auf TongefaBen. (Buenos 
Aires, Archivos del Museo Etnografico, 
Numero J, pp. 165, 10 Tafeln, 3 Karten 
und 57 Textfiguren.) 

Ein peruanischer Quipu von Trocadéro 
(NoRDENSKIOLD). — E. NoRDENSKIOLD 
publiziert erstmalig die Berechnungen eines 
peruanischen Quipu des Museums von 
Trocadéro (No. 24.899). Dieser Quipu 
gehdrt zu der Gruppe, die auf das Dezi- 
malsystem aufgebaut ist, und da er 87 
Schniire enthalt, diirfte er vollstandig sein. 
Die Gesamtzahl der Knoten ergibt 1309 = 
3605 + 944 = 365 + (32 X 295). = Dieser 
Quipu rechnet also sicher mit Sonnen- 
jahren und Monaten zu 29°5 Tagen. ,,Der 
Quipu von Trocadéro gehért zu den inter- 
essantesten, die wir kennen.“ (A Publ. of 
Goteborgs Museum, Sweden. 5 SS. Mit 
einer schematischen Ubersicht.) 

Peruanische Zeitschrift Wira Kocha. 
— Seit Anfang 1931 erscheint die neue 
peruanische Zeitschrift Wira Kocha. Sie 
will vor allem der wissenschaftlichen 
Volks- und Heimatkunde Perus. dienen. 
Als Herausgeber der Vierteljahrsschrift 
zeichnet der bestbekannte Archdologe 
Jutio C. TretLro (Lima [Pert], Casilla 
No. 383). Die vorliegende erste Num- 
mer enthalt unter anderem folgende wert- 
volle Beitrage: ,,Alimentacién de los In- 
dios‘ von MeysiA XxEsspE; ,,El Vencejo 
(Cypselus) en el Arte decorativo de Nas- 
ca“ von EuceNio YAKOWLEFF; ,,La Indu- 
mentaria en la Antigua Cultura de Para- 
cas“ von REBECCA CARRION CAcHOT; 
»Un Modelo de escenografia plastica en 


On découvrit des caveaux de construction 
4 part renfermant ou bien des cranes avec 
des lésions faites A dessein et séparés de 
leurs squelettes, ou bien des squelettes sans 
leurs cranes. On peut soupconner que 
Venveloppe cranique a été ouverte pour 
agrondir le Foramen magnum et pouvoir 
plus facilement en enlever la matiére du 
cerveau, comme aussi pour y passer une 
corde ou un gros baton et pouvoir plus 
aisément trainer avec soi ce trophée. Des 
trophées de cranes se trouvent chez dii- 
férentes tribus de l’Amérique méridionale 
en formes variées, et toutes ont servi pour 
la comparaison; on en trouve méme sur 
des vases d’argile comme ornementation. 
(Buenos Aires, Archivos del Museo Etno- 
grafico, Numero I, 165 pages, 10 planches, 
3 cartes et 57 figures dans le texte.) 


Un Quipu peruvien du Trocadéro (Nor- 
DENSKIOLD). — M. E. NorpENSKIOLD a 
publié pour la premiére fois les calculs 
@un guipu péruvien du Musée du Troca- 
déro (No. 24.899). Ce guipu appartient au 
groupe établi sur le systeéme décimal, et 
comme il contient 87 cordons, il est pro- 
bablement complet. Le total des noeuds 
donne 1309 = 365 + 944 = 305 + (32 X 
29°5). Ce qguipu opere donc sans doute 
avec des années solaires et des mois a 
295 jours. «Le guipu du Trocadéro est 
un des plus intéressants que nous con- 
naissions.» (A Publ. of Géteborgs Mu- 
seum, Sweden, 5 pages avec un apercu 
schématique.) 

Revue péruvienne Wira Kocha. — La 
nouvelle revue péruvienne Wira Kocha 
parait depuis le début de 1931. Elle a 
pour but surtout de faire progresser 
Vethnologie scientifique du Pérou et la 
connaissance du _ pays. L’archéologue 
avantageusement connu, M. Jurio C. 
TeLLto (Lima [Pérou], Casilla No. 383) 
figure comme directeur de cette revue 
trimestrielle. Le premier numéro qui vient 
de paraitre contient entre autres les 
articles de valeur que voici: «Alimentacién 
de los Indios» par Mrjsia XEsspE; «El 
Vencejo (Cypselus) en el Arte decorativo 
de Nasca» par EuGENIO YAKOWLEFF; 
«La Indumentaria en la Antigua Cultura 
de Paracas» par REBECCA CARRION 


el Arte Antiguo Peruano“ vom Heraus- 
geber J. C. TeLtto. Die Zeitschrift kostet 
fiir Auslander jahrlich 5 Dollar. 


Kopftrophaée aus Nazca (RypEN). — 
Uber eine durch das Museum in Géteborg 
neuerworbene Kopftrophie aus Nazca 
publizierte Stic RypEN eine interessante 
Untersuchung. Auf peruanischen Gefafen 
und Geweben sind solche Képfe haufig 
dargestellt, aber noch nicht ein halbes 
Dutzend sind uns als konkrete Objekte er- 
halten geblieben. SELER und TELLo haben 
einige ver6dffentlicht. Das Stiick in Gdte- 
borg hat neben dem Wert der Seltenheit 
noch die Bedeutung, daB sich an ihm gut 
die Technik der Bearbeitung solcher Képfe 
studieren 148t, und daB es als Vorliufer 
der viel besser bekannten ftzanzas, der 
Kopftrophaen der Jivaro, anzusehen ist. 
(Journ. de Ja Soc. des Améric., XXII 
[1930], 365—371.) 


Altperuanische Spindeln (SNETHLAGE). 
— Aus der grofen Mannigfaltigkeit in 
der Form und Ornamentik altperuanischer 
Spindeln ergibt sich, wie E. Hrmnricu 
SNETHLAGE nachweist, ihre Bedeutung fiir 
die zeitliche Einordnung der Graber, in 
denen sie gefunden wurden. Bei dem Ver- 
suche, die regionale Verbreitung der ein- 
zelnen Typen anzugeben, gelangt SNETH- 
LAGE zu dem Ergebnisse, daB sich im 
Kiistengebiet Perus zum mindesten drei 
Regionen erkennen lassen, die besondere, 
leicht voneinander unterscheidbare Wirtel- 
typen ausgebildet haben. ,,Dies sind das 
Gebiet der Chimu im Norden, das mittlere 
Kiistengebiet Perus und die Gegend um 
Ica und Pisco. Von ihnen umfaBt das 
zentrale sicherlich mehrere, auch wohl re- 
gional verschiedene Kulturen, ...“ (BAEss- 
LER-Archiv, XIV [1930], 77—95.) 

Die Mayakultur als geographisches 
Problem (TERMER). — Die Spezialforscher 
haben bisher fast nur die chronologischen 
und genetischen Probleme der Mayafor- 
schung beriicksichtigt. Franz TERMER 
mochte darum die Aufmerksamkeit auf 
die Mayakultur als geographisches Pro- 
blem lenken. ,,Das Werden, Bestehen und 
Vergehen der Mayakultur kann niemals 
einwandfrei erklart werden, wenn nicht 
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* Cacnot; «Un Modelo de escenografia 


plastica en el Arte Antiguo Peruano» par 
le directeur M. J. C. TeLto. Le prix de 
la revue pour l’étranger est de cing 
dollars. 

Un trophée en forme de téte de Nazca 
(RypEN). — Au sujet d’un trophée en 
forme de téte, provenant de Nazca et 
acquis récemment par le musée de Geete- 
borg, M. Stic Rypén a publié une étude 
intéressante. Des tétes parailles sont sou- 
vent reproduites sur des vases et des 
tissus péruviens, mais il n’y en a pas méme 
une demi-douzaine qui nous aient été con- 
servées comme objets concrets. MM. SELER 
et TELLO en ont publiées quelques-unes. 
La piéce de Goeteborg n’a pas seulement 
le mérite d’étre trés rare, mais encore 
celui de permettre d’étudier la technique 
du faconnement de ces tétes, et enfin 
Vavantage de devoir étre considéré comme 
précurseur des ¢tzanzas beaucoup mieux 
connus, c’est-a-dire des trophées en forme 
de téte chez les Jivaros. (Journ. de la 
Soc. des Améric., XXII [1930], 365—371.) 

Les fuseaux dans le Pérou antique 
(SNETHLAGE). — En examinant la riche 
série de formes et d’ornementations des 
fuseaux dans le Pérou antique, E. HEtIn- 
RICH SNETHLAGE prouve l’importance de 
cette étude pour établir une chronologie 
relative des tombeaux, dans lesquels on 
les a retrouvés. Un essai de répartition 
régionale de ces divers types permet A 
SNETHLAGE de distinguer dans la zone 
cotiére du Pérou au moins trois régions, 
qui ont chacune leur type de rouet spécial 
et fort caractéristique. Il indique comme 
telles, la région des Chimu au N., la région 
cotiére centrale et la région autour d’Ica 
et de Pisco. La région centrale embrasse 
sans nul doute encore plusieurs civilisa- 
tions régionalement distinctes entre elles. 
(BarssLer-Archiv, XIV [1930], 77—95.) 


La culture des Maya comme probléme 
géographique (TERMER). — Les spécia- 
listes n’ont envisagé jusqu’ici presqu’uni- 
quement que les problémes chronologiques 
et génétiques des recherches sur les Maya. 
C’est pourquoi M, Franz TERMER vou- 
drait attirer l’attention sur la culture des 
Maya comme probleme géographique. 
«L’origine, la durée et la disparition de la 
culture des Maya ne pourront jamais étre 
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auch den geographischen Eigentiimlich- 
keiten der Umwelt, in die diese Kultur 
hineingestellt und von denen sie abhangig 
war, mehr Beachtung als bisher geschenkt 
wird.“ Der Verfasser bringt dann eine 
ganze Anzahl von héchst wichtigen Fest- 
stellungen und Hinweisen, die besonders 
die Geschichte des ,,alten Reiches“ in ein 
vollig neues Licht riicken, so ,,daB bei den 
kiinftigen Forschungen mehr als bisher 
den anthropogeographischen Verh4ltnissen 
Aufmerksamkeit zu widmen ist.“ (Ibero- 
Amerikan. Archiv, V [1931], 1—17.) 


A Crow Text (Lowiz). — Uber die 
Sprache der Crow- (Krahen-) Indianer im 
dstlichen Montana, die der groBen Sioux- 
Sprachfamilie angehéren, sind bisher nur 
sehr bescheidene Untersuchungen verdéf- 
fentlicht worden; die Grammatik wurde 
dabei fast ganz vernachlassigt. Endlich 
hat Rosert H. Lowte (,,A Crow Text, 
with Grammatical Notes“, University of 
California Publications in American Ar- 
chaeology and Ethnology, Vol. XXIX, 
No. 2 [1930], 155—175) ein kurzes Ge- 
schichtchen aus dem Alltag im Original- 
text aufgezeichnet und im Anschlu8 an 
die verschiedenen Sprachformen die gram- 
matikalische Struktur herausgestellt. Dies 
ist ein guter Anfang zu einer vollstandigen 
Darstellung der sprachlichen Eigenart 
jenes Dialektes. 


Ozeanien. 
Hauptlingssprachen bei den Batak 
(Marks). — In Bezug auf die ,,Haupt- 


lingssprachen“ bei den Batak auf Suma- 
tra schreibt Missionar Marks: ,,Von einer 
besonderen Sprache, die man den Haupt- 
lingen gegeniiber brauchen mu8, kann 
man bei den Tobabatak nicht wohl reden. 
Ich habe durchgangig die Leute den 
Hauptlingen gegeniiber die gewohnlichen, 
alltaglichen Worte gebrauchen horen.“ 
Allerdings gilt als feste Regel: ,,.Man darf 
nicht von einem 'K6rperteil eines hdher- 
stehenden Mannes oder einer Frau reden 
oder iiberhaupt das erwahnen in achtbarer 
Gesellschaft, ohne santabi (ich bitte um 
Entschuldigung) zu sagen. Um seine 
Sprache h6flich zu gestalten, braucht man 
vielfach die Sprache der Klage um die 
Toten; dieselbe hat fiir Verwandtschafts- 


expliquées d’une maniére irrécusable, si on 
ne préte pas plus d’attention aux parti- 
cularités géographiques du monde ambiant, 
dans lequel cette culture a été placée et 
duquel elie dépendait.» L’auteur fournit 
ensuite toute une série de constatations et 
d’indications trés importantes, qui pro- 
jettent une toute nouvelle lumiére surtout 
sur Vhistoire de «l’ancien empire», de: 
sorte que «pour les recherches ultérieures. 
il faudra plus que jusqu’ici prendre en 
considération les conditions anthropogéo- 
graphiques». (Ibero-Amerikan. Archiv, V 
(1031], 1-17) 

A Crow Text (Low1e). — Au sujet de 
la langue des Indiens Crow (= corneilles) 
dans le Montana oriental, idiome de la 
grande famille des langues des Sioux, on 
n’a publié jusqu’ici que de modestes re- 


cherches, et la grammaire en a été | 


presqu’entiérement négligée. Enfin M. Ro- 
BERT H. Lowrie a noté dans le texte 
original un petit récit tiré de la vie de 
tous les jours et en a dréssé la structure 
grammaticale a Vaide des différentes 
formes des mots. («A Crow Text, with 
Grammatical Notes», University of Cali- 
fornia Publications in American Archaeo- 
logy and Ethnology, Vol. XXIX, No. 2: 
[1930], 155—175.) C’est un bon com- 
mencement d’un exposition compléte des. 
particularités linguistiques de cet idiome. 


Océanie. 
Les parlers de chefs chez les Batak 
(Marks). — Une note sur les parlers de 


chefs chez les Batak de Sumatra est pu- 
bliée par le missionnaire Marks. «De 
langue spéciale, que ’on devrait em- 
ployer quand on s’adresse aux chefs, il 
n’en existe pas 4 vrai dire chez les Toba- 
Batak. J’ai pu remarquer maintes fois. 
que les gens leur parlent dans leur 
langage ordinaire et journalier.» Toute- 
fois il existe la régle suivante: «L’on ne 
peut parler d’un membre du corps d’un 
homme ou d’une femme plus élevée, l’on 
ne peut pas méme en faire mention en 
bonne société, sans y ajouter santabi (je 
prie de m’excuser). Pour imprimer 4 ses 
paroles de cachet de courtoisie, lon se 
sert souvent du style des lamentations 
funébres; dans ce cas l’on a des termes 
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beziehungen, fiir die Korperteile, fiir Haus, 
Vieh und die im gewdhnlichen Leben vor- 
kommenden Dinge besondere Worte, meist 
Umschreibungen, deren Ursprung nicht 
immer ganz ersichtlich ist.“ Der Verfasser 
fiigt ein kurzes Verzeichnis mit Wortern 
und Ausdriicken der ,,Hauptlingssprache“ 
bei. (Mittlg. d. Sem. f. Oriental. Sprachen, 
Berlin. 1. Abteilung, XXXIII [1930], 131 


—136.) 
Physiologische Vaterschaft den Tro- 
briandern unbekannt? (RENTOUL). — In 


Matinowskt’s Berichten findet sich die 
Bemerkung, die physiologische Vaterschaft 
sei den Trobriander-Insulanern unbekannt. 
Hiegegen wendet sich A. C. Renrout, 
Distriktsbeamter auf der Insel Losuia, der 
die Papuas von Westmelanesien seit 16 
Jahren kennt. Schon die Anwendung ein- 
heimischer antikonzeptioneller Mittel von 
seiten der Madchen und mancher Frauen 
widerlegt die Ansicht MALtINowsxr’s. Die 
Insulaner kennen ferner die Dauer der 
Schwangerschaft, sie klagen beim Richter 
wegen Ehebruch, die Vater hegen nicht 
selten zartliche Zuneigungen zu ihren 
Kindern, lauter Erscheinungen, die uner- 
klarlich waren, wenn Marinowsxt richtig 
geurteilt hatte. Der Anschein, als ob die 
Autorschaft des Vaters unbekannt ware, 
mag von ihrer Verdorbenheit vorgetduscht 
sein. RENTOUL berichtet namlich: ,,Die 
Trobriander sind die sittenlosesten (im- 
moral) oder vielmehr die amoralsten (un- 
moral) Volker... die ich in 16jahriger 
Amtstatigkeit angetroffen habe.“ (Man. 
XXXI [1931], 152—154.) 


spéciaux, d’ordinaire des périphrases, 
dont Porigine ne nous est pas toujours 
trés claire, pour designer les relations de 
parenté, les parties corporelles, la maison, 
le bétail et les divers objets de la vie 
quotidienne.» L’auteur y ajoute un court 
vocabulaire de termes et d’expressions en 
usage pour ce style de chefs. (Mittlg, d. 
Sem. f. Oriental. Sprachen, Berlin. 1. Ab- 
teilung, XXXIII [1930], 131—136.) 

La paternité physiologique aux Tro- 
briandes inconnue? (RENTOUL). — Dans 
ses notes sur les insulaires Trobriandes, 
MA .inowskgr leur déniait toute connais- 
sance de la patermité physiologique. A. C. 
RENTOUL, agent territorial de district sur 
Pile Losuia, qui connait depuis 16 ans les 
Papous de la Mélanesie occidentale, pro- 
teste contre cette observation. Rien que 
Vemploi de remédes anticonceptionnels de 
ia part des jeunes filles et de beaucoup de 
femmes suffit déja pour  contredire 
Yopinion de Mattnowskxt. Bien plus, les 
indigenes connaissent.la durée de la gros- 
sesse; ils portent plainte chez le juge pour 
le cas d’adultére; les péres ne manifestent 
pas rarement des sentiments tendres a 
Vegard de leurs enfants: autant de faits 
inexplicables, si l’opinion émise par Ma- 
LINOWSKI s’y veérifiait. Le fait d’avoir 
simulé leur ignorance sur le réle du pére 
dans la génération de l’enfant, est peut- 
étre di a leur perversité. RENTOUL nous 
fait remarquer que les Trobriandes sont 
les peuplades les plus immorales ou plutét 
les plus amorales, qu’il ait rencontrées 
pendant ses 16 ans de service. (Man, 
XXXI [1931], 152—154.) 
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Schmidt W. Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritische und 
positive Studie. Zweiter Teil. I]. Band: Die Religionen der Urvélker 
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Dieses monumentale Werk, das der Verfasser im Jahre 1912 mit einem historisch- 
kritischen Teil begonnen hat1, soll eine Untersuchung sdmtlicher sogenannter primitiver 
Religionsformen der Erde mit besonderem Hinblick auf die Frage nach dem Ursprung der 
Gottesidee enthalten. ,,Primitiv“ bezieht sich auf die primitiven Naturvdlker und unter 
diesen besonders auf die tiefststehenden, da vorerst nur diese in den Kreis der Betrach- 
tung gezogen werden. Dieses Werk behandelt also nicht Halb- und Hochkulturvélker wie 
die Chinesen, Japaner, Inder, Azteken, Inkas usw., sondern es beschaftigt sich vorzugs- 
weise mit den sogenannten ,,Urvélkern“, wie man sie in unserer Zeit noch im Stillen Ozean, 
in Afrika, Ostasien und Amerika findet, also mit jenen Naturvélkern, die wir als die tiefst- 
stehenden bezeichnen. Eine Zeitlang herrschte vielfach die Auffassung, daB es unter diesen 


. noch Volker gebe, die iiberhaupt keinerlei Arten von religidsen Vorstellungen besitzen. 


Davon ist man heute jedoch wieder abgekommen. Natiirlich kénnen wir nichts Bestimmtes 
iiber die vielen ausgestorbenen V6lker (z.B. die Bewohner Tasmaniens), die niemals 
untersucht worden sind, wissen. Nicht hunderte, sondern tausende solcher V6lker 
diirfte es gegeben haben, wenn wir bis in die 4ltesten Zeiten zuriickgehen. Aber auch jetzt 
noch gibt es viele Naturvoélker, unter denen wohl solche sein mégen, die als so tiefstehend 
angesehen werden kénnen, daf sie uns einen Begriff davon zu geben verm6gen, wie der 
Mensch vor einigen tausend Jahren gewesen sein mag. Jedenfalls steht uns heute nur 
dieses Material zur Verfiigung; aus der friithesten Zeit gibt es keinerlei Aufzeichnungen; 
erst in neuerer Zeit haben reisende Eihnologen, Missionare und andere glaubwiirdige 
Forscher authentische Berichte iiber die intimen Verhdltnisse und darunter auch iiber die 
religidsen Ideen solcher Volker geben k6nnen. 

Das vorliegende Werk Scumipt’s ist die erste zusammenfassende Arbeit dieser Art, 
in der die Frage aufgeworfen wird, was diese gewissermaBen vorzeitlichen, in der Ent- 
wicklung zuriickgebliebenen Vélker uns weiBen Menschen (vor allem also Scumipt und 
seinen Lesern) iiber den Ursprung der Idee von einer héchsten Gottheit durch ihre Mythen 
erzahlen konnen. 

P. Scumipt hat sich vorgenommen, die Untersuchung in vorurteilslosem und 
ehrlichem Geiste durchzufiihren, so daB die endliche Lo6sung nicht als von vornherein 
gegeben erscheinen kann, sondern vielmehr als das Ergebnis der Untersuchung eines 
Wahrheitssuchers aus ebendieser Untersuchung hervorgehen soll. Er sagt dies in seinem 
Vorwort im Jahre 1912: ,,Aber ich betone ferner noch, besonders denen gegeniiber, die 
mir eine ,vorgefaBte Meinung‘ vorzuwerfen die Neigung haben, da ich bei dem jetzigen 
Stand meiner Forschungen augenblicklich auch noch nicht wei, wie diese Losung in allen 
ihren Einzelheiten beschaffen sein wird.“ Hingegen wuBte er schon damals, und das hat 
er uns im ersten Teile seines Werkes auch gezeigt, daB er sich entschieden auBerhalb des 


1 Der erste Teil (,,Historisch-kritischer Teil“) ist spater (1926) in zweiter, stark 
vermehrter Auflage erschienen und von 510 auf 872 Seiten angewachsen. 
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Bodens jener Richtungen der Religionswissenschaft stellt, die eine evolutionistische Be- 
trachtungsweise im Sinne DArwin’s auf dem Gebiete der Geistes- und Kulturgeschichte 
anwenden. 

Da die Schriftleitung des ,,Anthropos“ mir die Ehre erwiesen hat, mich zur Be 
sprechung und Wiirdigung dieses so grofangelegten Werkes aufzufordern, erscheint es 
mir passend, sogleich zu betonen, daB ich nicht mit den einem Religionshistoriker gelaufigen 
Voraussetzungen an diese Aufgabe herangehe. Mein Gebiet ist sonst ein amderes als das 
der Religionswissenschaft: die Sprachwissenschaft und die Folkloristik sind mir vertrauter; 
und selbst innerhalb dieser habe ich mich auf das Studium eines einzelnen Volkes, der 
Eskimo, beschrankt. Nach dreifigjahrigem Studium der eskimoischen Sprache und Kultur, 
also vorwiegend auf dem Wege der sprachlichen Symbole, habe ich es erreicht, das 
Geistesleben dieses Volkes auf mehrfache Weise zu erfassen. 


P. W. Scumrpt’s Lebenswerk besteht darin, nach Méglichkeit alle Kenntnisse’ 


seiner Zeit iiber die primitiven Volker zu beiden Seiten des Stillen Ozeans zu sammeln 
und auf ihre Richtigkeit nachzupriifen. In klarer Erkenntnis des Zusammenhanges hat er 
sich den Geistesformen dieser Naturvélker auf zwei Wegen der Forschung genahert, und 
zwar auf dem Wege iiber die Sprache und auf dem Wege iiber die religidsen Sitten und 
Gebriauche. Eine Volksseele ist ja so eine Art Organismus mit einem alles durchdringenden 
Nerven- und Blutsystem, aber von Volk zu Volk von verschiedener Zusammensetzung und 
Struktur. Es besteht innerhalb eines jeden Volkes ein innerer Zusammenhang zwischen 
seiner Sprache und seinem Geistesleben, zwischen dem AuBern und dem Innern. Alles liegt 
in der Uberlieferung von Geschlecht zu Geschlecht, wobei sich alles bestaéndig in eigen- 
tiimlicher Weise wiederholt: die Sprache wird fast unbewu8t iiberliefert, besonders bei 
solchen Volksgemeinschaften, die der Schrift entbehren. Aber fast ebenso unbewuBt und 
automatisch leben die gesellschaftlichen Formen des Volkes weiter, seine Kultformen, seine 
geschichtlichen und mythischen Vorstellungen, ebenso wie auch innerhalb der sichtbaren 
Welt ihr Erwerbsleben, die Formen ihrer Waffen, Werkzeuge usw. Aber was ist der Kern 
der Kultur und was hat sich zuerst und was zuletzt gestaltet? Dies liegt alles in der 
Nacht der Vergessenheit verborgen: wir wissen beinahe gar nichts dariiber. Denn die 
Streiflichter der Archdologie in diese Dunkelheit sind nur Almosen fiir die Wissenschaft, 
‘wenn es sich bei einem gegebenen Volke um Ursprungsfragen iiber die Stammesgeschichte, 
Mythologie oder eine bestimmte Idee handelt. P. Scumipr sucht nicht, wie es bei anderen 
volkerkundlichen Darstellungen der Fall ist, vorerst an die natiirliche Umgebung und an 
‘die materiellen Archaologica, die in den Museen aufbewahrt werden, heranzukommen; die 
spielen keine groBe Rolle bei seinen Untersuchungen. Aber er grabt die geistigen Archio- 
logica aus: die alten Mythen, die jedes Volk hat, iiber die Urzeiten der Welt, die Kult- 
formen und die sozialen Sitten und Gebrauche. Darin ist er ein ganz moderner Ethnolog 
und ,,Philolog. Nicht so, daB er die verstaubten Schriften alter Bibliotheken durchstobert, 
nein, er sucht an die neuesten authentischen Darstellungen heranzukommen, wobei er den 
volkerkundlichen Forschern, die der Sprache der betreffenden Naturvélker machtig waren, 
besonderes Interesse entgegenbringt, wenn diese den Glauben und die Sitten der Vélker 
geschildert haben. 

Fin ungeheures Gebiet der raéumlichen Ausdehnung nach hat P. Scumipr zum 
Gegenstande seines Lebenswerkes, seiner Wissenschaft gemacht: die Sprachen und 
Religionen aller méglichen Vélker der Erde, vom hohen Norden bis zum entlegensten 
Siiden, ein Gebiet, kugelrund wie die Erde selbst. Wer sich einen umfassenden UWberblick 
liber die ganze gewaltige Masse von Kenntnissen verschaffen will, muB sich in gebiihrend 
weitem Abstand dazu stellen. 

Als Lehrling bin ich selbst an dieses machtige Opus herangegangen, das fiir mich 
eine herrliche Fiille von Wissen mir noch unbekannter oder nur halbbekannter Fakta ent- 
halt. Pl6tzlich 6ffnet sich hier dem Blick eine weite Perspektive und ein Uberblick dar- 
liber, wieviel bis zum heutigen Tage bereits an Darstellungen der verschiedensten Religions- 
und Kultformen der Naturvolker Australiens, Asiens, Amerikas gesammelt vorliegt. Ich 
gebe gern die Begrenzung meines eigenen Wissens zu. Wenn ich auch noch weitere 
dreibig Jahre studierte, kénnte ich doch nicht bis auf den Grund dieses machtigen Wissens- 
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und Weisheitsbrunnens gelangen. Wie mannigfaltig und verworren ist doch die Welt der 
Religionen! Ein schlagender Beweis fiir das héchste Streben der tausendfaltig zersplitter- 
ten Menschheit nach Erkenntnis und Erklarung des Daseins! 

Wie entsteht eine Idee? Oder eine Religion? Wann ist die erste Sprache ent- 
standen? Das erste Wort, das, was am Anfange war? Und nun alle die unzahligen 
Sprachen, die darauf folgten, von Ort zu Ort, wahrend der Erdball durch die Jahrtausende 
dahinrollte, bis die groBe Sprachverwirrung vollendete Tatsache wurde. Wie unendlich 
‘wenig wissen wir doch iiber den Ursprung der Sprache, der Musik und der Religion! Eine 
logische Uberlegung miiBte anscheinend zur Annahme einer Ursprache, einer Urmusik, 
einer Urreligion fiihren. Doch wird die Lésung dieser Grundfrage nicht fiir immer eine 
reine Glaubenssache bleiben? P. Scumipr hat uns die Lésung noch nicht gegeben — und 
wird er dies iiberhaupt je vermdgen? 

Man braucht nicht zwischen den Zeilen zu lesen, um etwas davon zu erahnen, was 
P. Scumipt iiber sein Hauptthema meint. Es mu vor dieser Periode der Religionsver- 
wirrung vermutlich eine kiirzere Zeitspanne lang eine erste und urspriingliche Idee von 
einem Hochsten Wesen gegeben haben, die in irgendeine menschliche Ausdrucksform ein- 
gekleidet war, eine matrix religionis, die aber im Laufe der Zeit verstiimmelt wurde. 
Mehr oder weniger deutliche Spuren einer solchen Urreligion sind selbst in den einfachsten 
(primitivsten) Religionen noch zu erkennen. Wenn dies der Sinn des Scumipt’schen 
Werkes ist, erhebt sich die Frage: Was ist das Kennzeichen der Urspriinglichkeit? Kann 
uns P. Scumipr einige Sicherheit dafiir geben, daB das Primitive wirklich das Einfache, 
Abgeklarte und leichtest Verstandliche ist? Diirfen wir glauben, da8 das Urphanomen 
der urspriinglichen Religion beim Urvolk sich in jenem geistigen Medium verkorperte, 
das wir als europdische Menschen des 20. Jahrhunderts mit den Worten ,,Normalseele“ 
und ,,Logik“ umschreiben? 

Betrachten wir nun den positiven Inhalt des Buches! Was steht auf diesen 2300 
Seiten? Wir finden eine Auswahl typischer Formen von ,,Urreligionen“ vor, Kapitel fiir 
Kapitel, und zwar immer auf Grund der eigenen Mythen der betreffenden Naturvélker 
gezeichnet. P. Scumrpr hat die Bedeutung einer vollstindigen Sammlung des zersplitter- 
ten Stoffes wohl erkannt, der, wie gesagt, iiberwiegend an Ort und Stelle von englischen, 
amerikanischen, russischen, deutschen, skandinavischen und franzdsischen Ethnologen, | 
meistens von Missionaren oder Fachleuten, aufgezeichnet worden ist, die ihr Leben der 
Untersuchung, und zwar jeder der seines kleinen Gebietes, der Indianer und Ostasiaten 
gewidmet haben. Er nimmt die Belege in das Laboratorium seines Werkes auf und unter- 
sucht sie genauestens, um ein Bild der Religionsform jedes Volkes geben zu kénnen. Und 
als Resultat gibt er zum Schlu8 eine zusammenfassende Darstellung dessen, was jedes 
Volk in seinen Altesten Mythen iiber ein ,,Hdchstes Wesen“ erzahlen konnte. Die wort- 
lichen Zitate sind oft sehr ausfiihrlich und immer in die deutsche Sprache iibersetzt. 

Auf den ersten 300 Seiten untersucht P. Scumrpr die zentralkalifornischen Indianer, 
wahrscheinlich den iltesten Kern der Urbevélkerung Nordamerikas. Nach einer orien- 
{ierenden UWbersicht behandelt er in 14 Kapiteln das in der amerikanischen Literatur vor- 
liegende Material: die Mythen vom Héchsten Wesen und anderer waltender Gottheiten, 
wie auch die Mythen iiber die Schépfung der Welt, ferner den Kult, die religidsen Gemein- 
schaften, den Animismus. In jedem Kapitel ein neues Volk: Die Wiyot, Yuki, Wintun, 
Maidu, Yana, Pomo, Yokuts, Salina-Indianer usw., und darnach in einem abschlieBenden 
Kapitel eine Zusammenfassung der kalifornischen Religionen aller dieser Volker. 

Die gleiche Methode, von Volk zu Volk zielbewuBt durchgefiihrt, findet sich im 
ganzen Werk! Zuerst die Indianervélker Nordamerikas (hier sind ungefahr 50 Voélker und 
Hauptstiamme durchforscht), dann die siidlichsten Indianer Siidamerikas in Feuerland; 
drei ganz verschiedene Stamme: die Selk’nam (= Ona), die Yamana und die Halakwulup. 
Darnach im zweiten Teil des zweiten Bandes (=dritter Band des ganzen Werkes) die 
asiatischen Zwergvolker oder ,,Pygmaen“ auf den Andamanen, aul Malakka, auf den 
Philippinen (Negritos), auf Celebes, auf Ceylon (Wedda), schlieBlich die meisten der 
nordlichen Tungusen, Korjaken, Ainu usw. Dies fiillt mehr als die Halfite des zweiten 
Bandes. Die letzten 500 Seiten sind den uralten, héchst sonderbaren australischen Ur- 
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volkern gewidmet, die P. Scumipt besonders gut kennt (vor allem die siidéstlichen). Hier 
hatten einmal die Kurnai, die Kulin, die Yuin-Kuri, die Wiradyuri-Kamilaroi-Stamme ihr 
freies Gebiet, noch unentdeckt und unberiihrt von der europdischen Kultur. 


Ich will nicht dariiber urteilen, an welchen Punkten P. Scumrpr zu tiefst gegraben 
hat und wo er am weitesten in dieses riesige Material eingedrungen ist. Er kann un- 
méglich ein gleich guter Kenner aller Gebiete sein. Ich kann auch nicht dafiir einstehen, 
da8 er immer recht hat, wenn er als Verteidiger der Anschauung auftritt, daB die christ- 
liche Religion keinen Einflu8 auf die Mitteilungen iiber ein Héchstes Wesen und auf 
die Glaubensvorstellungen eines gegebenen heidnischen Volkes gehabt habe. Die Kritik 
von seiten der Ethnologen hat selbstverstindlich Bedenken geauBert und gegen die Mit- 
teilungen der Missionare und anderer Forscher verschiedene Einwendungen erhoben, wenn 
diese bisweilen heidnische Gottergestalten aufstellten, die in erstaunlichem Grade dem 
iiberlieferten Gottvater der christlichen Kirche dhneln. Ich gebe zu, da8 wir hier die 
MoOglichkeit von Irrtiimern anerkennen miissen; hier liegt wirklich eine mégliche Fehler- 
quelle vor, mit der wir rechnen miissen. Man kann sich der Bedenken nicht erwehren, 
wenn man scheinbar die gleichen Wesensziige des Mosrs’schen Jehova oder noch ,,christ- 
lichere“ Vorstellungen bei der Schilderung der Héchsten Gottheiten der Maidu, Wiyot 
und Mikmakindianer vorfindet (II, S. 39, 452, 862—863). Anderseits kann dem Ver- 
fasser natiirlich nichts daran gelegen sein, sich tauschen zu lassen. Beim Lesen des P. 
Scumript’schen Werkes habe ich den lebhaften Eindruck davon erhalten, daB er ausnehmend 
kritisch zu Werke gegangen ist, so daB er immer eine gehdrige Zeit auf die Kritik der 
Quellen verwendet und iiberall nach Méglichkeit alles bis auf die friihesten Schriften der 
Missionsgeschichte aus der Zeit der Pioniere zuriickzuleiten trachtet. Es sieht wirklich so 
aus, als sei ihm die Feststellung gegliickt, daB die urzeitlichen Heidenvdlker, selbst die 
tiefststehenden, wenn auch nicht iiberall, so doch hier und da eine Art Monotheismus 
gekannt haben, und zwar héchste Gottergestalten, mit einen1 — unserer Bezeichnungs- 
weise nach — sittlichen (ethischen) Charakter und Gefiihl. 


Dieses Ergebnis ist doch vielleicht nicht iiberraschender als jenes, daB die Vélker- 
kundler unserer Zeit einen Begriff der Siinde oder des SiindenbewuBtseins, ja sogar eines 
Siindenbekenntnisses, und Sitten der Siindenvergebung bei vielen primitiven Vélkern fest- 
gestellt haben?. Die Primitiven verwenden andere Bezeichnungen, und wir gebrauchen 
(mit den Polynesiern) das Wort Tabu, um die religidse Vorschrift zu bezeichnen, deren 
Uberschreiten das Gefiihl einer Versiindigung nach sich zog. Fast bei jedem Volke der 
Erde gibt es entsprechende Normen als Tabu; jede Sprache hat ihren Ausdruck fiir diesen 
Begriff, eingefiigt in 4uBerst verschiedene soziale Strukturen und Komplexe. Gibt es wohl 
in der Welt einen groBen Psychologen, der imstande wire, klarzulegen, ob alle die hierher- 
gehdrenden Begriffe mit dem, was wir Gebot, Siinde, Gnade usw. nennen, verwandt oder 
vollig wesensverschieden sind? 

Gehen wir nun zum Capitol (zu den Eskimos) und danken wir den Géttern! Gerne 
begebe ich mich zusammen mit P. ScHmipr zu den von KNup RASMUSSEN so wunderbar 
geschilderten Binneneskimos im Innern des Landes westlich von der Hudsonbai. Ich will 
mich auch gerne der Ansicht der Fachleute der Volkerkunde auf diesen Gebieten (u. a. FR. 
Beas’ und seines Nachfolgers K. RAsmussEn’s und BrrKet-Smirn’s) anschlieBen und bei 
diesen binnenlandischen Stémmen einen Rest einer uralten Eskimokultur annehmen. Doch 
muB ich gleichzeitig betonen, da8 ich es keinesfalls fiir bewiesen erachte, da die Wiege 
der Eskimokultur in dieser Gegend zu finden sei. Geographische Verhiltnisse haben be- 
wirkt, daB diese Binnenlandsgruppen auf Barren-Grounds sich durch lange Zeiten hin- 
durch seit der Einwanderung unverdndert erhalten und bis heute gewisse alte Wesensziige 
bewahrt und andere eingebiiSt haben. Ihre Religion ist vielleicht nicht zu einer mittel- 
asiatischen umgestaltet worden wie die der iibrigen Eskimos. Thr Schamanentum, oder 
wie man ihr Angakkokentum sonst nennen will, hat ein primitives paldoasiatisches (nord- 
sibirisches Geprige); aber wieviel sie im Laufe der Zeit mOglicherweise an urspriinglichen 
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eskimoischen Uberlieferungen eingebiiBt haben, ist schwer nachzupriifen. Ihr Glaube an 
Sia (Hila in ihrer Mundart) ist jedenfalls in Siidalaska wiederzufinden, und zwar in 
einem mythologischen Zusammenhang, der darauf hinweist, daB der urspriingliche Glaube 
hier auf den Kadjak- und Nunivak-Inseln in der BeringstraBe eine vollstandigere Aus- 
gestaltung besessen haben mag. Es ist ungiinstig, daB P. Script zwei Stellen® aus den 
Werken Knup RasmusseEn’s anfiihren muB, in denen gerade betont wird, daB die religidsen 
Vorstellungen sowohl der Binnen- wie der Kiisteneskimos sehr ,,verwirrt“ waren, was 
sich u. a. auch darin ausdriickt, daB sie keinen klaren Unterschied zwischen Sila (der 
Luftgottheit) und Pinga (dem Gott der Luft oder des Himmels, dem ,,dort oben“) zu 
machen wuBten und daf sie nicht sagen konnten, ob Sila ein Mann oder ein Weib sei. 
Indessen ist es richtig, daB bei diesen Binneneskimos Sila (Hila) ein Héchstes Wesen ist, 
eine ,,mystische Kraft“ (in Knup RasmusseEn’s Bezeichnung); dariiber hinaus wissen wir 
aber nicht viel von Sila’s Person. Uberall wird Sila als Personifikation des Wetters an- 
gesehen, aber die ,,Luft als solche (unser Begriff eines unsichtbar fliissigen oder gas- 
férmigen Stoffes) gibt es fiir das eskimoische BewuBtsein kaum, dagegen kennt der Eskimo 
natiirlich die Bewegungen der Luft und ihre Wirkungen auf das Ohr und den Hautsinn: 
Wind, Sturm, Warme, K4lte usw. Sila ist all das ,,Leere“ auBerhalb des Hauses; oft 
k6énnen wir es auch mit ,,Raum und Welt“ iibersetzen, aber gleichzeitig ist es von der 
Beschaffenheit, die wir in unseren Begriffen ,,Seele“ oder ,,BewuBtsein“ zum Ausdruck 
bringen. Deshalb hat die Stube nicht Sila, aber der Mensch+ hat Sila (BewuBtsein und 
Gemiii, Seele), sowie auch das ,,Leere, Freie drauBen, auBerhalb des Hauses“ eine Sila hat. 

Wenn der Eskimo die Luft personifiziert, so ist es natiirlich nicht der scheinbar 
leere Raum, der ihm diesen Gedanken eingibt, sondern die Wirkungen des Unsichtbaren 
in der Macht des Sturmes und der ewige Wechsel, die Launenhaftigkeit der Witterung. 
Dazu fiigt er die Qualitat, die er von sich selbst als persénlichem Wesen (inuk) kennt, 
hinzu: den Verstand (die Intelligenz), die Vernunft, aber natiirlich so wie der Eskimo sich 
selbst und seine Vernunft auffaBt®. Was Sila eigentlich im eskimoischen SprachbewuBt- 
sein bedeutet, deckt sich kaum mit irgendeinem einzelnen Wort unserer Sprache, weder 
mit Wetter, Welt, BewuBtsein, noch mit Intelligenz, Verstand oder Personlichkeit. 

DaB der Verfasser keinen Unterschied zwischen Sila und Pinga, den beiden Haupt- 
gottheiten der Zentraleskimo, finden kann, ist nicht zu verwundern. DaB es den Eskimos 
selbst nicht klar ist, ob diese beiden Begriffe ein und derselben oder zwei verschiedenen 
Personen angehdren, hangt wohl mit einem Unterschied des Ursprungs dieser beiden 
Begriffe (Gottheiten) oder mit den verschiedenen Uberlieferungen iiber sie zusammen. 
Sila ist verhaltnismaBig leicht von den tatsachlichen und sinnhaften (faktischen und kor 
kreten) Begriffen aus zu erklaren (vergleiche das Worterbuch!), wohingegen Pinga ein 
hinweisendes Fiirwort oder etwas ahnliches ist aus einer Reihe von neun oder zehn gleicher 


3 Scumipt, III, 498—499; vgl. auch seine FuBnote 1, S. 499. 

4 Fin MiBverstandnis bei P. Scumiptr (S. 505) ist es, wenn er sagt, daB ich bei 
meiner Klarlegung der Bezeichnung Sila nach KiernscuMip?’s Wérterbuch ,,nur die erstere 
Bedeutung fiir das dstliche Gebiet (Gronland) belegen kann“. Es verhalt sich so, daB 
ich nur den Schlu8 (Punkt 5) der Erklaérung in Kieinscumipt’s Worterbuch des Wortes 
Sila angefiihrt habe. KLEINSCHMIDT erklart Sila unter fiinf Gesichtspunkten: 1. Das, was 
man drauBen sieht, wo immer man hinkommt: Land, Meer, Wolken usw.: die Welt, 2. das 
freie Feld (auf der Erde) auBerhalb des Hauses, 3. die Luft, das Wetter, 4. in tiber- 
tragenem Sinne: das, was sich zum Korper des Menschen ungefahr ebenso verhalt wie die 
Luft zum Korper der Erde: der Verstand, die Willenskraft und 5. die persdnlich gedachte 
Luft usw. Unter allen Punkten gibt Krerscummpr mehrere ins einzelne gehende 
Beispiele. Also hat auch im Gronlandischen sila seine volle Bedeutung. 

5 P. Scumipt’s Erlauterungen hierzu (III, 506—507), die daraut ausgehen, daB 
Sila die Sonderbedeutung eben seiner Herkunft von einem persdnlichen, denkenden 
Hochsten Wesen verdankt“, scheinen mir den wahren Sachverhalt gerade auf den Kopf zu 
stellen. Mir will es scheinen, daB die Idee des Eskimo von sich selbst die primare und die 
von dem ,,Hdchsten Wesen“ die sekundare ist. Der Eskimo hat seine Gottheiten nach 
seinem eigenen Bilde geschaffen, was er auch in seiner Sprache ausdriickt: Geister und 
Gatter werden als Inuat bezeichnet (das menschliche Lebensprinzip der Dinge) wie auch 
ersichtlich in dem Wort aus derselben Wurzel: indsia, sein Lebensprinzip, sein Menschsein 
(bei RasmusseEN irrtiimlich mit Seele, tarnik, gleichgesetzt). 
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Art und ,,dieser, diese“ oder ,,er, sie dort oben“ bedeutet, entsprechend anderen ahnlichen 
(hinweisenden Fiirwortern), wie ,,jener dort driiben“, ,,dieser hier“, ,der im Norden, im 
Siiden, im Osten, im Westen“ und ,,der dort unten“; letzteres hei®t auf Gronlandisch 
sdnwna und ist wahrscheinlich dasselbe Wort wie das sddna® der Baffinlander, das ,,die 
(sie) dort unten“ (in der Tiefe des Meeres), also die Meeresgottin (Sedna) bedeutet. 
Pinga, ,der (die) dort oben“, kénnte sich diesem Sachverhalte nach ebensogut auf den 
Mond beziehen wie auf die Luft (also die Gottheit des Mondes bezeichnen). 


P. Scumipr hegt ein unbedingtes Vertrauen zu Knup Rasmussen’s (und BiIrKET- 
Smitu’s) Annahme, derzufolge die Rentiereskimos die dlteste Stufe der Eskimokultur, also 
wohl auch ihrer religidsen Kultur, vertreten. Ich kann hier nicht klarlegen, warum ich 
fiir meinen Teil ein solches Vertrauen nicht hege, selbst wenn ich natiirlich zugebe, daB 
wir hier eine alte Entwicklungsstufe und namentlich eine primitive (ich méchte sagen: 
teils vereinfachte und verarmte) Entwicklungsstufe eskimoischer Kultur vor uns haben. Es 
erscheint mir erklarlich, daB auf einer gewissen Entwicklungsstufe in der Geschichte der 
Eskimos sich eine Gruppe (Sippe) auf Barren-Ground angesiedelt hat, wo die Verhaltnisse 
sie zu Rentierjagern und Binnenfischern gemacht haben. Dieses Gebiet ist gewissermafen 
ein eskimoisches Bauernland; fern abgelegen, wurde es von einigen eskimoischen Pionieren 
gefunden und in Besitz genommen, wahrend die Hauptstiémme ihre alte, hoherstehende 
Kultur im Westen an den Kiisten der BeringstraBe weiterentwickelten. Woher und wie 
der Hauptstamm urspriinglich dorthin gekommen war, muf dahingestellt bleiben; daB er 
aber dort bis in langstvergessene Zeiten zuriick gewesen ist, davon zeugen sowohl die vielen 
verschiedentlich entwickelten eskimoischen Sprachgruppen in Alaska (von Point Barrow 
bis zur Insel Kadiak), wie auch die archaologisch nachgewiesenen Kulturschichten *. Vor- 
sichtiger wire es vielleicht, zu sagen: Zeichen stehen hier gegen Zeichen. P. ScumiptT 
weist (a. a. O. S. 525) auf einige Mangel in Knup RasmussEn’s Bericht iiber den 
Charakter des ,,Hdchsten Wesens“ der Binnenstémme hin und fiihrt sie auf den Umstand 
zuriick, daB RAsmussEN sich nur verhaltnismaBig kurze Zeit bei ihnen aufgehalten hat. 
Wer weif, ob er in jenem Sommer gerade die Individuen unter ihnen angetroffen hat, die 
ihm die besten Auskiinfte hatten geben kénnen. 

P. Scumipt’s Quellenmaterial ist enorm und die ausgewahlten Belegstellen aus 
jedem einzelnen Gebiet kénnen nicht immer nach einem einheitlichen Prinzip angefiihrt 
worden sein; dazu sind die Quellen allzu verschiedenartig. Trotzdem ist es erstaunlich, 
wie folgerichtig und wohlerwogen, soweit ich es beurteilen kann, seine Auswahl ist. Was 
die Eskimos betrifft, muB ich nur bedauern, dafB er sich so entschieden an die zentralen 
Gruppen gehalten hat und z. B. die groBe Kulturherosmythe aus der Gegend des Yukon- 
flusses, die wir bei E. W. Netson finden, nicht, aufgenommen hat. Aber P. Scumipt’s 
Werk wird zweifellos groBe Bedeutung behalten fiir die vergleichende Religionswissen- 
schaft, schon wegen der an Zitaten aus den Berichten aller bedeutenden Forscher iiber alle 
bekannten Urvoélker so reichen Darstellung. Sein Buch wird sich als Antrieb fiir viele 
andere Forscher, nicht nur fiir einen Eskimologen und Folkloristen erweisen. So kann 
z. B. seine Darstellung der Religion des Ainu-Volkes neue Gedanken iiber die Genesis 
der eskimoischen Kultur und Religion wecken. Wenn die Ainu ihre eigenen Vorfahren 
als ,,die wirklich ersten Menschen“ betrachten, halten die Eskimo sich in gleicher Weise in 
ihrem gemeinsamen nationalen Namen /nuit® fiir die eigentlichen Menschen, die nach 
einer Revolution der Welt, ,,als die Welt kenterte“ (wie ein Boot), ins Dasein traten. Der 
Ainu-Kulturheros, der nach P. Scumipt ein Lunargott mit Namen Aioina zu sein scheint, 
hat gemeinsame Ziige mit dem von E. W. Netson geschilderten Kulturheros, der wahr- 
scheinlich mit der Rabengottheit (Tulukaugoq) der Nordostsibirier und westlichen Eskimo 


® Zum erstenmal genannt in KuMLIEN’s und Franz Boas’ Berichten aus Baffinland. 

* Vgl. als neuesten Beitrag hierzu: H. B. Cotzins: Prehistoric Eskimo Culture on 
St. Lawrence Island (The Geographical Review, vol. XXII, 1932). 

S Ob vielleicht eine alte sprachliche Verbindung (Entlehnung oder Nachahmung) in 
den Formen der Namen und den entsprechenden mythologischen Vorstellungen (Ainu, 
Oinu, inau vgl. eskimoisch Jnuk, inua) bestanden hat, mag dahingestellt bleiben. Ich habe 
diese Frage in ,,The Ammassalik Eskimo“, II, 390—391, erdrtert. 
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identisch war und somit auch mit der Mondgottheit, deren Name ,,ihr dlterer Bruder“ 
bedeutete (er hatte naémlich die Sonne zur Schwester)®. Das sind bedeutungsvolle Uber- 
lieferungen in der Mythenwelt Ostasiens, die vielleicht dazu dienen kénnen, Licht iiber. den 
Zusammenhang der Vélker in den dltesten Zeiten zu verbreiten. 


In gewissem Sinne kénnte Baiame (III, 998—1000), der héchste Gott der Siidost- 
australier (der Wiradyuri-Kamilaroi), der eine Géttin zur Seite hat, in so einen Vergleich 
mit der Rabengottheit der Nordostasiaten miteinbezogen werden. Baiame initiierte seine 
beiden eigenen Sdhne, von denen der eine ein Sonnenkind, der andere ein Lunarheros, 
erster Mensch und Stammvater war?°, An der BeringstraBe hat der Rabengott einen 
Bruder (mit dem er rivalisiert, um ihm die Sonne abzugewinnen); sie haben beide das 
,»,Héchste Wesen“ zum Vater, und auf Erden ist der Rabe ,,der erste Mensch“ und Kultur- 
und Mondheros. Zwei Auspragungen der gleichen Idee an zwei so weit voneinander 
entfernten Orten — ist das ein bloBer Zufall? 


Hier gibt es noch genug epische Finzelheiten fiir den Vergleich dieser Gestalten. 
Es verhilt sich nicht gerade so, da® wir besonders viel vom Wesen der Hauptpersonen 
wissen — diese Obergitter sind in der Regel in sich selbst inhaltlos — aber ihre Existenz 
und ihre Namen sind uns gegeben und diese treten oft in solchen epischen Zusammen- 
hingen auf, daB wir allein dadurch schon die Hauptgottheit des einen Volkes mit der eines 
zweiten und dritten in Verbindung bringen kénnen. In seinen zwei ,,positiven Banden 
hat P. Scumipt eine Reihe solcher Vergleiche, aufgebaut auf kritischer Grundlage, 
durchgefiihrt. 

Obwohl P. Scumrpr sich eigentlich vorgenommen hatte, alles Kritische im ersten 
Bande zu erledigen, um sich darnach rein positiv einzustellen, hat er diesen Standpunkt 
doch nicht durchwegs beibehalten kénnen. Wiederholt wendet er sich in diesen letzten 
Teilen kritisch gegen gewisse andere Darstellungen, besonders dann, wenn seine Quellen 
verschiedene Abweichungen voneinander aufweisen. Dies fiihrt ihn bald zu einer ab- 
lehnenden Einstellung z. B. gegeniiber Durxneim, Frazer, HARTLAND, Howitt, 
SPENCER-GILLEN, A. LANG (teilweise) 14, bald zu positiver Einstellung gegeniiber MANNING 
und LANcLou-ParKer in der Frage nach der Baiame-Gottheit’?. Der Verfasser setzt 
die Angriffe aus dem ersten Teil (1. Ausgabe 1912) gegen die Verfechter der Evolutions- 
theorie fort, da er ja bekanntlich selbst ein Vorkampfer ist und an der Seite GRAEBNER’s 18 
als Vertreter der Kulturkreislehre steht, nach der die Menschheit ein Gewebe aus ver- 
schiedenen Kulturkreisen und Kulturzonen darstellt. Beziiglich der australischen Reli- 
gionen ist zu sagen, da die Reihenfolge nach ihrem Alter gema$ den Aufstellungen 
P. Scumrpt’s der von der Entwicklungslehre behaupteten gerade entgegengesetzt ver- 
lauft 14, Solche selbstandige Auffassungen des Verfassers erscheinen immer wohlbegriindet, 
auch wenn er z.B. behauptet, daB die tiefststehenden Volker, die man frither fiir vollig 
religionslos ansah (wie z.B. die Feuerlander und Wedda), auf Grund der letzten, tiefer 
eindringenden Untersuchungen dennoch im Besitze religidser Ideen und Gebrauche seien*. 


Das Material des Verfassers ist in der Zeit, die seit der ersten Bearbeitung (Aut- 
lage 1912) verstrichen ist, unverhaltnismaBig stark angewachsen. GroBe Mengen neuer 
Beitrage sind erschienen, denen er unméglich seine Kritik versagen konnte 1°. Die gleiche 


9 Ich habe einige dieser mythologischen Parallelen in den ,,Kultischen Gottheiten 
der Eskimos“ (Archiv fiir Religionswissenschaft, 1928), S. 411, 419, 426 (vgl. 384), und 
»The Ammassalik Eskimo“, II, 396 ff., klarzulegen versucht. y . 

10 Wenn es heift, Baiame sei urspriinglich einbeinig gewesen (sowie spater auch 
Daramulun) — III, 1003 — so erinnert mich dies sofort an ein eskimoisches Mythenwesen 
(Ithlokoq), das als ,,einbeinig“ geschildert wird und dessen N ame ,,der Halbierte“ bedeutet, 
oder richtiger ,,der, der nur aus der einen H4lfte (nach einem Langsschnitt) besteht“. 

11 A. a. O. III, 568. 

12 A. a. O. III, 848 und 800. 

13 Seit 1911. 

eae AO LL 510; 


15 A.a.O. III, 323. ‘ : ; 
16 Der Verfasser iibergeht stillschweigend einzelne neuere Arbeiten, z.B. RicHARD 


Dancew’s Monographien: Der Schépferglaube der Nordzentralkalifornier; Der Hoch- 
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Ursache liegt auch einigen Wiederholungen und Erganzungen zugrunde, weshalb das 
Werk stirker als urspriinglich beabsichtigt war, angeschwollen ist. Um so mehr besitzt es 
den Charakter eines up-to-date-Handbuches hinsichtlich der Vélkergruppen, die darin 
iiberhaupt der Betrachtung unterzogen wurden. Dagegen scheint der Verfasser Zentral- 
asien und Vorderasien keine besondere Untersuchung zugedacht zu haben, vielleicht weil 
in diesen Gebieten, ebenso wie in Europa, die Urreligionen durchgehend verschwunden 
und von anderen sogenannten hdheren Religionen abgelést worden sind. 

In einem vierten Band beabsichtigt der Verfasser die afrikanischen Urreligionen 
zu behandeln (III, 1112). 

Auf den letzten Seiten des dritten Bandes hat P. Scumripr seine Resultate zu- 
sammenfassen wollen. Er l48t durchblicken, daB die drei ,,groBasiatischen“ Urreligionen 
(der asiatischen Pygmien, der Arktiker und der Siidostaustralier) sich in gewissen gemein- 
samen Ziigen begegnen, besonders in der Idee von einem Hochsten Wesen, selbst wenn 
die Typen dieses Wesens innerhalb der drei Gruppen stark voneinander abweichen, vor 
allem wegen der ungeheuren raumlichen und zeitlichen Entfernungen, die die verschiedenen 
Gruppen nach den weiten Wanderungen, die sie gemacht haben miissen, von einem 
gemeinsamen Ursprungszentrum trennen. Innerhalb der Kulturwelt der nord- und siid- 
amerikanischen Indianer wagt der Verfasser eine ahnliche Zusammenfassung in Gruppen, 
so daB wir einen gemeinsamen Urklang in den hdchsten Ideen iiber die himmlische Macht 
bei den Algonkin und den Feuerlandstammen erahnen kénnen. Fast sind es schwindel- 
erregend weite Sterne, die so zu Bildern auf dem Himmel der Vorzeit zusammengeschaut 
werden. Die Aufgabe des Verfassers tritt hier — an irdischen Verhaltnissen gemessen — 
in ihrer imponierenden Grofe klar hervor, und die gewonnenen Resultate umspannen die 
entlegensten Zeiten und Raéume. Es liegt die Intuition eines genialen Forschers in diesem 
gedanklichen Aufbau der Religionen der Naturvélker, die in der Beleuchtung einer geistig- 
altertumskundlichen Forschung angeschaut werden. Ich will mir natiirlich nicht gern selbst 
widersprechen, gleichwohl méchte ich doch fragen, ob P. Scumipt’s kritische und 
analytische Meisterschaft, die in seiner Einstellung zur evolutionistischen Forschung so 
energisch zu Worte kam, von gleicher Wirksamkeit und Starke war, als er seine Kritik 
den Quellen zuwandte, die ihm iiber die erhabenen Machte der Urvolker berichteten? Hier 
erhebt sich die Frage, ob der Verfasser das Recht gehabt hat, jeden gefundenen Himmels- 
gott oder jeden Vater der hohen Gotter der Urvolker als das ,,Héchste Wesen“ im gleichen 
Sinne zu bezeichnen, wie ihn der Begriff des Héchsten Wesens enthalt, mit dem wir 
weiBen Menschen in unserem Heim und in unseren Kirchen aufgewachsen sind, und den 
wir sozusagen, wenn nicht durch die Muttermilch, so doch durch unsere ganze Umgebung 
in unser Blut eingeimpft bekommen haben. Mich diinkt, wir miissen auf der Hut sein, 
wenn wir ein Spiegelbild unserer eigenen Gottesidee bei exotischen Vélkern vorzufinden 
meinen, deren Sprache und Denkform von unserer eigenen viel weiter entfernt ist als wir 
ahnen. Eben hier ware eine scharfblickende Kritik am Platz. Ich fiihle mich aber nicht 
iiberzeugt davon, daf P. Scumrpt’s kritischer Sinn hier ebenso vollstandig wach gewesen 
ist, wie im ersten Teil17, als er in den architektonischen Werken eines Tay or, Kine, 
Maretr und eines Lana Risse und Locher entdeckte. Doch stille! Ich darf nicht zu laut 
sprechen, da ich kein geiibter Fachmann der Religionswissenschaft bin. P. Scumipr ist 
zweifellos ein ehrlicher und redlicher Sucher, der darauf baut, da® er die Idee von einem 
Héchsten Wesen gerade in den alten Mythen der einfaltigsten Menschenkinder ausgedriickt 
finden wird. Man kénnte vielleicht fragen: ist jener Weltschépfer, der nach dem Glauben 
der Ainu die kleinen Vogel erschaffen hat — und warum? nur um sich in seinem Himmel? 
mit etwas die Langeweile vertreiben zu kénnen; er soll ja dort oben umthergehen und die 
kleinen Végel mit Pfeil und Bogen schieBen18 — ist der wesensgleich mit der suprema 
divinitas unserer Theologie? Antwort: ja und nein; das hangt alles nur davon ab, wie die 


gott der Caddogruppe, beide in ,,Studi e Materiali, I1I—V, Rom 1927 und 1929; Tirawa, 
der héchste Gott der Pawnee (Archiv fiir Religionswissenschaft, XXVII) usw.; kurze, aber 
verdienstvolle Beitrage auf gleichem Gebiet wie das P. Scumipr’s. 

17 7, B. I (1912), 23 ff. 

180A ‘a, Or III, 444. 
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Theologie in letzter Instanz ihre héchste Idee begrifflich festlegen will. P. Scumupt legt 
besonderen Wert auf den ,,mit dem Kausalitatsdrang innig verbundenen Trieb der 
Personifizierung“. Der Mensch in den ersten Zeiten und im allerprimitivsten Stadium 
soll also in sich bereits eine solche ,,persdnliche Auffassung der Weltkausalitat“19 gekannt 
haben. Wir stehen hier wohl sicher vor einer der grofartigen Proben der beriihmten 
Deutungskunst der katholischen Theologie. 

Es ist klar, daB ein Werk wie dieses in einem primitiven Stadium der Forschung 
nicht hat erscheinen kénnen. Vor dreiBig Jahren noch konnte es noch nicht geschrieben 
werden; es ist mit anderen Worten ein Werk seiner Zeit und als solches eben modern, 
up-to-date, technisch vollkommen, fein gemeiBelt und meisterhaft zusammengesetzt. Es 
enthalt die Ergebnisse friiherer Zeiten in einer abgerundeten Ubersicht gesammelt und 
gespiegelt in der Seele des Verfassers. Alle die so verschieden abgeténten Begriffe von 
»Hoéchsten Gottheiten“ jener primitiven Volker sind fiir den Verfasser gewissermafen eine 
lange Reihe irdischer Sinnbilder (Symbole) fiir den himmlischen Begriff, sind Orgelpfeifen 
seines Instrumentes — und in diesem 3. Band des Werkes ist er vorlaufig nur bis zur 
H4lfte seines Praludiums vorgedrungen. Die endliche Erklarung werden wir erst in seinen 
SchluBakkorden finden. 


Erkennest dann der Sterne Laut, 

Und wenn Natur dich unterweist, 
Dann geht die Seelenkraft dir auf, 

Wie spricht ein Geist zum andern Geist. 


Seine Auffassung wird fiirderhin eine unter mehreren sein, zeitgebunden wie alle 
die anderen. Wer von uns hat das richtige Bild von der héchsten Gottheit? Ist das richtige, 
das wahre Bild bei den Primitiven oder bei den Modernen unserer Tage zu finden? Wie 
unmer es sein mag, ich kann allen ernsten Suchern nur wirmstens empfehlen, der Gotter- 
galerie P. W. Scuipt’s einen Besuch abzustatten. Er hat bewiesen, daf er nicht nur ein 
fleiBiger und unermiidlicher Sammler von Kenntnissen, ja auch wissenschaftlicher Organi- 
sator und Kampfer ist, sondern auch ein nach dem Hiéchsten strebender Wahrheits- 
sucher. Das Wort ,,Sieger“ kann ich hier jedoch nicht gebrauchen, denn wir sehen ihn 
ja noch mitten in der groBen Auseinandersetzung darinstehen. Aber sein Werk ist in 
jedem Falle schon eine bedeutende religionshistorische Leistung *°. 

WILLIAM THALBITZER — Kopenhagen. 


Gusinde Martin. Die Selk’nam; vom Leben und Denken eines Jigervolkes 
auj der grofen Feuerlandinsel. (Die Feuerland-Indianer, Ergebnisse 
meiner vier Forschungsreisen i. d. J. 1918—1924, in 3 Bdn. Bd. I.) 
XXXII + 1176 SS. in Kleinquart- Mit 90 Textabb., 51 Tafeln in Licht- 
druck, 1 bunten Titelbild und 4 Karten. Médling bei Wien 1931. Verlag 
der internationalen Zeitschrift ,,Anthropos“. Preis: in Ganzleinen geb. 
Mk. 160.— oder 38 Dollars. 


Das Aufsehen, das der Watauinewa-Glaube in dem Buche von P. W. Koppers 
Unter Feuerland-Indianern“ (Stuttgart 1924) erregte, hat unwillkiirlich den gesamten 
Feuerland-Forschungen Gusinpr’s, den damals Koppers auf seiner dritten Reise begleitet 
hatte, einen unverléschbaren Stempel aufgedriickt. Es war seitdem vielfach die Meinung 
verbreitet, daB die einseitige Auffindung des Hochgottes und die Betrachtung des 
geistigen Lebens unter diesem anscheinend alles iiberschattenden Wesen das alleinige Ziel 
der ethnologischen Forschung in dem P. W. Scumipt umgebenden Médlinger Kreise 
cei. Was ein Berichterstatter iiber dieses Werk daher zuniachst einmal feststellen muBf, 


19 A. a. O. I (1912), S.485. 
20 Diese Rezension wurde aus dem Déanischen iibersetzt von Dr. W. ZomBAT- 
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ist die Tatsache, daB der Verfasser so eingehende Nachrichten iiber alle Seiten der Kultur, 
die wirtschaftliche, gesellschaftliche und geistige, bringt, wie sie nur eine objektive Beob- 
achtung im Dienste einer ernsthaft und vorurteilslos erfaBten wissenschaftlichen Aufgabe 
zu leisten vermag. Der Natur der Sache nach nimmt freilich die »Geisteswelt® 
weit mehr als die Hilfte des Werkes ein (S. 483—1147), aber die ,,Religion“, wie der 
Verfasser die Verehrung des héchsten Wesens Temdukel nennt, fiillt davon etwa nur 
80 Seiten, wiahrend z. B. die Schilderung der Kddketen-Feier, einer Verbindung von 
Knabenweihe und Geisterauftritten, fast 300 Seiten umfassen. Kurz, es ist jedem Teile, 
dem Geister- und ,,Aberglauben“, dem Medizinmannswesen usw. nicht minder wie dem 
Gottesglauben die gleiche Sorgfalt und ausfiihrliche Behandlung zuteil geworden, so daB 
man stets den Eindruck gewinnt, dem Verfasser habe das jeweilig vorliegende Thema 
gerade am meisten am Herzen gelegen. Zur Beobachtung der geheimen K/oketen-Feier, 
die zu erforschen wegen der bisherigen mangelhaften Kenntnisse besonders wichtig er- 
schien, hat er fast zwei Monate lang im Winter an den Zeremonien teilgenommen, bis es 
ihm Krankheit unmoglich machte; er hat dabei, wie auch sonst stets, ohne Begleitung 
in den Hiitten der Selk’nam gelebt, hat wie sie sich genahrt und an ihren Beschaftigungen 
titigen Anteil genommen, alles aus der Notwendigkeit und dem PflichtbewuBtsein des 
Ethnologen heraus, weil auch fiir diese Volker die letzte Stunde gekommen erscheint und 
nur so ihr Vertrauen gewonnen werden konnte. Man darf es angesichts dieses Werkes, 
dessen Durchfiihrung nicht geringe Willenskraft erforderte, mit Genugtuung aussprechen, 
daB der alte deutsche ethnologische Forschergeist noch nicht ganz erstorben ist, wie es 
manchmal nicht nur wegen des Mangels an Mitteln, sondern mehr noch aus der un- 
natiirlichen Verschiebung der Wertschitzung durch mafBgebende Aufenstehende er- 
scheinen kénnte. Hoffentlich tragt dieses ausgezeichnete Beispiel zur Forderung eingehender 
Feldstudien tiberhaupt bei. 

Sollte es sich die V6lkerkunde jemals einreden, daB eine gewisse Sdttigung an 
Material erreicht und es Zeit sei, sich ausschlieBlich oder wenigstens in erster Linie der 
Verarbeitung zu widmen, wie es jetzt bereits gelegentlich durchschimmert, so ware das 
der sichere Schritt zu ihrer Verkndcherung. Gerade in dem kraftigen Atemzug der 
Natur pflegen neue Erkenntnisse auch allgemeinster Art zu wachsen und dogmatische 
reststellungen, die sich als gesicherte Wahrheiten ausgeben und mit ihrem Dunstkreis 
das schlichte Urteil einengen, zu zerbrechen. So sind auch die ,,Selk’nam“ ohne jede 
Theorie allein auf dem Boden gesunden Verstandnisses der Eingebornen entstanden und 
damit die plastische Darstellung des Typus eines sogenannten Urstammes erreicht, das 
der Leser sich nicht scheuen sollte, als ein Erlebnis in sich aufzunehmen, soviel Zeit auch 
das Studium des umfangreichen Buches erfordert. Selbst die gelegentlichen Wieder- 
holungen derselben Tatsachen unter verschiedenen Gesichtspunkten wirken wegen der 
eindringlichen und fliissigen Sprache im BewuBtsein der hohen Aufgabe, die der Ver- 
Tasser mit Recht als solche wertet, nicht unangenehm. Der Typus aber, den er uns bietet, 
sagt uns deshalb so viel, weil er den Menschen iiberhaupt, auch den modernen, ohne die 
zum Teil gewaltsamen Verbiegungen zeigt, die der gesunden menschlichen Natur auferlegt 
werden konnen. In erster Linie tritt die Verankerung aller Einrichtungen durch Mythen 
der Urzeit im Anfang der Dinge hervor, wo Temdukel den Urahn Kends herabsandte, um 
alles fiir die Selk’nam einzurichten und ihre Sitten zu bestimmen. Uberwiltigend tritt dabei 
die Identitat des nationalen und des religidsen Empfindens hervor, indem es Temdukel 
und Kends zu den ihrigen zahlt und die der gegenwiartigen Menschheit vorhergehenden 
»Ahnen“ in Tiere, Gebirgsziige, Sternbilder usw. ihres Heimatlandes verwandelt werden, 
von deren Taten unermiidlich gesprochen wird. Hervorheben der Vorziige der weiteren 
Heimat und des jeder Gruppe von naher verwandten Familien seit alter Zeit zuge- 
wiesenen Gebietes, Hochhaltung und Ausbildung der Eigenschaften jeder Familiengruppe 
im Sinne der Vorfahren; Empfindlichkeit gegeniiber Angriffen auf den Boden und die 
Familie bis zur Blutrache und entsprechende Erziehung jedes Mitgliedes: all dies zeigt 
uns — besonders bei Gelegenheit der Kidketen-Feier — eine stramme Zucht, wie sie der 
Menschheit in allen gesunden Zweigen von jeher eigen gewesen ist. Die Schattenseiten 
dieser Vorziige verschweigt uns der Verfasser keineswegs, so namentlich das Fehlen der 


Bibliographie. 663. 


Besonnenheit bei Streitigkeiten, die Rivalitdéten und iiblen Umtriebe der Medizinmanner, 
denen die mannigfaltigen Fehden zum Teil durch Hinweis auf die vermeintliche Verur- 
sachung von Krankheiten und Todesfallen haufig zur Last fallen, und schlieBlich die 
durch Zersetzung in der EinfluB8sphaére des weiBen Mannes eingetretene Degeneration. 

So sehr der Verfasser mit gesunder Menschenbeurteilung in den Charakter der 
Selk’nam eingedrungen ist und im iibrigen in den Erklarungen von: Gebraéuchen nicht 
weiter geht, als die Aussagen und das unzweideutige Gebaren der Eingebornen bekunden, 
so darf man doch nicht verhehlen, da8 mitunter tiefere Psychologie am Platze gewesen 
ware, insofern sie andere Deutungen daneben offen gelassen hatte. So kann man die 
so eingehend nach allen Richtungen geschilderten Trauerzeremonien und Gebrauche, wie 
rote oder andersfarbige Trauerbemalung, Blutlassen, Anlegen einer Tonsur, Verbrennen 
aller Besitztiimer des Verstorbenen und dariiber hinaus, Verlassen der jeweiligen An- 
siedlung, Verheimlichen und Unkenntlichmachen des Grabes, Vermeidung der Erwahnung 
des Toten, Scheu vor menschlichen Gebeinen usw. nicht lediglich als Zeichen der Trauer 
abtun, so aufrichtig diese auch an sich sein mag. Auch der Umstand, daB die Seelen 
der Verstorbenen mit Ausnahme der Medizinmanner in eine andere Welt an den Himmel 
gelangen und demnach die Toten keinen Schrecken zu erregen brauchen, darf Fragen 
nach tieferer Begriindung nicht von vornherein abschneiden. 

Ein anderer Punkt dieser Art ist die Psychologie der Kldketen-Feier, soweit die 
Absicht, die Frauen durch die Vorfiihrung der verschiedenen Geister zu betriigen, hervor- 
tritt. Zweifellos geht aus dem Gebaren und den Gesprachen der Manner diese Absicht 
hervor, aber mit diesem Gesichtspunkt, der auch einschlieBt, daB die Mannerwelt gar 
keine Vorstellung von der Wirklichkeit der Geister fiir sich wie fiir die Frauen ver- 
bindet, sind wir dem eigentlichen Wesen dieser Veranstaltung keineswegs ndhergetreten. 
Es bedeutet auch nur eine Verschiebung der Frage, wenn wir mit GusinDE annehmen 
wiirden, daB die Zeremonien von auswarts eingefiihrt seien, weil das gute Verhiltnis 
zwischen Minnern und Frauen die Entstehung eines solchen Betruges an Ort und Stelle 
unwahrscheinlich mache. Wahr ist, da®R an der Spitze und als Rechtfertigung ihres Ver- 
haltens die Ursprungsmythe steht, derzufolge zuerst die Frauen ihre Manner durch genau 
dieselben Zeremonien in BotmaBigkeit hielten, bis die Manner durch Zufall den Betrug 
entdeckten, die Frauen alle totschlugen und sich dann ihrerseits des Spieles zur Nieder- 
haltung der Frauen bedienten. Wie alle Mythen der Urzeit — denn Frau Mond, die 
daraufhin an den Himmel ging, und ihr Mann, die Sonne, der sie dorthinauf verfolgte, 
spielten bei dieser Angelegenheit als Ahnen eine besondere Rolle — ist auch dieser Mythus,, 
soweit er die Mannerfeier begriindet, ein unbedingtes religisses Gebot — religiés natiirlich 
in anderem Sinne gebraucht wie von GusINDE (s. 0.). So wiirde sich die fanatische Aut- 
rechterhaltung der Todesstrafe bei Verrat des Geheimnisses verstehen lassen. Immerhin 
ist mdglich, daB Mythus und Ritus gleichmafig iibernommen sind, obwohl die Uber-. 
nahme bei einem solchen, mit den Frauen in keinem Gegensatz lebenden Volke auf 
Widerstand stoBen miiBte, aber wo beides auch entstanden sei, so ist doch immerhin der 
Beischlaf der Initianden mit dem weiblichen Erdgeist Xdlpen und die Geburt eines Kindes 
durch sie, ferner der Umstand, daB alle Manner ihr zu Willen sein muBten und zeitweilig 
von ihr getétet und dann wieder von einem anderen Geist ins Leben zuriickgerufen werden, 
der Phallus-Tanz und andere ganz den Vorstellungen angemessen, die auch sonst bei 
solchen Knabenweihen vorkommen. Auch wird erzahlt, daB in frihester Zeit die Alten 
nicht starben, sondern sich wieder verjiingt vom »Altersschlafe“ erhoben, doch muBte 
ihnen eine Waschung durch Kends vor allem den ,,Verwesungsgeruch“ fortnehmen. Diese 
Waschung ,,erfolgte so, wie die Priiflinge vor Finfiihrung in die Kloketen-Hiitte gewaschen 
werden“. Es ist also wahrscheinlich, daB auch Tod und Auferstehung der Initianden 
durch die Waschung vorgefiihrt werden sollte, ganz ebenso wie es wohl der magische 
Schlaf bei dem Urvolk der Kurnai bezweckte. SchlieSlich berichtet GustnpE, daB auch 
die Masken von den Mannern mit Ehrfurcht behandelt wurden, und es muB beriicksichtigt 
werden, daB einerseits das Aufsetzen von Masken bei Naturvolkern iiberhaupt stets eine 

-Umwandlung der Person hervorruft, anderseits stets mehr oder weniger das Bestreben 
besteht, die Trager der Masken vor Nichteingeweihten, also besonders vor Frauen, zu 
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verbergen, ohne daB irgendein Grund vorliegt, die Eingeweihten als Betriiger anzusehen. 
DaB in unserem Falle das BewuBtsein, die Frauen zu tauschen, stark entwickelt war, 
ergibt sich au8er dem Verhalten der Manner auch aus der Ursprungsmythe, die geradezu 
aus dem Bediirfnis der Rechtfertigung der Mannerwelt erfunden zu sein scheint, obwohl 
die Grundlage wohl mit den Amazonenmythen in Verbindung zu stehen und hier nur 
eine besondere Anwendung erlangt zu haben scheint. Das hat bereits pE GorJE ver- 
mutet (De- Westindische Gide, XIII, 1932; S. 501, 509). Dieser Forscher fiihrt die 
Amazonen im Kern teils auf weibliche, in der Erde oder im Wasser lebende Geistwesen, 
teils auf tatsachliche sozial bevorrechtete Stellung der Frauen zuriick. Auch die Mond- 
frau als Anfiihrerin der Frauen bei den Selk’nam kénnte dazugehéren. Vergleicht man 
hierzu die wahrhaft heroischen Anstrengungen der Manner, ihre Geisterdarstellungen 
durchzufiihren, die viele Monate bis zu einem Jahre wahrende Zeit, die sie darauf ver- 
wenden, die organische Verbindung des ganzen Festes mit dem entsprechenden zere- 
moniellen Verhalten der Frauen, endlich den Umstand, da8 z. B. auch die Kurnai einen 
Mythus von Sinbrand und Sintflut wegen des Verrates der Initiationsgeheimnisse an die 
Frauen haben, so kann man ermessen, welche Fiille von Fragen iiber Herkunft und 
Bedeutung durch die genaue Vorfiihrung des Kléketen-Festes aufgeworfen wird, Probleme, 
die nicht nur fiir Siidamerika, sondern fiir die ganze Welt von Bedeutung sein werden. 
So steht es aber auch mit vielen anderen Fragen, von denen nur das Vorausgehende als 
Probe vorgelegt werden konnte. 

AuBer durch Beobachtungen hat der Verfasser natiirlich sehr viel iiber die friiheren 
Zustande durch die Unterhaltung mit den alteren Leuten erfahren. Durch sein vertrautes 
Zusammenleben mit den Indianern als einzelner hat er einen besonders giinstigen Boden 
fiir seine Erkundigungen geschaffen. Die Mythen und Erzahlungen wurden ihm, nachdem 
er sie bruchstiickweise und untermischt mit persGnlichen Erlebnissen und Gedankengangen 
der Erzahler mehrfach gehdrt hatte, dann von den ihm besonders Nahestehenden auf 
spanisch wiederholt. Ja, er hat sogar mit Vorliebe — wohl auf demselben Wege — die 
verschiedensten AuBerungen der einzelnen Personen im taglichen Leben, wo sie unter 
sich, also in einheimischer Mundart sprachen, wiedergeben kénnen, was schon an sich 
sehr schwer moéglich ist, wenn man die Sprache gelaufig spricht. Dadurch ist die Schil- 
derung des Charakters der Indianer auSerordentlich lebendig und eindringend geworden. 

Schatzenswert ist auch an dem Werke, daf8 wir nicht nur die Ergebnisse der 
Forschungen des Verfassers, sondern auch eine fortlaufende Auseinandersetzung mit den 
Meinungen der friiheren Forscher haben, so daB es dem Leser ohne viel Miihe méglich 
ist, eine kritische Haltung einzunehmen und ein umfassendes Bild der gianzen bisherigen 
Arbeit zu erlangen. Auch werden die Schicksale des Stammes vor Augen gefiihrt, und 
die vorziiglich wiedergegebenen Tafeln veranschaulichen nebst den Karten und Textab- 
bildungen treffend die Ausfiihrungen des Textes. K. Tu. Preuss — Berlin. 


Bosch Fr. Les Banyamwezi. Peuple de l'Afrique Orientale.. (Bibliothéque 
Ethn. Anthropos. Tome III, fasc. 2.) XI-+ 552 pp. in 8°. Avec 104 


gravures. Munster en Westphalie, 1930. AscHENporrF, éditeur. Prix: 
Mk. 31.50 


Cette ceuvre d’un missionnaire qui fait preuve d’un talent observateur éminemment 
profond et pénétrant, est le résultat d’investigations poursuivies pendant de longues 
années, On peut dire qu’un tableau A peu prés achevé de la culture intellectuelle nous 
est offert. Le premier chapitre (p. 1—21) traite du pays et de ses habitants, de leur 
origine et de leur histoire. Le deuxiéme chapitre (p. 23—104) s’occupe des différentes 
conceptions religieuses, parmi lesquelles l’exposé sur la divinité principale réclame une 
attention particuliére. Dans ce chapitre on parle également de totémisme. Le totem est 
un animal ou un objet, parfois aussi un arbre ou une plante, que l’on vénére en considération 
de la mémoire d’un défunt. Cette vénération a des rapports intimes avec le culte des 
ancétres et est méiée de magie. Dans ce chapitre on a exposé également différentes con- 
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ceptions taboues. Au troisiéme chapitre (p. 105—167) on parle de l’organisation du culte 
des ancétres. Le quatriéme chapitre (p. 168—310), traitant de la magie, est surtout dé- 
taillé. De ce chapitre, si riche en détails intéressants, le rapporteur ne voudrait examiner 
Aa fond que le «Feu Nouveau». 

Le Feu Nouveau a ume signification partie religieuse, partie symbolique, mais 
avant tout magique. A la mort d’un chef, tous les feux sont éteints, et un feu nouveau 
est allumé. Du feu nouveau flamboie également 4 l’occasion des fétes d’un couronnement, 
au tournant des saisons, quand les sacrifices sont offerts; souvent aussi un Feu Nouveau 
est allumé, quand une maladie ou un fléau menacent le pays. La cour royale donne 
la consigne que dans le pays tous les feux doivent étre éteints. Tout feu ancien est 
considéré comme vicié et doit étre remplacé par un feu nouveau et consacré. Le jour 
indiqué tous les feux sont éteints. Ces cérémonies comprennent deux actes principaux: 
1° Lextinction du feu ancien; 2° Production et consécration du feu nouveau. Pendant 
un interrégne il est défendu de briler des feux; pendant ce temps-la il est donc défendu 
également de prendre de la nourriture préparée au feu. Chez les Warundi, toutes les 
relations sexuelles sont interdites pendant ce laps de temps. Le Feu Nouveau est allumé 
a un carrefour. Toutes les immondices sont briilées dans ce feu, méme doivent étre jetés 
au feu les vases, les paniers, etc. dans lesquels ordures et déchets ont été apportés au 
feu. La hutte est nettoyée. Des trois pierres du foyer l’une est remplacée par une 
nouvelle. La cour est balayée également. Ensuite les femmes lavent leurs mains dans 
de Peau chaude qui a été chauffée encore au feu ancien. Une brebis noire est sacrifiée. 
Elle est tuée par étranglement. A l’avénement d’un nouveau roi on étrangle un taureau. 
Le contenu de l’estomac des victimes est jeté dans un vase et mélangé de remédes 
magiques. De ce mélange, mélé d’eau, on asperge l’intérieur de la hutte, ensuite la 
cour, etc. Le Feu Nouveau et allumé ou bien 4 ja cour du roi, chez un chef, ou bien 
chez le préposé d’un village. Un homme est désigné A cet effet. Le feu est produit 
par forage. Un coq rouge est sacrifié, le sang en est jeté sur le biicher — voilA ce que 
Pon appelle consacrer le feu, ou conserver pur le feu. La téte du coq et un baton, avec 
lequel on a remué dans les entrailles de la victime (brebis ou taureau), sont briilés. 
Les cendres en sont répandues sur le biicher. Le feu est maintenant consacré et peut 
étre distribué. Le tison ardent est donné d’abord a la reine, ensuite aux chefs, ensuite 
aux autres, jusqu’A ce que tous aient recu une part du Feu Nouveau. De la bouillie 
nouvelle est préparée au feu nouveau, on se fait mutuellement des cadeaux, de la biére 
nouvelle est brassée, et tous sont invités 4 la déguster. Aprés cette cérémonie, on pro- 
cede 4 une «bénédiction» des champs ou 4 quelque autre sorcellerie pour amener la 
fécondité. 

On sait que de telles cérémonies du feu et d’autres analogues sont trés répandues 
en Afrique; elles ont souvent un rapport intime avec le roi. Nous avons des documents 
que des cérémonies semblables ont lieu p. ex. sur le «territoire situé entre les lacs», et 
cest de 14 que pourraient provenir ces cérémonies en usage chez les Banyamwezi. 
Plusieurs vieillards ont raconté au R. P. Boscu que leur pays d’origine était Bukanga, 
situé sur le lac Albert. De la seraient donc venus les Banyamwezi. La plupart d’entre— 
eux prétendent cependant étre venus de louest, notamment d’un pays appelé Busa. Entre 
ces deux opinions il n’y a du reste aucune contradiction, si nous admettons que les 
Banyamwezi, pourvu qu’il nous soit permis d’employer ce nom de tribu, immigrérent 
précisément du lac Albert par Buha dans leurs domiciles actuels. Cette direction pré- 
sumable de leur migration serait essentiellement la méme que celle des Batussi. II] s’ensuit 
de la que toute une série de coutumes des Banyamwezi ressemblent 4 celles des Batussi, 
ce qui ne peut s’expliquer que par une origine égale ou, pour dire mieux, par une com- 
posante commune dont le souvenir est resté vivant parmi les peuplades de la race des 
Banyamwezi. A cette immigration des Batussi le R. P. Boscu rattache l’hypothése que 
voici: Mwezi aurait été un roi des Batussi, d’aprés lequel les Banyamwezi furent désignés 
comme les «enfants de Mwezi». A vrai dire, Mwezi ne doit pas étre dérivé du mot bantou 
mwezi (= la lune), en cette occurrence dans la signification d’«xouest». En méme temps, 
le R. P. Boscu mentionne l’interprétation sans doute plus juste, suivant laquelle les 
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Banyamwezi sont A déclarer «gens de l’ouest», tels que les habitants de la cote les ont 
désignés. La cote et l’intérieur du pays étaient en relations depuis Vantiquité déja. Les 
Banyamwezi n’auront cependant rien affaire aux Monts de la Lune des Anciens. 

Le quatriéme chapitre traite en outre de la nature des amulettes, de la médecine 
et de la magie noire. Le cinquiéme chapitre s’occupe 4 fond de la famille (p. 311—446), 
de méme que le sixiéme (p. 447—489). Le septiéme chapitre (p. 491—521) est consacré 
au droit indigéne, le huititme (p. 523—542) a la morale. 

Il est impossible d’entrer ici dans d’autres détails. Pour finir, il faudrait mentionner 
la table des matiéres détaillée et les gravures fort intéressantes. 

Water HrrscHBeErRG — Vienne. 


Blohm Wilhelm. Die Nyamwezi. Land und Wirtschaft. XII + 182 SS. Mit 
25 Bildern, 74 Textfiguren und 3 Karten. 4°. Hamburg 1931. Verlag: 
FRIEDERICHSEN, DE GRUYTER & Co. Preis: Mk. 15.—. 


Die vorliegende Arbeit ist eine Zusammenfassung des von verschiedenen Herren- 
huter Missionaren in der Zeit von 1897 bis 1916 gesammelten Materials. Der Verfasser 
dieses Buches weilte selber vom Jahre 1911 bis 1916 in Unyamwezi, so da8 ihm Gelegen- 
heit gegeben war, die Aufnahmen fremder Beobachter durch eigene Erfahrung zu iiber- 
priifen. Im ersten Abschnitt werden die geographischen Grundlagen geboten: Er- 
forschungsgeschichte, Begrenzung des Gebietes und seine Gliederung, Oberflachengestal- 
tung und Boden, Klima, Wasserfiihrung und Wasserverteilung, Pflanzendecke und Tier- 
welt. Der zweite und weitaus gréBere Abschnitt umfaBt die Wirtschaftsbetatigung: Haus- 
bau, Hauseinrichtung, Dorf, Ernahrungswirtschaft und gewerbliche Betatigung. Die Dar- 
stellung ist ungemein eingehend, auf das kleinste Detail wird Riicksicht genommen. Ein 
264 Nummern umfassendes Schrifttumverzeichnis zeugt auch fiir eine griindliche wissen- 
schaftliche Durcharbeitung des gesichteten Materials. In einem zweiten Bande wird auch 
die Bearbeitung von Gesellschaft und Weltbild bei den Nyamwezi geplant. Wir kénnen 
darauf die gr68ten Hoffnungen setzen. Water HtrscHBerG — Wien. 


Lebzelter Viktor. Die Vorgeschichte von Siid- und Siidwestafrika. Wissen- 
schaftliche Ergebnisse einer Forschungsreise nach Siid- und Siidwest- 
afrika in den Jahren 1926—1928. (Rassen und Kulturen in Siidafrika. 
Band I.) XII + 220 SS. 4°. 55 Textabb. und 48 Tafeln. Leipzig 1930. 
Verlag: K. W. Hirsemann. 


Die Vorgeschichte Afrikas, welche in manchen Gegenden des Landes bis in den 
Beginn des vergangenen Jahrhunderts reicht, hat durch die Arbeiten der letzten Jahre 
eine erfreuliche Aufhellung erfahren. Wahrend die zeniralen und siidlichen Gebiete durch 
die Arbeiten der siidafrikanischen Forscher in archiologischer Beziehung gut bekannt ge- 
worden sind, hat sich der Verfasser hauptsachlich in den siidéstlichen (Zululand, Natal, 
Transkei) und in den siidwestlichen Randgebieten betatigt. In dem vorliegenden ersten 
Band seines Reisewerkes wird das Ergebnis von Aufsammlungen und Grabungen an 
mehr als 70 Fundstellen veréffentlicht. Er konnte auch an den klassischen Fundstellen 
Wilton und Middeldrift Aufsammlungen machen. Da ihm bei der Abfassung des Werkes. 
bereits die umfassende Publikation von A. Goopwin und C. van Rier Lowe zur Ver- 
fiigung stand, bietet das Werk die erste umfassende Darstellung der Vorgeschichte Siid- 
afrikas, deren Wert durch die au8erordentlich reichliche bildliche Ausstattung erhoht wird. 
Auf dem Zululandhochfeld wurde in Ablagerungen, die als ,,Léslaterit“ bezeichnet werden, 
eine Abfolge von vier trockeneren und vier feuchteren Perioden festgestellt, die sich voll- 
kommen mit der in Ostafrika festgestellten Klima- und Kulturenfolge deckt. An der 
Basis des gesamten Schichtenkomplexes findet Leszetter in Marianhill eine der Stellen- 
boschkultur nahestehende sehr primitive Facies. Dariiber, im Zululande und in Nordnatal, 
die Stillbay-Kultur in einer dlteren und einer jingeren Praégung. Zwischen der Stillbay- 


_ Bibliographie. 667 


Kultur und dem Wilton-Smithfield-Komplex findet Verfasser im Zululande eine von ihm 
als ,,I[sikwenenian“ bezeichnete Industrie, die einen starken Faustkeileinschlag zeigt, aber 
im ganzen doch viel roher ist, als die dltere Stillbay-Kultur. 

In Hlobane wird eine Aurignacien ahnliche Facies festgestellt und es verdient 
weiter hervorgehoben zu werden, daB die eigentliche Wilton-Industrie in dem ganzen Ge- 
biete von Swaziland bis zum Transkei fehlt und daB in den Abris, deren Wande mit den 
roten Malereien geschmiickt sind, wie sie sonst mit Wilton einherzugehen pflegen, nur 
Smithfield C vorkommt. 

Siidwestafrika war bisher archdologisch nahezu unerforscht, so daB alles, was der 
Verfasser von dort bringt, fiir die Wissenschaft neu ist. Die Stellenboschkultur ist durch 
Streufunde und an einigen Wasserstellen am Rande der siidlichen Namibwiiste vertreten. 
Fiir sehr alt werden die Funde aus dem Oberflachenkalk bei Okombahe und von Kokasip 


; bei Grootfontein angesehen. Es handelt sich jedoch dabei um zwei ganz verschiedene 


Kulturen. Die Funde von Okombahe stehen wohl unzweifelhaft in genetischem Zusammen- 
hang mit der ,,Erongo-Kultur“, die der Verfasser als eine altertiimliche Breitklingenkultur 
mit starkem FaustkeileinfluB bezeichnet. Das Gebiet des Erongo scheint ungeheuer reich 
an Oberflachenfunden zu sein. Das Material, das dort verwendet wurde, ist hauptsdchlich 
Diabas und Kieselschiefer. N6rdlich des Ugab findet der Verfasser zusammen mit den 
bereits von anderen Autoren erwahnten Felsgravierungen eine junge Faustkeilindustrie, 
die er in Beziehung zu der sogenannten Tumba-Kultur bringt. An den Wohnplatzen der 
prahistorischen Buschmanner Siidwestafrikas findet sich neben den wunderbaren, von 
Maack aufgenommenen Malereien eine degenerierte Wilton-Kultur, welche als ,,Gamkarap- 
Kultur“ bezeichnet wird. Diese wird um so drmlicher, je naher die Stationen der stein- 
losen Westkalahari liegen. Von Farm Lichtenstein bei Windhoek wird ein Walzenbeil be- 
schrieben und Verfasser neigt zu der Ansicht, daB die Trager dieser Walzenbeilkultur 
einer den Herero vorangehenden Bantuwelle angehorten. 

In den zusammenfassenden Kapiteln nimmt LepzELTER auch zu den typologischen 
Problemen Stellung. Die Begriffe ,,Technik“, ,,Industrie‘ und ,,Kultur“ miissen streng 
auseinandergehalten werden. Wahrend viele Forscher zwei nahezu unabhingige Ent- 
wicklungsreihen innerhalb der steinzeitlichen Techniken und Kulturen annehmen, namlich 
eine Faustkeilreihe und eine Klingenreihe, sieht der Verfasser als Ausgangsetappe eine 
Industrie an, welche mit Abschlagen verschiedenster Herkunft arbeitet und keine typischen 
oder, wie Verfasser sagt, ,,typisierten“ Formen aufweist. In Europa ist es wohl das 
Prachelleen, das er als ,,Abschlagkultur“ bezeichnet, und in Siidafrika rechnet er dahin vor 
allem die Erongo-Kultur. Fernerhin wird ein Schema fiir die exakte Beschreibung der 
Manufakte jeder Art gegeben. Der Verfasser hat allerdings sein eigenes Material noch 
nicht an diesem Schema dargestellt und es ist dies offenbar das Resultat der bei der 
Bearbeitung desselben gesammelten Erfahrungen. In weiteren Kapiteln werden die 
iibrigen prahistorischen Kulturen des zentralen und siidlichen Afrika herangezogen sowie 
Parallelen zwischen den jungpalaolithischen Kulturen Europas und den rezenten Stein- 
techniken in Tasmanien und Australien durchgefiihrt. 

Der Verfasser halt die Kulturenfolge in Siidafrika fiir gleichzeitig mit der europai- 
schen Kulturfolge und verlegt damit die Stellenboschkultur ins Riss-Wiirm-Interglacial. 
Eine Notiz iiber historische Steinzeitvélker Afrikas nach HEropor und Srrason be- 
schlieBt diesen wertvollen Band. Huco OBERMATER — Madrid. 


Bernhart J. Sinn der Geschichte, und Obermaier H. Urgeschichte der 
Menschheit. (Geschichte der fithrenden Vélker. Herausgegeben von 
H. Finke, H. Junker, G. Scrntrer. I. Band.) XIV + 348SS. 8°. Mit 
Abb. Freiburg 1931. Verlag: Herper & Co. Preis: brosch. Mk. 10.—,; 
Lwd. Mk. 12.—; Halbfranz Mk. 14.50. 


Dieser erste Band einer grofangelegten Reihe historischer Monographien vereinigt 
in sich zwei inhaltlich heterogene Teile. Durch den ersten Teil ,,Sinn der Geschichte“ 
20* 
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von J. Bernwart — Miinchen (SS. XI—XIV, 1—143) wird das Gesamtwerk richtung- 
gebend eingeleitet. Was Bernuart uns in feinstgeformter Sprache iiber das nie ermiidende 
Pochen der Menschheit am verschlossenen Tore des Sinnes alles Weltgeschehens, was er 
im besonderen iiber den ,,tragischen Charakter geschichtlichen Daseins“, zur Frage 
Kultur als Sinn der Geschichte?“, iiber ,,Sinnfrage und Offenbarung“ zu sagen hat, 
das sind Héhenwege menschlichen Denkens, Fragens und Suchens. Bernnart Schritt 
fiir Schritt auf diesem Wege zu folgen, bietet einen hohen geistigen GenuB. FEinige 
Bemerkungen erscheinen uns vom Standpunkt des Ethnologen aus notwendig. Religion 
ist — so heiBt es S. 36 — ,,im allgemeinsten Sinne jenes innere oder auch nach auBen 
tretende Verhalten, in dem der Mensch seine Gebundenheit an eine iiberlegene, verpflichtende 
Macht — gleichviel noch, in welchen Zeichen sie seinen Sinnen oder in welcher iiber- 
sinnlichen Form sie seinem BewuBtsein gegenwartig ist — anerkennt und verehrt*. Der 
Inhalt der Parenthese ist nicht klar und eindeutig, er kann jedenfalls auch vom Glauben 
an eine unpers6nliche Macht verstanden werden. Nur — um mit dem Verfasser selbst zu 
sprechen — ,,wo der Inbegriff des Heiligen im persGnlichen Gott oder in Gottern gegeben 
ist“, ist Religion im eigentlichen Sinne vorhanden. Das Wort vom ,,Wilden“ sollte besser 
in wissenschaftlichen Werken nicht mehr aufscheinen. ,,Vom Halbschlaf im Naturistischen 
zu geschichtlichem BewuBtsein erwachte... Geschlechter“ (S. 133) gibt es nicht. Merkt 
man denn nicht, daB solche den ethnologischen Tatsachen widerstreitende AuBerungen 
bestenfalls nur dem Evolutionismus in seiner Sterbensnot einige Lebenshoffnung geben? 
Auch der Primitivste ist vom ,,Halbschlaf im Naturistischen“ nicht so umfangen, daB er 
nach einer Welt- und Lebenserklarung nicht genau so sinnbediirftig suchte wie der Kultur- 
mensch. (Vgl. P. Rapin, Primitive Man as Philosopher, New York-London 1927.) Von 
,aussichtslosesten Mythen unerwachter Horden“ (S. 71) kann nur reden, wer die Geistes- 
welt der Naturvoélker nicht kennt. 

Im zweiten Teil (S. 145—338) behandelt H. OserMAIER die ,,Urgeschichte der 
Menschheit“. Wir freuen uns, von ihm eine dem neuesten Stand urgeschichtlicher Forschung 
entsprechende, wenn auch zunachst nicht fiir die Fachweli, sondern fiir weitere gebildete 
Kreise berechnete urgeschichtliche Gesamtdarstellung in deutscher Sprache zu _besitzen. 
Seit der Herausgabe seines Werkes ,,Der Mensch der Vorzeit“ ist immerhin fast ein 
Jahrzehnt verstrichen und das bedeutet fiir eine so rasch voranschreitende wissenschaftliche 
Disziplin wie die Prahistorie ein gutes Stiick Weges. Bei OpeRMAreER ist jeder Satz mit 
der Akribie eines auf der Hochwarte seines Faches stehenden Gelehrten niedergeschrieben. 
Die Tatsachen niichtern und sicher abwagend, auf jedes stilistische Pathos verzichtend, 
formt der Verfasser eine Fiille urgeschichtlichen Materials wie mit spielender Leichtig- 
keit zu einem geschlossenen, scharfumrissenen Bilde. Es fallt auf: nirgendwo ist in 
eingehender Weise eine Parallelisierung der prahistorischen mit den ethnologischen Tat- 
sachen durchgefiihrt; nur gelegentlich sind allgemeine Hinweise auf die Naturvélker zu 
finden. Dadurch unterscheidet sich OsERMArER’s Werk in seiner Anlage und Durch- 
Tuhrung erheblich von der uns jiingst von Mrencuin geschenkten ,,Weltgeschichte der 
Steinzeit“. So fast véllig hatte sich unseres Erachtens OBERMAIER dieser nun einmal 
draingenden Aufgabe nicht entziehen diirfen. Hatte Osermaier im Falle der Biren- 
schadel- und -knochenfunde des Drachenloches die mit vorbildlicher methodischer Exaktheit 
gefiihrten Untersuchungen Professor Gans’ nicht ganzlich unberiicksichtigt gelassen, er 
hatte andere Erklarungsméglichkeiten beibringen miissen, als er es S. 190 tut: Man 
kann hierbei ebensowohl an eingekellerte Proviantdepots als an einen primitiven Jagd- 
und Opferkult denken, wie er vielen Naturvélkern eigen ist und welcher die »Versohnung* 
mit der dezimierten ,Hdhlenbirensippe‘ zum Zwecke gehabt haben kénnte.“ Nach den 
Ergebnissen der auf der Kultur der arktischen Vélker fuRenden Untersuchungen Gans’ 
ist es mehr als wahrscheinlich, daB die genannten Opferfunde des Drachenloches und 
auch die der Petershdhle — die OsERMAIER in anderem Zusammenhang S. 192 unter 
den Moustérien-Stationen nennt — Zeugnisse eines Primitialopfers darstellen, das der 
friiheste Eiszeitjiger dem Héchsten Wesen unmittelbar oder mittelbar, d. i. dem von ihm 
abgesplitterten Jagd- und Wildgott, darbrachte. OBERMAIER’s Standpunkt ergibt sich 
aus seiner Uberzeugung, daB das Altpaldolithikum noch keine Knochenkultur besitzt und 
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erst im Jungpaldolithikum neben Stein- auch Knochenbearbeitung einsetzt, da8 ferner die 
Kultur der arktischen Rentiervélker im Magdalénien sich widerspiegle (S. 197, 203). 
Man ersieht daraus, daB iiber die Aufstellung einer altpalaolithischen Knochenkultur, wie 
sie MENGHIN in seiner ,,Weltgeschichte der Steinzeit« vornimmt, noch lange nicht das 
letzte Wort gesprochen ist. Auch fiir die Deutung der Trepanation hatte sich bei Heran- 
ziehung des entsprechenden ethnologischen Materials (vgl. D. J. W6LFEL, Die Trepanation. 
Studien iiber Ursprung, Zusammenhinge und kulturelle ZugehGrigkeit der Trepanation. 
»Anthropos“ XX [1925], S. 150) eine befriedigendere Moglichkeit ergeben, als sie OBER- 
MAIER (S. 288) bieten kann. 

Es sei nicht verschwiegen, daB es befremdet und befremden muB, in einem Bande 
»Geschichte der fiihrenden Vélker“, der eingangs die Urgeschichte der Menschheit be- 
handelt, nicht auch die Vélkerkunde vertreten zu sehen. Diese beiden Wissenschaftsgebiete 
waren sinngema4B zu einem Bande zu vereinigen und die Arbeit BErNHARt’s als Ein- 
flhrungsband voranzustellen gewesen. Man kann die Geschichte der ,fiihrenden Vélker“ 
nicht verstehen, ohne jene grundlegenden Komponenten zu kennen, welche die Tief- und 
Halbkulturen der primitiven Volker zum Aufbau der Hochkulturen beigesteuert haben. 
Wir berufen uns hiefiir auf das ‘Werk selber. OBERMAIER sagt in seinem Vorwort: ,,Ein 
groBer Bestandteil der geschichtlichen Hochkulturen ist mitgefiihrtes Kulturgut dlterer 
Tief- und Mischkulturen und wird erst auf der Grundlage der letzteren verstandlich.“ 
Warum wurde das in der Anlage des Gesamtwerkes nicht beriicksichtigt? 

; L. WaLtk — Wien. 


Ihle Alexander. Christoph Meiners und die Vélkerkunde. (Vorarbeiten zur 
Geschichte der Gottinger Universitat und Bibliothek. 9. Heft.) 152 SS. 
in 8°. Mit Bild und Namenszug Meiners’. Gottingen 1931. Verlag: 
VANDENHOECK & RUPRECHT. Preis: brosch. Mk. 8.50. 


Ein Gebiet, das in der heutigen Ethnologie noch wenig intensive Aufmerksamkeit 
gefunden hat, ist das der Geschichte der Vélkerkunde. Wenn wir von PLIscHKE’s 
Biichlein ,,Von den Barbaren zu den Primitiven“ absehen, finden wir in den vélkerkund- 
lichen Sammelwerken im Einleitungskapitel — wenn iiberhaupt schon — mit einigen grofen, 
manchmal nicht einmal richtigen Linien das Werden der ethnologischen Wissenschaft ge- 
zeichnet. Das geniigt aber bei weitem nicht. Erklarbar ist dieser Ubelstand daraus, daB 
die Ethnologie als seibstandige Wissenschaft noch jung ist, so daB ihre Vertreter unter 
der Uberflut der aufgerollten und noch ungeklarten Probleme fast erdriickt werden. 
Darum sind Publikationen wie die vorliegende nicht nur sehr erwiinscht, sondern kommen 
einem wirklichen Bediirfnis entgegen. 

DaB MerNers in der Zeit von 1775 bis 1815 in seinen zahlreichen Werken viel- 
fach vélkerkundlichen Stoff behandelt hatte, war ja allgemein bekannt, daB er es aber 
in diesem’ Umifang getan hatte, zeigt erst das vorliegende Biichlein von Intr. Der Ver- 
fasser bringt im ersten Teil eine genaue Analyse der einschlagigen Arbeiten von MEINERS 
und in den SchluBkapiteln eine Zusammenstellung der ethnologischen Probleme, die 
Merners beschaftigten. Dankenswerterweise enthalten die FuBnoten des Verfassers zahl- 
reiche Hinweise auf moderne vélkerkundliche Literatur. Metners wurde friiher vielfach 
als oberflachlicher Vielschreiber und Kompilator abgetan. Das ist gewiB nur zum Teil 
recht, wie ILE nachweist. Trotzdem bleibt Mrrners gerade in voélkerkundlichen Belangen 
ein Kulturgeschichtler von nicht alltaglichem Format, der nicht nur reiches ethnologisches 
Material gesammelt, sondern auch eine (fast erschreckende) Unmasse volkerkundlicher 
Probleme — teilweise erstmalig — angefaBt hat und dabei vielfach zu fiir seine Zeit 
erstaunlich guten und modern anmutenden Erkenntnissen (z.B. iiber Eigentumsbegriffe, 
Konvergenz und Kulturiibertragung, Hirtennomadismus usw.) gelangt ist. Daf er natiir- 
lich in sehr vielen Dingen falsch gesehen und vollstandig danebengegriffen hat, ist bei 
dem damaligen Stand des vélkerkundlichen Wissens nur zu versténdlich. IHLr’s Biichlein 


uber Merners ist jedenfalls fiir den Ethnologen eine Publikation von Wert. 
GeorGc H6LTKER. 


Rr dai iad is Ui earaain E Sanaa nan ag 


s 


670 q Bibliographie. | 


Lach Robert. Gesdnge russischer Kriegsgefangener. |. Bd.: Finnisch-ugrische 
Volker. 3. Abtly.: Tscheremissische Gesange. Transkription 
und Ubersetzung der tscheremissischen Gesangstexte ins Ungarische von | 
Dr. Opon Bexe. Ubersetzung der Texte aus dem Ungarischen ins 4 
Deutsche von Dr. Curistine Ronr. (Akademie d. Wissensch. in Wien. | 
Philos.-histor. Klasse. Sitzungsber. 204. Bd. 5. Abhandl. 58. Mitteilg. | 
d. Phonogrammarchivs-Kommission.) 186 SS. 8°. Wien 1929. MASE : 
HOLDER-PICHLER-TEMPSKY. | 


R. Lacu’s Werk: ,,Gesiinge russischer Kriegsgefangener“ ist von musikwissenschaft- | 
lichem Standpunkte aus bereits Ofters gewiirdigt worden, es fehlt aber noch an philologi- 
schen und ethnographischen Besprechungen der Texte und ihrer Ubersetzungen. Und 
doch sind dieselben von auBerordentlicher Wichtigkeit, da Texte von diesen ostrussisch- 
asiatischen Volkern nicht gar zu haufig sind, und durch Lacu’s Unternehmung auch 
Mundarten zur Geltung kamen, von denen iiberhaupt noch nichts Gedrucktes vorhanden 
war. Das Bestreben, so gut in musikwissenschaftlicher wie in poetischer und folkloristischer 
Hinsicht nur das Charakteristischeste zu wahlen, ergab vorziigliche Anthologien dieser 
primitiven und zum groBten Teile auch noch heidnischen Volker, die kaum bald iibertroffen 
werden kénnen; zumal neuestens die althergebrachte Lebensweise dieser Nationen und ihr 
Volkstum selbst zu schwinden droht. 

Die zu besprechende Textsammlung tscheremissrscher Lieder bildet ein geringes 
Bruchstiick des Schatzes, den O. BEKE im Auftrage der Ung. Akad. der Wiss. 29 tschere- 
missischen Kriegsgefangenen abgelauscht hatte. Einer zweiten Folge von diesen wert- 
vollen Texten verhalf unlangst das ,,Oslo Etnografiske Museum“ zur Ver6ffentlichung 
unter dem Titel: Tscheremissische Texte zur Religion und Volkskunde (Oslo 1931. 4°. 
100 SS.). Der groBte Teil der Sammlung liegt aber noch immer im Manuskript. An 
Textausgaben dieses, mehr als 400.000 Seelen zahlenden und an der Wolgabiegung ziemlich 
zerstreut wohnenden Volkes waren bisher nicht mehr als acht bis neun Sammler betiatigt. 
Die umfangreichste dieser Sammlungen (J. WicHMANN’s) erschien einige Wochen nach 
Bexe’s’ Osloer Texten und wurde im ,,Anthropos“ XXVII [1932], S. 319ff. von ihm 
besprochen. 

Auch die Melodien der finnisch-ugrischen Bevélkerung RuBlands weisen nach 
LaAcn’s Untersuchungen auf eine nahe Verwandtschaft hin; und nur in den tscheremissi- 
schen Melodien hat sich neben dem bewahrten Urcharakter auch viel Tatarisches einge- 
biirgert. Schon Textsammler (KARMAzIN) klagen iiber ein Uberwuchern tatarischer und 
tschuwaschischer Lieder unter dem sonst urwiichsigen, seiner Sprache, Religion und Nations- 
geliihl treugebliebenem Volke. Die Texte der Lieder sind aber zum gréBten Teil wahr- 
scheinlich ziemlich frei geblieben von fremdem Einflu8, wenigstens findet man in votjaki- 
schen, syrjenischen und sogar in ungarischen Volksliedern auffallend viel Gemeinsames. 
Der Tscheremisse besingt alles, was sich in seiner nicht sehr verwickelten Umgebung vor- 
findet; und nicht nur die Natur und ihre Geschépfe, sondern auch der lebloseste Gegen- 
stand gewinnt durch die Gefiihle und Betrachtungen, die sich auf ihn richten, Blut und 
Leben. Im vorliegenden Bande sind aber Seelenpein, Lebensiiberdru8, Verginglichkeits- 
gedanken, Heimweh, Sehnsucht nach den Haustieren, Wehmut iiber verlorenes Liebes- und 
Familiengliick, Kummer wegen ausgebliebener Nachrichten, endlich das durch unfreiwillige 
Zuriickhaltung hervorgeholte Erotische derart iiberwiegend, daB man nicht umbhin kann, 
zu denken, dai die besondere Lage der gefangenen Sanger gewissermafen auch die Texte 
beeinfluB8t hatte, und nicht nur in der Wahl derselben, was ganz natiirlich ware, sondern 
auch im Wortlaute. Aber auch dies kann nicht wundernehmen, liegt es doch im Wesen des 
Volksliedes selbst. Ein Blick in WicumMann’s Liedersammlung 148t wohl die Identitat 
des Volksgeistes, aber auch die hier bezeichnete Verschiedenheit erkennen. 


Schon in Wichimann’s Sammlung, die aus einer sehr bewegten Epoche RuBlands 
stammt (1905), spiegelt sich das Rekrutenelend auf Schritt und Tritt wider, und selbst der 
Krieg im weiten Osten blieb nicht spurlos fiir die Volksdichtung: ,,Der Japaner schieBt 
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anit Kanonen (er zerstért Port Arthur). Der eine ohne Hande, der andere ohne FiiBe — 
[so] liegt der arme Soldat“ (399). 

Trotzdem der Tscheremisse sich schon einer ziemlichen Bildung erfreut (es wird in 
den Liedern von Schulen [ein Jahr], Biichern, Lesen, Briefen, Taschenuhr, [russischem] 
Handwerk usw. gesungen), ist das oben erwahnte Obszéne dennoch nicht in europdischem 
Sinne zu nehmen und nur zum Teile als Reflex des Weltbrandes zu betrachten. Nummer 
110 z. B. weist den reinsten der alten Rhythmen auf, und auch der konsequent durch- 
gefiihrte Stabreim l4Bt auf dessen hohes Alter folgern, wo doch anderwarts der Stab- 
reim schon mit Assonanz-Reimen und Reimlosem gemischt vorkommt: olanGetla 
ondzalam, | SerenGetla Seryal am,|moksanDZetla moktalem, | paskiletla paskartem | karasetla 
kartmem. ich habe geschaut wie der Barsch, Ich habe (ihr Hemd) aufgehoben wie der 
WeiBfisch, Ich lobe sie wie die Quappe, Ich haue hinein wie der paskil-Fisch, Ich krieche 
hinauf wie der Kaulbarsch.“ 

Ausgenommen die neue Sekte der Kugu-sorta (reformierte Heiden im Kreise 
Jaransk, die sich eine freudlose, strenge Ethik als Religion zurechtlegien, ohne Erldser), 
sind die Sitten der Tscheremissen natiirlich ziemlich locker und iiberhaupt nicht mit 
europdischem Ma8e zu beurteilen; sind doch selbst die getauften Tscheremissen im Glauben 
und Gefiihl gréBtenteils Heiden geblieben. Das Wort anga (4jenGa) (ung. dngy) be- 
deutet in der Tscheremissen-Sprache nicht nur die Schwagerin, sondern zugleich ,,Ge- 
liebte“; und im Leben ist sie sehr oft gleichfalls die Buhle (s. z. B. Nr. 104). 

Einige von den verwandten Volkern: Finnen, Esthen, Ostjaken und Vogulen sind 
sehr reich an epischer Volkspoesie, nicht die Tscheremissen. Ihre Lyrik aber steht auf 
ziemlich hoher Stufe und ist besonders reich; in den hier erwahnten beiden groBen Samm- 
jungen finden sich kaum Varianten, noch viel weniger identische Lieder. 

Die Ubersetzung aus dem Ungarischen Brxe’s ins Deutsche riihmt die besondere 
Gewandtheit auf ethnographischem Gebiete der Frau Baronin Dr. Curistine Rone. 

SicMUND KALLOs — Budapest. 


Killermann Seb. Urgeschichte und Rassenkunde des Menschen. (Sonder- 
abdruck aus dem Buch der Natur. IJ. Bd. 2. Aufl. [1930]). VI + 303 SS. 
in Quart. Mit 514 Illustr. und 6 Farbentafeln. Regensburg 1931. Verlag: 
G. J. Manz A.-G. Preis: geb. Mk. 10.—. 

Die Erforschung des vorgeschichtlichen Menschen und seiner Lebensverhaltnisse hat 
in den letzten Jahren so bedeutende Fortschritte gemacht, daf sie als Prahistorie immer 
sicherer wissenschaftlich begriindet wurde und auch weitere Kreise lebhafter beschaftigte 
als frither. Diesen Umstinden Rechnung tragend, ist die vorliegende Abhandlung ent- 
standen, und zwar als Teil des gréBeren Sammelwerkes: Buch der Natur. Ausfiihrlich, 
klar und sachlich wird die eigentliche Urgeschichte des Menschen geschildert. Dem schlieBt 
sich eine kiirzere Abhandlung iiber die heutigen Menschenrassen an. Weil das ganze Werk 
eine populare Darstellung sein will, muBbte die Formgebung und Behandlung gewisser 
Finzelteile darauf Riicksicht nehmen, hat aber den Boden wissenschaftlicher Sachlichkeit 
“nicht verlassen. Reichliche Quellenangaben zur weiteren Vertiefung der wichtigen Einzel- 
fragen hatten den Wert des Werkes erhoht. Ungewohnlich ist folgende Terminologie: ,,Die 
spezielle Anthropologie umfaBt besonders zwei Teile: Formenlehre (Somatologie) und 
Rassenkunde (Ethnologie)“ (S, 249). Allgemein iiblich ist heute die Scheidung der Anthro- 
pologie als Rassenkunde von der Ethnologie als Volkerkunde. Marvtin GUSINDE. 


Kleinschmidt O. Der Urmensch. 156 SS. in Kleinoktav. Mit 16 Taf. und 
4A Textabb. 2. Aufl. Leipzig 1931. Verlag: QueLLe & Meyer. PTets 
steif brosch. Mk. 4.60. 


Die neueren Funde vorgeschichtlicher Menschenreste gaben AnlaB, sich eingehender 
mit diesen wichtigen Dokumenten aus der friihesten Menschheitsgeschichte zu beschaftigen. 
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Der durch sein groBes, noch nicht abgeschlossenes Rassenwerk ,,Berajah“ bekannte Ver- 
fasser will mit der vorliegenden Abhandlung ,,iiber die tatsachliche Beschaffenheit der Ur- 
menschen, d. h. der dltesten Menschen, von denen Reste bekannt sind, vollige Klarheit 
sichern“ (S. 3). Er beschreibt ausfiihrlich die europdischen und auBereuropaischen 
Funde, stellt ,,Urmensch und Affe“ (S. 121) einander gegeniiber, versucht auch _,,die 
Lebensweise des Urmenschen“ (S, 131) zu zeichnen und stellt folgendes Endurteil auf: 
Heute stehen wir vor einem sicheren wissenschaftlichen Forschungsergebnis ... Der 
Mensch ist nicht eine domestizierte Affenrasse, sondern ein Formenkreis mitten zwischen 
verschiedenen Formenkreisen von Menschenaffen, die ihn umgeben. Unter ihnen charakteri- 
siert den Menschen eine Entwicklungskurve oder Linie, die in geistiger Hohe ihr Ziel ge- 
winnt... Der Werdegang von Kultur und Geist gehdrt, soweit heute unser Blick zuriick- 
reicht, zum Werdegang und damit zum Wesen des Menschen“ (S. 150). Nun bedarf es 
aber meines Erachtens zu ,,Kultur und Geist“ einer menschlichen Intelligenz; woher stammt 
sie? Auch diese Frage muf in die Erérterung dieses Problems einbezogen werden, weil 
der Mensch eine Einheit aus Leib und Seele ist. MArtTIN GUSINDE. 


Falkowski Jan. Narzedzia rolnicze typu rylcowego. Studyum paleoetnolo- 

giczne. (Archiwum Towarzystwa Naukowego we Lwowie. Dzial II. 

Tom VIII. Zeszyt 2.) 8°. str. 132. (Ackerbaugerate des Typus ohne Sohle. 

Eine palaoethnologische Studie mit 76 Abb. und | Karte im Text.) Lwow 

1931. Naktadem Towarzystwa Naukowego z zasitkiem Funduszu Kultury 

Narodowej. Sklad glowny we Lwowie i Warszawie: GUBRYNOWICZ i Syn,. 

w Krakowie: GEBETHNER i Wo.rr. Drukarnia Uniwersytetu Jagiel- 

lonskiego. Cena: 10 Zip. 

Die Studie FALKowsxt’s bildet den ersten Teil einer umfangreichen Arbeit, in 
welcher sdmtliche Ackerbaugerdte beschrieben werden sollen. Das Werk von Pau 
Leser: Entstehung und Verbreitung des Pfluges, konnte der Verfasser nicht mehr mitein- 
beziehen, da seine Arbeit bereits im Druck war, als das Werk LrEsErR’s erschien. 

Die vorliegende Arbeit besteht aus zwei Teilen. Im ersten, S. 2—58, ist die Rede: 
von den Anfangen des Ackerbaues, von den Haustieren, von den 4ltesten Pfliigen in 
Furopa, ihrer Herkunft und Entwicklung. Zu den bekannten Ausgrabungen von Déstrup, 
Svarvarbo, Papau und Dabergotz fiigt FALkowsxi (S. 16) eine Abbildung des in Wie- 


widérki, Polen, gefundenen Pfluges hinzu. Er bietet auch (S. 7, c) die Abbildung eines bei 
Posen gefundenen Hakens aus Rentier- oder Hirschhorn, 


Im zweiten Teil seiner Arbeit (S. 58—75) behandelt Fatkowsxi den Pflug (radto), 
»Riihrpflug“ bei LEsrEr, und S. 75—121 zwei Arten der Zoche. 


Aus den Angaben FALKowskt’s ergibt sich, daB in den dstlichen Gebieten Polens. 
ein Rihrpflug gebraucht wird, bei welchem die Schar nicht am Ende der Sterze angesteckt 
ist. Die Schar formt einen selbstandigen, im Grindel befestigten Teil des Pfluges (Abb. 
35, 37). Dagegen waren und sind noch zum Teil in den nordwestlichen Gebieten im Ge~ 
brauch die Riihrpfliige, bei denen die Schar am Ende der Sterze befestigt ist. Beide Arten 
werden als Nebengerate zum Durchwiihlen des Bodens gebraucht. 


Die Zoche ist im Nordosten Polens in zwei Arten in Verwendung. Die eine nennt 
FaLkowskt: ,,Zoche mit zwei Politschen“, bei Leser: ,,Zoche“ schlechthin. In einigen 
Gegenden wird sie: ,,litauische“, ,,preuBische Zoche“ genannt. Der Grindel und zwei 
Horner (Sterzen) sind meistens aus einem Stiick Holz verfertigt. Die Gaffel ist gerade. 
oder ein wenig gebogen. Die Westgrenze dieser Zoche in Polen bilden die Fliisse: Orzyc, 
Narew, Bug und Weichsel bis zur Miindung des Flusses Wisloka. Die siidliche lauft vom 
San geradeaus bis zum Dniepr bei Kiew. Die Ost- und Nordgrenze lauft im allgemeinen 
mit Dniepr, Berezina, Wilja, Niemen und von da nach Siidwesten gegen K6nigsberg. 
(Karte S. 92 und Abb. 49, 50, 51, 53, 54, 56.) 
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In den nordlichen Teilen dieses Gebietes und dann hinauf nach Norden und Osten 
wird die zweite Art der Zoche gebraucht. FALKowskr nennt sie: ,,Schaufelzoche“, bei 
LEsER: ,,Stagutte“. Die Gaffel dieser Zoche ist breit, tief hinuntergekriimmt, an zwei 
‘Deichseln befestigt. Sie hat also keinen Grindel, auch keine Sohle. Diese Zoche war im 
Gebrauch im Gebiete von Memel; man gebraucht sie bei Wilna, in Litauen, Lettland, Finn- 
land, im ganzen europdischen RuBland (Karte S. 92). Die Abbildungen 58, 59, 66, 67 
zeigen die Zoche-Stagutte aus dem polnischen Gebiete. 
Aus der Stagutte entwickelten sich in RuBland die anderen Arten von Zoche: Kosula, 
kuraschimskij Saban, palowaja Socha u. a. 

Da Dr. Fatxowsk1 im Begriffe steht, alle Ackerbaugerate zu beschreiben, wird es 
vielleicht viel besser sein, wenn er sich zunachst nur auf das polnische Gebiet beschrankt. 
Das methodisch einwandfrei dargestellte Material des ihm zuganglichen Gebietes wird 
einen wertvollen Zuwachs fiir unsere kulturgeschichtliche ethnologische Wissenschaft 
bilden. Eine eingehendere Vertrautheit des Verfassers mit den Grundsdtzen der kultur- 
historischen Methode wiirde dabei der ganzen Arbeit sicher sehr zustatten kommen. 
Schon das griindlichere Studium des Werkes: ,,V6lker und Kulturen III“, die Kenntnis 
der Eigenart und Wirksamkeit des Kulturkreises der Viehziichternomaden, wiirde dem 
Verfasser auch helfen, eine entschiedenere und klarere Stellung gegen die Theorie E. 
‘HAHN’s einzunehmen. Fr. Konreczny — derzeit Wien. 


‘Thalbitzer William. Légendes et Chants Esquimaux du Greenland. Ouvrage 
traduit du Danois par HoLLatz-BReETAGNE. (Collection de Contes et Chan- 
sons Populaires. Tome XLV.) 188 pp. 16°. Avec 12 Fig. Paris 1929. 
Librairie Ernest LERoux, 28, Rue Bonaparte. 


Der Verfasser bringt uns in dieser Arbeit eine Auslese der verschiedensten Ge- 
singe und Legenden der Gronlandeskimo. Im ersten Teil macht er uns mit einem Rest 
der alten eskimoischen Poesie vertraut, den er selbst in lebender Tradition bei den Am- 
miassalik im Osten vorgefunden hat, und aus dem urkraftiger Lebensrhythmus schwingt und 
klingt. Mit tiefem Verstandnis fiihrt er uns vorerst an die Mentalitat des Ostgr6nlanders 
heran, erzahlt wie er wohnt, wovon er lebt und wie die wilde Schoénheit der ihn umgebenden 
Natur, die geheimnisvollen Fjorde, Berge und Gletscher im Wechsel der Tages- und 
Jahreszeiten seine Gedankenwelt beeinflussen. Und dann reiht er sie mit feinem Sinn 
aneinander: die Jagd- und Streitgesinge, Berglieder, Wiegenlieder, Fabeln und Gedichte 
fiir Kinder, religidse und magische Gesinge. Im zweiten Teil behandelt er die West- 
und Polargrénlander und bringt hauptsdchlich Legenden. AnschlieBend zeigt er noch an 
einigen Gedichten den Einflu8 europdischer Kultur. I. ScHoBEL — Wien. 


Grau Rudolf. Die Gruppenehe ein vélkerkundliches Problem. (Bd. 5 der 
Studien zur Vélkerkunde, herausgegeben von Prof. Dr. O. RecHE und 
Prof Dr. H. Puiscuxe.) VIII + 151 SS. Oktav. Leipzig 1931. Verlag 
der Werkgemeinschaft Leipzig, C. 1, BriiderstraBe 19. Preis: geh. 
Mk. 7.—. 


Wenn auch das Endergebnis dieser Arbeit — Nichterweisbarkeit eines Stadiums der 
Gruppenehe (Promiskuitat) speziell fiir die altere Menschheit — keineswegs als neu gelten 
kann, so reprasentiert sie doch eine recht brauchbare und verdienstvolle Leistung. Mit dieser 
Ausfiihrlichkeit und Sorgfalt ist das einschlagige Material noch nirgendwo zusammen- 
gestellt, und neben dem geschichtlichen Uberblick, den die Studie der in Rede stehenden 
Frage bietet, wird im einzelnen eine Kritik geiibt, der man durchgehends nur zustimmen 
kann. Der Autor nimmt alle bedeutenderen volkerkundlichen Zeugnisse fiir das angebliche 
Bestehen der Gruppenehe (so z. B. jene von STERNBERG fiir die Giljaken und die von 
Bocoras fiir die Tschuktschen) vor und zerpfliickt sie derart, daB von ihnen eigentlich 
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nichts mehr iibrigbleibt. Es ist bemerkenswert, so die Hinfalligkeit jener Zeugnisse schlecht- 
hin dargetan zu sehen, ohne da der historische Faktor, d.i. die kulturhistorische Stellung, 
welche im Einzelfalie den betreffenden Vélkern zukommt, beriicksichtigt worden ware. Bei 
Anwendung dieses Gesichtspunktes wird der Zusammenbruch der gruppenehelichen Theo- 
rien noch ungleich katastrophaler; denn dann zeigt es sich, daB jene Volker, die fiir die 
,,Gruppenehe“ mit Beschlag belegt waren (z.B. die Hawaier!) als verhaltnismaBig alteste 
Menschheitsvertreter in keiner Weise in Betracht kommen kénnen. Der Verfasser beriihrt 
allerdings dieses fiir die kulturhistorisch-ethnologische Forschung grundlegende Moment 
‘und scheint ihm zuzustimmen (S. 48 f.), macht aber sonst, soweit ich sehe, in systematischer 
Weise nicht Gebrauch davon. W. Koppers. 


Schirmeisen Karl. Mythos und Prihistorie. Untersuchungen iiber die Stufen 
der Mythenbildung. 178 SS. 8°. Landskron in Bohmen 1931. Verlag: 
J. Czerny. Preis: kart. S 7.—. 


Die vorliegende Arbeit ScHtRMEISEN’s soll nur ein Auszug und Vorlaufer eines 
groBeren Werkes iiber die ,,Stufen der vorgeschichtlichen Geistesentfaltung“ sein. Der 
Verfasser will zeigen, ,,daB es mit Hilfe der Mythenkunde mdglich ist, die Kulturverhalt- 
nisse vergangener, geschichtsloser Zeiten deutlicher vor unseren Augen entstehen zu lassen 
als bei der bloBen Heranziehung der Vorgeschichte und der Vélkerkunde. Es gilt nur, die 
Mythen zeitlich einzuordnen und ihren kulturgeschichtlichen Hintergrund -zu verwerten“ 
(145). Und dann wieder glaubt er, da ,,jede einzelne Gottheit das getreue Spiegelbild 
der gesamten 4uBeren und inneren Kultur eines Volkes ist“, eben diese Kulturverhaltnisse 
als Grundlage fiir die Altersbestimmungen der Gottergestalten verwerten zu k6nnen (5). 
Mythus und Religion flieBen ihm in eins zusammen. Es wird fast ausschlieBlich germanisches, 
.griechisches, rémisches und indisches Mythenmaterial verwendet. ,,Auf die Gedankenwelt 
der Primitiven konnte nur gelegentlich und nur ganz fliichtig hingewiesen werden“ (VII). 
Darin liegt einer der Hauptmangel des Buches: das fiir den Zweck der Arbeit wertvollste 
-Mythenmaterial, das der Naturvélker, wurde abseits liegen gelassen. Ein anderer Haupt- 
mangel liegt in dem ganzlichen Versagen in methodischer Hinsicht. Wohl redet der Ver- 
fasser (5) von Grundsatzen fiir die Altersbestimmung der einzelnen Gottergestalten, ein 
~wirkliches und objektives ,,zeitliches Einordnen“ aber kann die hier geiibte Verfahrensweise 
nicht genannt werden. Aus diesem methodischen Mangel resultieren dann die vielen un- 
mdglichen — stellenweise mii®te man sagen: ungeheuerlichen — ethnologischen und 
religionsgeschichtlichen Auffassungen SCHIRMEISEN’s. Man kann hier nur einen Bruch- 
teil andeutungsweise erwahnen, Die religidse Entwicklung des Eiszeitmenschen sei in fiinf 
aufeinanderfolgenden mythenbildenden Kulturen (Klingen-, Harpunen-, Bogen-, Dolch- und 
Schwertkultur) verlaufen, die den verschiedenen Klimaphasen der ausgehenden Eiszeit und 
‘der Nacheiszeit entsprochen hatten. Der Urgott der ersten mythenbildenden Stufe am 
Ausgang des Eiszeitalters sei ein absolut monotheistischer Feuergott gewesen, als solcher 
Feind alles Zauberwesens. Sein ,,Schépfer und Anbeter“ ware der Mensch des Aurignacien 
gewesen; denn bis dahin reichten die ersten Ansdtze der Mythologie, die ersten Anfange 
des Gottesglaubens zuriick. Dieser Entwicklungsphase entsprache die Bumerangkultur 
der Uraustralier mit ihren ersten Anfangen eines Gottesglaubens (!). Fiir diesen mono- 
theistischen Urgott beruft sich der Verfasser auf P. Scumipt, Ursprung der Gottesidee I. 
Es ist schade, daB er sich da nicht naher umgesehen und seine Aufstellungen an den Er- 
gebnissen dieses Werkes nicht nachgepriift hat. In der zweiten mythenbildenden Stufe 
der bei Abschmelzen des Eiszeitgletschers einsetzenden Flutzeit — ihr entspriiche ethno- 
logischerseits der papuanische Kulturkreis und die Kultur der Eskimo — sieht er zwei 
Mond-, Wasser- und Vegetationsgétter als Vater und Sohn entstehen (bis dahin reiche das 
‘Christentum mit seinen Wurzeln zuriick!). In der dritten Stufe, es ist die auf die Flutzeit 
folgende Warmzeit, tritt einem dlteren Morgenstern- und Himmelsgott ein jiingerer Ge- 
witter- und Berggipfelgott gegeniiber. Ihre Entsprechung hitte diese Kultur auf ihrer 
‘Unterstufe wahrscheinlich in jener der Buschminner und Pygmaenvélker, auf der Ober- 
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stufe in der Kultur der afrikanischen Neger.: Hier erst, auf dieser dritten Stufe, laBt er 


den Glauben an einen allgiitigen himmlischen Vater entstehen, wozu die Ausbildung eines 
jnnigeren Familienlebens Voraussetzung war. Diese Ausbildung scheint ,,an jene giinstigen 
klimatischen Bedingungen gebunden gewesen zu sein, denen die Capsien-Leute und die zum 
Teil aus ihnen hervorgegangenen Arier ihre Sonderkultur verdanken“ (62). Ganz zu Un- 
recht beruft sich ScHIRMEISEN bei Aufstellung dieser dritten Stufe auf P.Scuesesta; daB 
die Semang neben einem schopferischen und gesetzgebenden Gotte auch einen Donner gott 
verehren, davon ist weder in der angegebenen (ARW. 1926, 209 ff.; 1927, 5ff.), noch in 
einer sonstigen Publikation dieses Forschers etwas zu finden. Von den zwei weiteren 
mythenbildenden Stufen sprechen wir nicht mehr. Die Heranholung der Kinderpsychologie 
zur Lésung vorgeschichtlicher Fragen ist vollig abwegig; ein Wort wie das vom Altpalao- 
lithiker, ,,dessen geistige Entfaltung nicht einmal der eines dreijahrigen Kindes_ ent- 
sprochen haben diirfte (2), ware besser unausgesprochen geblieben. 

Man bedauert, iiber die Arbeit im ganzen kein giinstigeres Urteil sprechen zu 
k6nnen; denn was an mythologischem Material im einzelnen vorgelegt wird, ist stellen- 
weise von hohem Interesse und gibt reichliche Anregung zu vergleichender Betrachtung; 
im besonderen sind aus den mondmythologischen Hinweisen (Mondmythologie-Sintflut- 
sagen) wertvolle Erkenntnisse zu gewinnen. Hatte SCHIRMEISEN die methodische Schulung 
des kulturhistorischen Ethnologen fiir seine Arbeit mitgebracht, er hatte andere und be 
friedigendere Ergebnisse aus seinem Material herausgeholt. L. WaLk — Wien. 


Goldmann Emil. Beitrige zur Lehre vom indogermanischen Charakter der 
etruskischen Sprache. \. Band. X + 150 SS. 2. Band XIV ++ 397 SS. 
Heidelberg 1929 u. 1930. Verlag: KARL WINTER. Preis: geh. Mk. 8.—, 


bzw. Mk. 21.--. 


Diese griindliche Studie wird bei den Fachkollegen des Verfassers starke Beachtung 
finden, auch bei jenem Teil, der nicht ganz mit ihm einer Meinung ist; auBerdem bei 
den Forschern verwandter Wissenschaften. Ein betrachtlicher Teil der Untersuchung 
beschaftigt sich mit den etruskischen Wurzeln am und nac (Tag und Nacht). In diesem 
Abschnitt findet sich eine Menge iiberraschender Ausblicke auf andere Probleme der 
etruskischen Sprache. Mancher Leser wird indes hier nicht die Uberzeugung gewinnen, 
da& am mit dem unbestrittenen indogermanischen Wortschatz in Verbindung stehe. Diese 
Wurzel spielt wohl in den griechischen Dialekten eine Hauptrolle, aber bei anderen 
indogermanischen Sprachen gar keine oder nur eine ganz untergeordnete. Die Ubernahme 
dieser Wurzel aus einer der orientalischen Sprachen, z. B. dem Alarodischen ins 
Griechische, kann man nicht ausschliefen. Es wird nach der griechischen Einwanderung 
nicht anders hergegangen sein, als nach der germanischen Entfaltung, wo so manche ural- 


‘altaische Worte eingedrungen sind. 


Ebenso reich an gliicklichen Kombinationen wie der erste Abschnitt ist der iiber die 
etruskischen Zahlen. Die Entdeckung des Wortes hud (fiinf) in der spadteren Vierstadt 
Hyttenia (Fiinfstadt) mu8 nach dem Verfasser vorliufig aus dem Beweismaterial iiber die 
Herkunft des Etruskischen ausgeschaltet werden. Die Griechen scheinen bei der Uber- 
nahme der ,,Fiinfstadt“ nur noch vier Stadte gezahlt zu haben. 

Allgemeines Interesse wird die bedeutend geférderte Lesung wichtiger etruskischer 
Inschriften erwecken. Bei einzelnen von ihnen fehlt nicht mehr viel zum vollen Verstand- 
nis. Dariiber handelt der zweite Band. 

Die Linguistik ist nicht die einzige Fiihrerin bei Aufsuchung der Beziehungen des 
etruskischen Volkes zu anderen Vélkern; bei der Entscheidung mu8 auch die Ethnologie 
gefragt werden. Vorlautig stehen aber einzelne Resultate des Verfassers nicht in Einklang 
mit denen der Vélkerkunde. Hier seien nur die vier wichtigsten Griinde genannt, die eine 
voll-indogermanische Herkunft der Etrusker unwahrscheinlich machen. 1. Bei den Etrus- 
kern spielte die Frau eine hervorragende Rolle in der Familie wie im Staate (vgl. z. B. 
Bacnoren), bei den Indogermanen aber nicht. 2. Der religidse Toten- und Heroenkult 
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war in Etrurien stark entwickelt, bei den typischen Indogermanen tritt dagegen dieser 
Kult in der Friihzeit ganz in den Hintergrund. 3. Die bei E. GorpMANN so deutlich her- 
vortretenden Opfer zur Nachtzeit sind bei den Rémern und den Germanen z.B. unbe- 
deutende Erscheinungen. 4. Der Wandertrieb ist bei den Etruskern und ihren orientalischen 
Verwandten bei weitem nicht so entwickelt wie bei den Indogermanen. 

Das sehr iibersichtlich angelegte Buch mit seinen vielen Anmerkungen, seinen 
Anhingen und Registern ist ein unentbehrliches Hilfsmittel fiir solche junge Krafte, die 
sich in die etruskischen Probleme einarbeiten wollen. Dam. KREICHGAUER. 


Mezé Franz. Geschichte der Olympischen Spiele. Preisgekréntes Werk des 
literarischen Wettbewerbes bei den Olympischen Spielen in Amsterdam 
1928. Mit einem Anhang: Die Olympischen Spiele der Neuzeit von 
Franz MILLER und Dr. Franz Mez6. Mit einem Vorwort von Graf Kuno 
KLEBELSBERG und einem Geleitwort von Dr. THEopoR LewaLp. Mit 
04 Abb. und 2 Karten.. 276 SS. GroBoktav. Mimnchen 1930. Verlag: 
KNORR u. Hirtu. Preis: geh. Mk. 8.—; geb. Mk. 9.50. 


Der in den letzten Jahrzehnten eifriger als friiher betriebene Sport hat das Interesse 
fiir den Sport der alten Griechen in weite Kreise getragen. Der Verfasser stellt deshalb 
in gemeinverstandlicher Form alles Wissenswerte iiber die Ubungen der beim Griechen- 
velk so hoch geschatzten kérperlichen Tiichtigkeit zusammen und beschreibt die Triumphe 
des Sportes auf den alle vier Jahre gefeierten Festen zu Olympia. Mit groBem Flei8® und 
vielem Geschick ist ein Bild des dortigen Lebens und Treibens entworfen, wie es etwa 
1000 Jahre lang die damalige Welt des Adels und der Bourgeoisie immer wieder fiir 
einige Tage in Atem hielt. Diese Schilderung wird deshalb nicht nur dem Sportliebhaber 
viel Wissenswertes bieten, sondern auch den klassischen Philologen auf manches auf- 
merksam machen, das ihm bisher nicht aufgefallen ist. Ein Anhang berichtet iiber die 
Wiederbelebung des Sportes in unseren Tagen. Die beiden ersten Vorworte passen wenig 
zum Inhalt des Buches. Dam. KREICHGAUER. 


Végele Hans-Heinrich. Die Falknerei. Eine ethnographische Darstellung. 
Mit 99 Abbildungen. (Ver6ffentlichungen des Geogr. Inst. der Albertus- 
Universitat zu Kénigsberg i. Pr. Neue Folge, Reihe Ethnographie Nr. 1.) 
XXXVI + 106 SS. in 8°. Neudamm 1931. Verlag: J. NEUMANN. 


Der Verfasser, ein aktiver Falkner, behandelt in diesem interessanten Buche die 
Geschichte und die Verbreitung der Falknerei. Sein Zweck ist ein doppelter: er will das 
Interesse fiir diesen ritterlichen Sport wecken und einen Beitrag zur Kulturgeschichte 
liefern, beides ist ihm gut gelungen, 

»Die Herkunftsgegend oder -gegenden der Falknerei sind unbekannt. Vieles spricht 
dafiir, daB sie aus den noch heute fiir sie giinstigsten geographischen Gebieten, in denen 
sie zudem auf ihren eigentlichen Kulturkreis traf und trifft, hervorgegangen ist, den 
Trockengebieten Innerasiens oder Westasiens. Die Ursache der Entstehung, ob aus der 
Wirtschaft oder der Religion, mu8 ebenfalls als noch ungeklart bezeichnet werden. Die 
Verbreitung der Falknerei, deren Trager in erster Linie Turk- und Mongolenvélker 
waren, geschah hauptsachlich in dstlicher und westlicher Richtung. Siidlicher als 10° 
n. Br. und nordlicher als 60° n. Br. scheint sie nie gekommen zu sein. Heute umfaBt 
sie die Gebiete von Japan, Nordchina, Zentralasien, Westturkestan, Kirgisensteppe, Altai, 
Teile Indiens und Persiens, Kaukasus, Arabien, Nordafrika, Bosnien, Mitteleuropa und 
England, auBerdem Nordamerika, wo einige Sportfalkner beizen.“ ,,Wo der Kulturkreis 
der Hirten nicht erreicht oder weit iiberschritten ist, entsteht keine Falknerei, oder sie 
geht ihrem Untergang entgegen.“ Die Alteste bildliche Darstellung ist hettitisch, sie 
Stammt etwa aus dem Jahre 700 v. Chr. Dam. KREICHGAUER. 
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Frobenius Leo und v. Wilm. Atlas Africanus. Belege zur Morphologie 
der afrikanischen Kulturen. Achtes Heft, Blatt 4449. Berlin und 
Leipzig 1931. Verlag: WALTER DE GRUYTER & Co. 


A. SEEKIRCHNER befaft sich auf Blatt 44 bis 47 mit dem Alkohol in Afrika und 
kommt auf Grund der Verbreitung der verschiedenen Rauschgetranke zu dem Ergebnis, 
da8, wahrend die Pygméen und Buschmianner den Alkohol urspriinglich nicht kannten, 
die Hamiten das Bier nach Afrika brachten oder es zumindest wahrend ihrer Wander- 
zeit aus Kleinasien iibernahmen. Palmwein und Bananenwein und ebenso Sago-, Reis- und 
Tamarindenwein kamen aus Indonesien nach Afrika. Der sich aus dem Mittelmeergebiet 
verbreitende Wein wurde durch die Araber wieder ausgerottet, dafiir aber von Agypten 
aus der Dattelwein durch sie verbreitet. Von den Portugiesen wurde Mais- und Maniok- 
bier eingefiihrt. Europaer brachten schlieBlich den Wein wieder an die Kiisten des Mittel- 
meeres und in die Kapkolonie. 

Leo Fropentus behandelt auf Blatt 48 die Athiopische Kultur, eine der beiden 
Urkulturen Afrikas nach der Auffassung von Leo Frosentus und halt folgende Kultur- 
elemente fiir sie charakteristisch: Manner flechten Korbe, Netz-Jagd, Rindenstoffe, Manner- 
beschneidung fehlt, die 7-hose der Manner, Geschlechtsnacktheit oder Blattertracht der 
Frau, Lippendurchbohrung, Knépfchen-Tatowierung, Brautraub und Pfahlbauten. 

Blatt 49 ist der atlantischen Kultur gewidmet. Nach L. Fropentus sind ihr folgende 
Elemente eigentiimlich: eine bestimmte Struktur der Staatenbildung, das Oquelleschnur- 
Orakel, Mundwinkelstrahlentatowierung, Sarg- und Dérrbestattung, die Zahl 4 ist mann- 
lich und die Zahl 3 weiblich, die phallische Geburtsschlange, bestimmte symbolische 
Zeichen (Svastika, Hand, Achterrosette), die Sonne ist mdnnlich, der Mond weiblich, 
und schlieBlich der frontale Bogen. Die atlantische Kultur scheint im Gegensatz zu den 
erythraischen Kulturen durch eine einmalige Einwanderung charakterisiert zu sein. 

Water HirscHBerRG — Wien. 


Schmidt Georg. J. J. Bachofen’s Geschichtsphilosophie. Gr.-8°. 140 SS. 
Miinchen 1929. C. H. Becx’sche Verlagsbuchhandlung. Preis: Mk. 7.50. 


Schweren Herzens, wie er selbst sagt, unternimmt hier GEorc ScumrptT den Versuch, 
den richtigen BAcHoreN gegeniiber den Verzeichnungen KiaGe’s, BERNOULLI’s und 
teilweise auch BAUMLER’s zu erkennen und fiihrt durch liickenlose Zusammenstellung aller 
geschichtsphilosophischen Ausspriiche aus BAcHorEn’s Hauptwerk ,,Das Mutterrecht“ den 
Beweis, daB BacnoreNn das Mutterrecht keineswegs als einen Idealzustand ansah, von 
dem die Menschheit ausgegangen wire und dem sie wieder zuzustreben hatte. Auch GEorRG 
Scumipt hatte diese Auffassung gerne bei BACHorEeNn gefunden, muBte aber einsehen, 
da8 fiir Bacnoren das vaterrechtliche Christentum den Héhepunkt der Menschheits- 
geschichte vorstellt. Da BAcHOoFEN, um nicht der Voreingenommenheit geziehen zu 
werden, seinen Stoff in keiner konstitutiven Weise ordnet, sondern die einzelnen antiken 
Valker der Reihe nach behandelt, wobei er aber bei allen nur das ihnen Gemeinsame 
herausstellt und wiederholt, ist die Lektiire des ,,Mutterrechts“ auBerordentlich uniiber- 
sichtlich und ermiidend. Grorc Scumipr fihrt nun den Nachweis, daB BAcHOFEN trotz 
dieser scheinbar rein induktiven Methode auf einer vorgefaBten geschichtsphilosophischen 
These aufbaut, die Grorc Scumipt wie folgt formuliert: auf den chthonischen 
Tellurismus, dem Religionsgesetz der hetairischen Gynaikokratie, folgt der 
lunarische Tellurismus, das Religionsgesetz der ehelichen Gynaikokratie, um 
schlieBlich vom Solarismus, dem kosmischen Gesetz der Paternitat abgelést zu 
werden. ,,Von dem Weibe erzogen, reift das Menschengeschlecht heran, um zuletzt, der 
stofflichen Bevormundung entwachsen, die Gewalt wieder an den Mann zuriick zu- 
geben und den Szepter, den ehemals die rohe physische Kraft miBbrauchte, der hoheren 
geistigen Bedeutung des Vaters wiederum zu iiberliefern.“ Mit diesen Worten Bacu- 
orEn’s schlieB8t Georc Scumrpt seine Darstellung, ohne aufmerksam zu werden, da aus 
dem Worte ,,zuriickgeben“ der SchluB gezogen werden kénnte, daB BAcHoreN vor dem 
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hetirischen Mutterrecht doch auch einen, wenn auch nur auf roher Gewalt beruhenden 
vaterrechtlichen Zustand angenommen habe. Script enthalt sich iiberhaupt jeder Kritik 
der BAcHOoFrEN’schen Geschichtsphilosophie, man hat aber den Eindruck, daB er dazu auch 
gar nicht imstande ware, da er ja an BAcHoren nur die Hoherwertung des Vaterrechts 
schmerzlich empfindet. Sein Werk bietet aber dem kulturhistorisch geschulten Ethnologen 
die Mdglichkeit, BAcHorEeN’s sonst zerstreute Ansichten in straffer Zusammenfassung 
kennenzulernen und sie um so leichter zu widerlegen. Das Grundsatzliche, was zu BACH~ 
OFEN zu sagen ware, hat bereits W. Koppers in den Besprechungen der Werke »Der 
Mythus von Orient und Occident“ und ,,J. J. Bacnoren. Urreligion und antike Symbole“ 
(,,Anthropos“ 1927, S. 311 und S. 330) ausgesprochen, so daf hier nur noch zu bemerken 
bleibt, daB das Wertvollste im Werke BAcnoren’s die Sammlung und trotz allem viel- 
fach richtige Deutung der antiken Symbolik ist, deren Zusammenfassung im Lichte der 
Kulturkreislehre ein auf erst verdienstvolles Werk ware. 
Joser Leo SEIFERT — Wien. 


Lentz Wolfgang. Auf dem Dach der Well. Mit Phonograph und Kamera 
bei vergessenen Vélkern des Pamir. 353 SS. Mit 37 Abb. und 4 Karten. 
Berlin (S. W. 68) 1931. Verlag der Deutschen Buchgemeinschaft, Alte 
JakobstraBe 156. Preis: geb. in Halbl. Mk. 4.90. 


FlieBend geschriebene Reiseberichte wie der vorliegende gehéren zu den gesuchtesten 
Biichern, selbst wenn sie inhaltlich nicht allen Anforderungen entsprechen. Der Verfasser 
dieses Buches war Mitglied der deutsch-russischen Expedition nach Pamir und er hatte 
die Aufgabe, die Sprache eines dorthin versprengten indogermanischen Volksrestes auf- 
zunehmen. Von den Resultaten seiner Haupttatigkeit erfahrt man leider noch nichts, aber 
die interessanten Erlebnisse des Verfassers werden den Leser fesseln, zumal sie unter 
schwierigen Verhdlinissen gewonnen wurden. Die Auswahl hatte etwas enger sein 
kénnen. Die zahlreichen ethnographischen Schilderungen dagegen sind alle wertvoll, 
obwohl die eigentliche Volkskunde nicht zu seinen Aufgaben gehdrte. In Oroschor, seiner 
wichtigsten Station, hatte er sein Zelt auf dem Dorfplatze aufgeschlagen und so konnte 
ihm nichts Wichtiges aus dem Offentlichen Leben entgehen. Die Aufnahme der Sprache 
war schon dringend geworden, weil tiirkische Dialekte: in den Pamirschluchten so starke 
Fortschritte machen, daB in nicht ferner Zeit die heutige Sprache erléschen wird. ,,In- 
mitten all des Oberflachlichen, das iiber den Orient und iiber die Kulturkunde im allge- 
meinen geschrieben wird, ist dieses Buch eine Fundgrube echter Belehrung iiber die 
Menschen und Dinge, wie sie wirklich sind, und gleichzeitig durch den liebenswiirdigen 
Humor der Darstellung ein Unterhaltungsbuch.“ Dam. KREICHGAUER. 


Ribbe C. Anleitung zum Sammeln in tropischen Léindern. 214 SS. in 8°. 
Mit 19 Textabb. Stuttgart 0. J. Verlag: ALFRED KERNEN. Preis: geh. 
Mk. 9.—; geb. Mk. 10.50. 


Die Erfahrungen eines geiibten Tropenreisenden sind in der vorliegenden Anleitung 
fiir alle jene niedergelegt, die auf der Suche nach fremdartigen Tiergattungen in die 
heiBen Zonen ziehen. Sie wendet sich vorwiegend an den Insektensammler, enthalt jedoch 
auBerdem sehr gute Anweisungen iiber das Sammeln von anderen Tierordnungen und von 
Pflanzen, iiber deren Praparieren, Verpacken u. a. m.; endlich iiber anthropologische Auf- 
zeichnungen und ethnographisches Sammeln, iiber Photographieren und Kartenzeichnen. 
Fiir den, der im Auslande anthropologische und ethnographische Studien betreiben will, 
sind die hier gebotenen Vorschriften zu knapp; ihm werden andere Verdffentlichungen 
bessere Dienste tun ?!. Im iibrigen aber kann ich dieses praktische und sehr vollstaindige 


21 V. Lepzevter: Anleitung zu anthropologischen Beobachtun 
‘ 7 A gen. Verlag des ,,An- 
thropos“; St. Gabriel-Médling 1923. — P. WotF: Der Missionar als Forscher. Aachen 1926. 
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Biichlein eines weitgereisten, erfahrenen Mannes den Missionaren, Reisenden und Kolonial- 
beamten fiir ihre Sammelzwecke nicht nachdriicklich genug empfehlen. 


Martin GUSINDE. 


Stiirenburg Heinrich. Relative Ortsbezeichnung. Zum geographischen 
Sprachgebrauch der Griechen und Rémer. IV 4- 44 SS. in 8°. Leipzig 
und Berlin 1932. Verlag: B. G. TEUBNER. Preis: geh. Mk. 2.80. 


Bei allen Vélkern wird oft die Lage von Orten angegeben, ohne den Standpunkt 
zu nennen, von dem man ausgeht. Solche Angaben fiihren manchmal zu Mifverstand- 
nissen. Beispielsweise liegt fiir den Berliner die Ostsee nicht im Osten, die Nordsee nicht 
im Norden, Osterreich nicht im Osten. So liegt auch fiir den Griechen Germanien nicht 
jenseits des Rheines, er gebraucht aber diese Bezeichnung vom Standpunkt eines Reisenden 
aus, der den Weg iiber Gallien nehmen muBte. Derartige Fille bringt der Verfasser in 
Menge, sie interessieren den Philologen wie den Geographen. 

Dam. KREICHGAUER. 


Norden Hermann. Durch Abessinien und Erythrdéa. Reiseberichte. Aus dem 
Amerikanischen iibersetzt von Dr. Kart SoLi. 203 SS. in Kleinoktav. 
Mit 50 Abb. und 1 Karte. Berlin 0. J. Verlag: AuGusT ScHERL. (Abtlg. 
Buchverlag.) Preis: Ganzleinen Mk. 4.50. 


AuBer interessanten Reiseerlebnissen gibt der Veriasser auch einige Details aus 
dem Leben der Eingebornen, gute Charakteristiken einzelner Persdnlichkeiten. Wir 
werden vertraut mit dem Hofleben in der Hauptstadt Athiopiens, Addis Abeba. Die 
Gallas werden uns vorgefiihrt. Italiens Verwaltung in Erythraa wird geschildert, kurz 
auch die nilotischen Barea und Cunama miteinbezogen. Die Miihsalen einer Karawanen- 
reise riicken in rechtes Licht. Gondar, die alte Hauptstadt, erwacht aus ihrer Versunken- 
heit. Ein Stiick Geschichte wird mit eingeflochten. Nicht vergessen werden die Felaschas,. 
die so vielfach schon die Wissenschaft beschaftigt haben. Auch von Sklaven und Sklaverei 
ist in dem letzten Kapitel die Rede. Dem Buche beigegeben ist eine Reihe gut gelungener 
Bilder. Water HirscHperc — Wien. 


Baldus Herbert. /ndianerstudien im nordostlichen Chaco. (Forschungen 
zur Volkerpsychologie und Soziologie. Herausgegeben von Prof. Dr. R. 
TuurnwaLp. Band XI.) IX + 230 SS. in 8°. Mit 8 Bildtafeln. Leipzig 
1931. Verlag: C. L. HirscHFELp. 


Unter den Neuerscheinungen der Siidamerika betreffenden Literatur nimmt HERBERT 
Batpus’ Publikation ,,Indianerstudien im nordéstlichen Chaco“ einen sehr beachtenswerten 
Platz ein. Unter diesem etwas allgemein gehaltenen Titel verbirgt sich eine eingehende 
Spezialbehandlung der Tschamakokos und des ihnen benachbarten Maskoi-Stammes der 
Guands. 

Vor allem mag festgestellt werden, daB die Namensbezeichnung der drei Unter- 
stimme der Tschamakokos, Horio, Ebidoso (bisher als ,»Chamacocos manzos“ bezeichnet), 
Tumereha (bisher ,,Chamacocos bravos“ bzw. »Tumands“) und Kaskiha (Guands) als 
Selbstbezeichnung der Stamme jedenfalls von nun ab in Geltung zu setzen ist. 

Uber die Tschamakokos existiert die’ umfangreichste Literatur von allen Chaco- 
stammen. Es sei nur ComincEs’, Frié’ und vor allem Bocciani’s gedacht. Daf der Ver- 
fasser trotzdem eine profunde Erweiterung unseres Wissens bieten konnte, ist ihm hoch 
anzurechnen. Er fiihrte unter Bentitzung und Kritik der vorhandenen Quellen eine 
systematische Neuuntersuchung durch, die in zwanzig Kapiteln die ergologischen, sozio- 
logischen Details erfaBt und besonders auch den Individualeigenschaften in einer Reihe von 
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Untersuchungen gerecht wird (Leben des Individuums, Denkweise und Begabung, Zahlen. 
und Zeitauffassung). 

Nachdem der Verfasser vorliegender Besprechung selbst einige Jahre im nord- 
dstlichen Chaco verbrachte, seien die wenigen von BALDus abweichenden Feststellungen vor- 
erst bemerkt, die aber den Wert der Publikation keineswegs schmilern, da sie Gebiete 
betreffen, die nicht zum Hauptthema gehdren: es ist dies vor allem die Bezeichnung 
der Stammesgebiete der siidlichen Nachbarn der Kaskiha bzw. Tumereha. 

Wie vom Verfasser richtig betont wird, sind die Stammesgrenzen im Chaco auBerst 
exakt. Sie sind durch alte Stammesfehden festgelegt und halten sich zumeist an aus- 
gesprochene Weghindernisse, wie dichte Waldgebiete und breitversumpfte Riachos und 
Lagunen. } : 

Hiebei fiihrt BAtpus als siidliche Nachbarn der Kaskiha die Sanapanda, Angaités 
und Tobas im Gebiet von Puerto Casado an und setzt den Stammesbereich der Lengua 
anschlieBend in die geographische Héhe von Puerto Pinasco. 

Das Gebiet der Tobas liegt tatsichlich wesentlich siidlicher ?*. Im Hinterland von 
Casado leben die Angaités, westlich hievon die Sanapand, anschlieBend hieran eine zweite 
Gruppe von Angaités. Das Gebiet von Puerto Pinasco langs der Bahnlinie als Nord- 
grenze und dem Riacho Gonzales als Siidgrenze ist etwa bis zum Kilometer 160 westlich 
des Paraguay vom Stamm der Kaiotugti (der sog. ,,Indios“) besetzt, einem dem Dialekt 
nach zu den Maskoi gerechneten Stamm, der aber in seinem Kulturgut marche Abhnlich- | 
keiten mit den Tschamakokos aufweist. SchlieBlich reicht die Nordgrenze der Lenguas in : 
der FluBnihe bis Puerto San Carlos, zieht etwa lings des Riacho Gonzales nach Siid- | 
westen und erreicht, in weitem Bogen das Gebiet der ,,Indios“ umfassend, mit den 4uBersten 
nordlichen Ausléufern das heute von den Menoniten kolonisierte Land im Kilometer 200 
westlich von Casado. ALArcOn fiihrt nebstbei die ,,nérdlichen Angaités“ oder ,,Comas- 
quiha“ neben den Guands (Kaskiha) an. Ob hiebei die vorerwahnte zweite Gruppe von 
Angaités sich selbst ,,Komaskiha“ bezeichnet, die von BALDus besuchte Gruppe der Guanas 
aber ,,Kaskiha“ — oder ob hier idente Gruppen vorliegen, wird sich erst nach Beantwortung 
einer Anfrage bei ALARCON feststellen lassen. Auf weitere Einzelheiten beziiglich der 
recht schwierigen Frage, inwieweit die einzelnen Lenguasippen als selbstandige Maskoi- 
gruppen anzusprechen waren, ist hier einzugehen nicht der richtige Platz. 

Des Verfassers Beobachtungen ergologischer Art sind im vollen Mafe mit den von 
mir gemachten iibereinstimmend, 

Die Verbreitung bestimmter, bei den Tschamakokos gebrauchlicher Gegenstainde 
konnte bei den siidlichen Anrainern festgestellt werden. So ist der ,,Windschirm* aus 
Papyrus in gleicher Form bei den Kaiotuguis gebrauchlich. Der Rauchschutz gegen 
Moskiten ist allgemeiner Chacobrauch. Erganzend sei hinzugefiigt, daB vor allem ,,Palo 
Santo“-Holz (Guayacum officinale) infolge seines Harzreichtums dazu verwendet wird, 
ebenso das papierartige Gehduse einer Baumtermitengattung. 

Die Beniitzung der ,,Chacohiitte“ bestatigt Barbus auch bei den Kaskiha. 

Ebenso findet sich die aus Stammen des Karandai (Copernica cerifera) hergestellte 
rechteckige Hiitte der Kaskiha in vollig gleicher Form bei den Einzlét (Lengua) zusamt den 
Holzpritschen. Ob daher die Ubernahme dieser Art von Schlafstatte von den Guaikurtis 
erfolgt ist, wie BALpDus annimmt, oder doch eigenes Kulturgut der Maskoi darstellt, 
laBt sich nicht abschlieBend festlegen. Jedenfalls mu8 ein indirekter Einflu8 der WeiBen 


>2 Beziiglich der Stammesbereiche der siidlichen Nachbarn der Kaskiha schreibt 
Herr Batpus unterm 15. Juni 1932 an die Schriftleitung des ,,Anthropos“: ,,Ich muB8 
sagen, daf es mir wohl bekannt ist, daB das eigentliche Gebiet der Toba viel weiter 
stidlich liegt, daB sich jedoch seit Jahrzehnten eine groBe Anzahl von Toba-Familien in 
Puerto Casado selbst aufhalten, die man nicht als Wanderarbeiter, sondern als ,feste‘ An- 
siedler betrachten mu8, und daf ich also, um einmal auf diese merkwiirdige Tatsache auf- 
merksam zu machen, sie an dieser Stelle in die Karte meines Buches eingezeichnet habe. 
Die Sanapana reichen mit ihren Lagerplatzen bis dicht an Puerto Sastre heran, leben also 
auch nordlich der Angaité, was ich auch auf der Karte verzeichnet habe. Die Lengua 
kommen auf ihren Wanderungen nicht nur bis Puerto Pinasco, sondern bisweilen sogar bis 
ins Hinterland von Puerto Sastre.“ 
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vorausgesetzt werden, da technisch die Bearbeitung der Palmstaimme (Spaltung und Aus- 
hoklung zu traufenartigen Gebilden fiir das Dach) ohne handliche und feste Axte nicht 
gut modglich ist. 


Beziiglich Kleidung und Schmuck nehmen die Tschamakokos insoferne eine Sonder- 
stellung unter den Chacovélkern ein, als bei ihnen die Kunstfertigkeit im Federnschmuck 
wesentlich entwickelter erscheint, wahrend im Gegensatz dazu Spinnen und Weben voll 
kommen fehlt. 

Die iibrigen Beobachtungen weisen auf eine ziemliche Ubereinstimmung mit den 
Nachbarstammen hin (Netzarbeit, Fehlen korperlicher Verstiimmelung, K6rperbemalung, 
Form der Schmuckketten usw.). 

Sehr illustrativ ist eine Arbeitsteilungsliste der Geschlechter, die der Verfasser fiir 
Tschamakokos und Kaskiha aufstellt. Sie zeigt gleichzeitig die Kulturdifferenzen zwischen 
Tschamakokos und Maskoistammen, da die Arbeitsteilung der Kaskiha bei den Lenguas 
nach meinen Beobachtungen fast identisch ist. Die mit Fragezeichen versehenen Punkte 
»Bereiten alkoholischer Getranke“ und ,,Federarbeiten“ gehéren bei den Lenguas zur 
Weiberarbeit, jedoch sah ich zuweilen Manner Federn in Stirnbinden einkniipfen. 

Die Mitteilungen iiber Religion, Mythen, Feste (Anapdsé = Anabasén) bringen 
neben einer Reihe von Varianten bereits bekannter Daten sehr viel Neues. Die detaillierte 
Beschreibung des Anapdsé-Festes, die der Verfasser Herrn F. Marosstr verdankt, diirfte 
auch der Publikation P. Pirrini’s zugrunde liegen. 

Beziiglich totemistischer Einfliisse bringt der Verfasser eine Mitteilung des russi- 
schen Generals BELAIEFF (seit 1926 in paraguayischen Diensten im Chaco), derzufolge 
bei den Tschamakokos (Tumereha) sieben Gruppen existieren: 1, Entengruppe (Mitglieder 
diirfen kein Entenfleisch essen, wohl aber Briihe davon), 2. Jaguargruppe, 3. StrauSen- 
gruppe, 4. Affengruppe, 5. Gruppe der kleinen Papageien, 6. Ameisenbaérengruppe, 
7. Geier(Karakara)-Gruppe. Speiseverbote existieren verschiedene. 

Sehr genaue Beobachtungen des Zahlens und der Zeitauffassung bringen ausge- 
zeichnetes Material zur Individualpsychologie des Chacoindianers. 

Die Untersuchungen, die der Verfasser in verschiedensten Beziehungen am Einzel- 
menschen angestellt hat, bilden einen besonderen Reiz der Publikation, da gerade mit 
diesen ein bereits in wenigen Jahren uneinbringlicher Schatz fiir unser Wissen bewahrt 
wurde. H. S. Becker — Wien. 


Olbrechts M. Frans. Een oud Mechelsch Bezweringsformulier. Uitgegeven, 
ingeleid en verklaard. XXII + 216 blz. 4 bijlagen, 3 figuren, 10 platen. 
8°. Gent. VANDERPOORTEN & Co. Pollefelstraat 18. 


Aanleiding tot dit proefschrift, bekroond door de Kon. Vlaamsche Academie, was 
de gelukkigste vondst van ’n oud Mechelsch Bezweringsformulier. ’t Origineel, in zuiver 
Gothisch Kursiefschrift op perkament geschreven, dateert van 1702 en bevat ’n compilatie 
van bezweringen, zegeningen, aanwijzingen tot ’t bereiden van tooverij-afwerende mid- 
delen enz. en ook ’n zoogenaamden toovercirkel. Door de nauwkeurige tekstuitgave van 
dit belangrijk handschrift en den voortreffelijken commentaar heeft OLBRECHTS aan de 
volkskunde ’n grooten dienst bewezen. Dit te meer, daar zulke tooverboeken in biblio- 
theken scharsch zijn en die welke nog in gebruik zijn, door hun eigenaars maar al te 
moeilijk worden afgestaan. 

Tot beter begrip van ’t origineel werden in ’t eerste deel van ’t proefschrift enkele 
inleidende hoofdstukken van meer algemeenen aard over Wezen en Oorzaak van ziekten, 
Genezingsmethoden, Ziektebezwering vooropgezet. Dat de folkloristen in den laatsten 
tijd vaker van ethnologisch materiaal gebruik maken, is te begroeten, doch moet dit, wil 
t van voordeel zijn, methodisch en wel volgens de kultuurhistorische methode geschieden, 
wat echter in deze studie geheel werd verwaarloosd. Zoo worden bij voorbeeld de bewijzen 
en analogische gevolgtrekkingen van ,,primitieven“ (’n soort verzamelnaam voor alles wat 
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niet civilisatie is), zonder eerst hun relatieven ouderdom te onderzoeken, eenvoudig uit 
alle mogelijke kultuurlagen genomen. 

Dat de demonistische ziekteverklaring en genezingsmethode ’t oudst zouden zijn 
(blz. 14 en 18), is tegenwoordig niet meer vast te houden. In de oerkultuur immers is 
magie niet of slechts relatief gering ontwikkeld, terwijl ’t geloof aan ’n opperwezen, dat 
meester over leven en dood is, dat ziekte stuurt tot straf voor ’t overtreden van zijn 
geboden, voor de oerkultuur karakteristiek is. Zoo is b. v. bij de Yuin-Kuri-stammen 
Daramulun de wetgever en bewaker van de zedelijke en sociale orde. Door ziekte en dood 
straft hij ’t overtreden van zijn geboden. ’t Opperwezen der Ainu stuurt tot straf direct 
de paralysis, die daarom ,,de ziekte van den vertoornden god“ genoemd wordt. Volgens 
de opvatting van de Dajahai (Semang-pygmeén) komen vele ziekten van Karei en alleen 
de medicijnman is met de geneeskunst op de hoogte. Hij hurkt voor den zieken neer 
en smeekt Karei, niet met woorden maar met ’t hart, om genezing. Deze voorbeelden 
die alle tegen de demonistische ziektetheorie spreken, zouden gemakkelijk vermeerderd 
kunnen worden. De opvatting dat God ziekten stuurt (blz. 18), is dus wel zeker de 
oorspronkelijke. Op beweringen zooals: De primitieve onderscheidt niet tusschen droom 
en werkelijkheid; hij kent geen abstraheeren enz. (blz. 72) hoeft hier niet nader te worden 
ingegaan, want zulke algemeene, onbewezen beweringen zijn bij den tegenwoordigen 
stand van ’t ethnologisch onderzoek niet meer, vast te houden. 

Zijn echter deze ethnologische ontsporingen in deze overigens voortreffelijke | 
dissertatie zeer te betreuren, zoo zijn ze toch te begrijpen en te verontschuldigen, daar 
de jeugdige geleerde zelf zegt, dat deze studie als ’t werk van ’n beginneling moet 
beschouwd worden en dat hij zich tot hiertoe niet systematisch met ethnologische studien 
heeft kunnen bezighouden (blz. 35). We hopen, dat Otsprecuts weldra den noodigen 
tijd zal kunnen vinden, en mits hij bij zijn verdere wetenschappelijke studies de kultuur- 
historische methode gebruikt, zijn we vast overtuigd, dat we nog veel en degelijk werk 
van hem kunnen verwachten. AvOLF BurRGER. 


PeBler Wilhelm, Verschiedene Arbeiten aus dem Gebiete der Volkstums- 
jorschung. 


1. Einfiihrung in die deutsche Volksforschung. (S.-A. aus: P&adagogische Warte, 
Jahrg. 1927, Heft 24,6SS.) Der Verfasser gibt einen Uberblick iiber die Gesamtheit volks- 
tiimlicher Erscheinungen und teilt sie in vier Hauptgruppen: Sache, Sprache, geistige 
Uberlieferungen, Kérperbeschaffenheit. Er wahlt dafiir die Bezeichnung Volkstums- 
forschung, da sie ihm umfassender und erschépfender erscheint als der Begriff ,,Volks- 
kunde“, worin Untersuchungen iiber Koérperbeschaffenheit, die PrssLer fiir wesentlich 
halt, gewOdhnlich nicht miteinbezogen werden. 

2, Die Forschungsaufgaben der kulturgeschichtlichen Museen (S.-A. aus: Forschungs- 
Institute, ihre Geschichte, Organisation und Ziele, Hamburg 1930. Verlag: P. Hartune. 
23 SS. Mit 6 Bildtafeln.) bieten eine in knapper Form sehr inhaltreiche Abhandlung 
tiber die Aufgaben der verschiedenen kulturkundlichen Museen, unter denen die Sammb 
lungen fiir V6lkerkunde, Urgeschichte und Volkskunde besonders beriicksichtigt sind. 
Der Einblick in das Wesen der einzelnen Wissenschaften fiihrt erst zur Erkenntnis der 
Aufgaben, die jede Sammlung im besonderen hat, welche PEesstER aus eigener Erfahrung 
und an der Hand zahlreicher Literaturnachweise aufzeigt. Zu begriiBen ist seine Forderung 
nach planmaBiger Verbindung von Wort- und Sachforschung, die in Osterreich schon 
seit langem durch R. Merincer (Graz) und P. W. Scumipt (St. Gabriel) aufgestellt 
und mit Erfolg vertreten wurde; seine zweite Forderung nach Erforschung von Volkstum 
und Kultur gema8 ihrer geographischen Verbreitung hat durch die systematischen Arbeiten 
zahlreicher W6rterbuchkommissionen sowie vor allem durch die Schaffung eines, ,,Atlas 
der deutschen Volkskunde“ Ansehen und Bedeutung und teilweise Verwirklichung erlangt. 

3. Atlas der Wortgeographie von Europa — eine Notwendigkeit. (S~A. aus: Fest- 
schrift van Scuriyyen, Hannover, Vaterland. Museum, 1929. 11 SS. Mit 5 Karten.) 


a 7 
* 
| 


Bibliographie. 683. 


In diesem Aufsatz tritt PEsster — ankniipfend an vAN ScuriyNen’s volkskundliche und 
sprachliche Arbeiten — fiir einen groBen Atlas der Wortgeographie von Europa ein, wobei 
er Wesen und Bedeutung dieses Teiles der Sprachgeographie eingehend behandelt. Als 
Grundlage fiir diese Arbeit empfiehlt Pesstrr die Aufstellung und scharfe Trennung 
zwischen Sachbezeichnungs- und Wortbedeutungskarten, sowie die Auswahl solcher 
Worter, deren geographische Erforschung die damit verbundene Miihe lohnt. Fiint bei- 
geliigte Verbreitungskarten dienen zur Veranschaulichung des Gesagten. 

4. Deutsche Sachgeographie. (S.A. aus: Deutsche Volkskunde. 6 SS. Leipzig- 
Berlin, TEUBNER 1929.) In dieser Abhandlung verlangt Prsster die kartographische 
Auinahme alles Gegenstandlichen in der volksmaBigen Uberlieferung, wobei 
er die Notwendigkeit des Ankniipfens an die Ergebnisse der friiheren sachgeographischen 
sowie besonders der urgeschichtlichen Forschung betont. Erst eine nach einheitlichem 
Plan vorgehende Gesamterfassung aller Einzeldinge ist imstande, ein getreues Spiegel- 
bild ihrer tatsachlichen Verbreitung zu geben. 

5. Der deutsche Volkskunde-Atlas. (S.A. aus: Geschichtliche Landeskunde, Bonn 
1929. 12 SS. Mit 4 Karten.) PrssL_Eer begriiBt in diesem Aufsatz mit besonderer Freude 
die Verwirklichung eines von ihm schon im Jahre 1907 (,,Plan einer groBen deutschen 
Ethnographie“, K6in. Zeitung 1907) angeregten Planes, die durch die tatkraftige Unter- 
stiitzung der Notgemeinschaft der deutschen Wissenschaft erfolgte Griindung des ,,,Atlas 
der Deutschen Volkskunde“, der ein sach- und geistesgeschichtliches Gegenstiick zum 
deutschen Sprachatlas werden ‘soll. 

6. Volkstumsgeographisches aus Niedersachsen. (S.-A. aus: Niederdeutsche Zeit- 
schrift fiir Volkskunde, IX [1931]. 23 SS. Mit 1 Karte.) Hier gibt PrsstEer einen Riick- 
blick auf die Entstehungsgeschichte des grofziigigen Unternehmens des Volkskunde- 
Atlasses und insbesondere auf Niedersachsens Anteilnahme an der Fragebogenarbeit, 
wobei er dankbar der reichen Férderung gedenkt, welche die Arbeit von seiten der welt- 
lichen und kirchlichen Behérden erfuhr, wodurch ein rasches und griindliches Fortschreiten 
gewahrleistet wurde. Zur Veranschaulichung der Ergebnisse der Fragebogenarbeit werden 
die Fragen hervorgehoben, welche sich auf die Behandlung der Getreidegarben bei der 
Ernte beziehen, und an diesem Beispiel die Wichtigkeit eimer bis ins kleinste gehenden 
Fragestellung iiberzeugend nachgewiesen. 

7. Plattdeutscher Wortatlas von Nordwestdeutschland, nach eigenen Forschungen 
und mit eigenen Aufnahmen. (Hannover, Vaterlandisches Museum, 1928. 72 SS. Mit 
17 Abb. und 19 Karten.) Dieser plattdeutsche Wortatlas ist als ein Baustein zu dem von 
Pess_er seit mehr als zwei Jahrzehnten mit Ausdauer und Zahigkeit verfochtenen Plan 
eines groBen deutschen Volkstums-Atlasses anzusehen. Durch Herausgreifen einiger Bei- 
spiele aus seinem ureigensten Studiengebiet, dem niedersachsischen Bauern- 
haus, gibt der Verfasser einen klaren Begriff von der kartographischen Verarbeitung 
volkstiimlicher Erscheinungen, wobei er wieder die Notwendigkeit einer Verbindung von 
Sach- und Wortforschung betont. 

8. Die kartographische Darstellung des Aussterbens von volkskundlichen Er- 
scheinungen. (S.-A. aus: Zeitschr. f. Volkskunde. 1930, N. F. Il, S. 242248.) Von be- 
sonderem methodischen Interesse ist diese Abhandlung PrssLrr’s, worin er ein gerade 
fiir den Volkskundler wichtiges und lehrreiches Kapitel behandelt. Kartographische Be- 
standesaufnahmen, d. s. Darstellungen der verschiedenen Abstufungen (Aufbliihen, Herr- 
schen, Absterben, Ausgestorbensein) im Leben volkstiimlicher Uberlieferungen sind — wie 
der Verfasser an Belegen nachweist — fiir alle Gebiete der Volkskunde durchaus mdglich; 
als biclogiscke Aufnahmen bilden sie eine notwendige Erganzung zu den morphologischen 
(Formen-) Aufnahmen. Wichtig ist das Auseinanderhalten der Begriffe Forschungs- und 
Bestandesliicke. Erst auf diese Weise wird die Karte ein genaues Spiegelbild des MaBes 
unserer Kenntnisse und bildet damit die Grundlage zu einer Erklarung der Ver- 
breitungstatsachen. Gute Belege veranschaulichen, in welcher Weise das Aussterben volks- 
maBiger Uberlieferung kartographisch behandelt werden kann. Hiebei ergibt sich auch 
Wichtiges fiir die kartographische Erfassung des F ort lebens und Neuerstehens 
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Aus den hier genannten Proben der iiberaus zahlreichen Arbeiten des verdienst- 
vollen Leiters des Vaterlindischen Museums in Hannover sind die Vorziige einer geo- 
graphischen neben der historischen Betrachtungsweise wohl ersichtlich, wodurch der 
volkskundlichen Forschung neue, sehr beachtenswerte Wege gewiesen werden. : 

ADELGARD PERKMANN — Wien. 


Karst Josef. Die vorgeschichtlichen Mittelmeervélker, nach Ursprung, 
Schichtung und Verwandtschaft. Ethnologisch-linguistische Forschungen 
iiber Euskaldunak (Urbasken), Alarodier und Protophrygen, Pyrenaeo- 


Kaukasier und Atlanto-Ligurer, West- und Ost-Iberer, Liguro-Leleger, _ 


Etrusker und Pelasger, Tyrrhener, Lyder und Hetiter. Mit Exkursen 
iiber Atlantis, die siid-, mittel-, ostasiatische und die amerikanische 
Volkerwelt. (Schriften der ElsaB-Lothringischen Gesellschaft zu StraB- 
burg. Reihe C, Band III.) XXXVI + 725 SS. in 8°. Heidelberg 1931. 
KARL WINTER’s Universitats-Buchhandlung. . 


Es ist miihsam, sich durch die 725 Seiten hindurchzuarbeiten, doch es bleibt einem 
wohl nichts anderes iibrig, wenn man einen guten Uberblick iiber das Lebenswerk des 
verdienten Verfassers gewinnen will. Auch das klein Gedruckte will gelesen sein, denn 
gerade dort finden wir oft wertvolle Fingerzeige versteckt. Wenn wir nun zundchst den 
Gesamteindruck wiedergeben sollen, so miissen wir sagen: das vorliegende Werk macht 
im groBen und ganzen einen giinstigen Eindruck und wir kénnen es nicht verstehen, wenn 
man den Verfasser hie und da allzu scharf kritisiert. Da8B die SchluBfolgerungen, zu denen 
Karst kommt, keine unumstéBlichen Wahrheiten sind, sondern Hypothesen, allerdings 
recht brauchbare Hypothesen, ist klar. Um fiir die Geschichte so ferner Zeiten Sicher- 
keit zu gewinnen, bedarf es eines gréBeren und besseren Materials. Es diirfte wohl noch 
ein Jahrzehnt vergehen, bis wir sagen kénnen: So war es. Vorlaufig miissen wir uns 
begniigen zu sagen: es diirfte, kénnte vielleicht so gewesen sein. 

Wenn uns nun auch im allgemeinen die Perspektiven, die Karst er6ffnet, gefallen 
und wir mit den groBen Richtlinien einverstanden sind, so k6nnen wir doch nicht umbhin, 
auf methodische Fehler hinzuweisen, die den Wert des Buches stark beeintrachtigen. Vor 
allem wird man dem Verfasser seine nicht selten allzu kiihnen Etymologien veriibeln. 
So geht es z.B. nicht an, die Insani montes mit dem chinesischen Inschan-Gebirge in 
Beziehung zu bringen. Solche Parallelen sind zu kiihn und daher abzulehnen. Im all- 
gemeinen soll man aus sprachlichen Parallelen nur dann Schliisse ziehen, wenn gesetz- 
maBige Entsprechungen vorliegen. Alle anderen kénnen leicht zufallige Entsprechungen 
sein. Aber nicht bloB die Inschan-Berge, auch alle anderen chinesischen Parallelen sind 
kaum zu gebrauchen. Was die japanisch-baskischen Parallelen anbelangt, so diirfte die 
Halfte stimmen. Der Rest ist zweifelhaft, da es sich um zufallige Entsprechungen handein 


kann. Die sino-japanischen Worter sind natiirlich von vornherein auszuschalten. Wie bei. 


den chinesischen und japanischen Wortgleichungen, so diirften auch bei den nuba- 
nilotischen, ural-altaischen usw. ein groBer Prozentsatz unbrauchbar sein. Der Verfasser 
hatte sich am besten darauf beschrankt, nur lautgesetzliche Entsprechungen zu bringen. 
Allen anderen mu8 man bei so weit auseinander liegenden Zeitrdumen mit duBerster 
Skeptis begegnen. 

Da8 der Verfasser von Kartenskizzen abgesehen hat, bedauern wir. Gerade diese 
besagen oft mehr als viele Druckbogen Text. 

Um uns kurz zu fassen, wollen wir sagen: der Titel des Buches erscheint uns zu 
selbstsicher. Er hatte besser gelautet: Versuch einer Vorgeschichte der Mittelmeer- 
volker. Denn mehr als einen Versuch kann man mit dem vorliegenden Material nicht 
machen. Es bedarf noch vieler und griindlicher, sprachlicher, anthropologischer, ethno- 
logischer und pr&historischer Studien, um in den von Karst angeschnittenen Fragen 
klarer zu sehen. Karst’s Arbeiten jedoch werden als Pionierarbeiten dauernden Wert 


mt 
f> 
“a 


ee FT re PaO Le tee a 


¢ 
“t 
& 


Bibliographie. 685 


behalten. Wir wiederholen: Seine Arbeiten sagen uns nur: so diirfte es gewesen 
sein. Ob es wirklich so war, das zu sagen mu weiterer Forschung vorlaufig iiber- 
lassen bleiben. Tu. BroérING. 


Dingwall Eric John. Artifical Cranial Deformation. A contribution to the 
study of ethnic mutilations. XVI.+ 313 pp. in 4°. With 55 plates and 
5 maps. London (W. 1) 1931. JoHN Bae, Sons & DanieLsson. 83— 
91, Great Titchfield Street. Price: 3/10 sh. 


Das Buch ist eine fast erschépfende Darstellung des behandelten Problems und 
eine Fundgrube schwer zuganglicher Informationen. Das Literaturverzeichnis umfaBt 
allein 46 Seiten. Die Darstellung erfolgt nach geographischen Gesichtspunkten. 

Prahistorische Funde aus Europa: Lowfield bei Salisbury (V6lkerwanderungs- 
zeit) (2). Die Deformation im Neolithikum Frankreichs ist fraglich. Sicher deformiert sind 
Schadel aus Lons-le-Saumier (4. bis 5. Jahrhundert n. Chr.), Corveissiat (frithe Eisenzeit), 
Marseille (2. bis 3. Jahrhundert n. Chr.), Bel4Air (Lausanne) und Villy (Savoyen), 8. Jahr- 
hundert n. Chr., Baden bei Wien, Niederolm (5. Jahrhundert n. Chr.) bei Mainz, Budyné 
bei Prag, Grafenegg, Atzgersdorf, Wien, Velem St. Veit und eine Menge weiterer Fund- 
platze (alle aus der Vélkerwanderungszeit), Padua (rémisch), Tominz bei Triest  (vor- 
rémisch), Casalecchio bei Bologna. Die Funde reichen von der frithen Hallstattzeit bis 
in die Vélkerwanderungszeit. Sonach kénnen wir sagen, daB alle Deformations- 
gebrduche in Europa aus dem siidrussisch-kaukasischen Zen- 
trum stammen. Gegenwiartig oder noch vor kurzer Zeit war Deformation in fol- 
genden Gebieten Europas iiblich: Frankreich (Dep. Seine inférieure, Deux Sevres, Haute 
Vienne, Creuse, Tarn, Haute Garonne, Aude), Holland (Marken) (?), WeiBruBland, Lapp- 
land, Kaukasus, Herzegowina (?). 

Im 18. Jahrhundert. war, wie SozmmeErtinc berichtet, Deformation in Hamburg 
iiblich: ,,Hamburgenses feminae caput fasciis involvendo et comprimendo oblongae cal- 
variae formae quam maximae olim studuisse dicuntur.“ 

In Kleinasien, Syrien, im Kurdenland und in Transkaukasien ist Deformation ver- 
breitet, desgleichen in Baluchistan, im westlichen Punjab, sporadisch in Bengalen und 
Burma. Auf den Nikobaren ist sie seit dem 18. Jahrhundert bekannt. Von grofer Be- 
deutung erscheinen die Hinweise auf Sumer. Trrrieu bE Lacomperte behauptet, daB 
die Bak Sing in der 2. Halfte des 3. Jahrtausends v. Chr. in Elam waren und die Koptfe 
der Kinder deformierten. Nach Hasan Isn YAzip soll im 9. Jahrhundert in Siidchina der 
Brauch bekannt gewesen sein. Schon fiir die Zeit der Tsin-Dynastie (2600—2100 v. Chr.) 
nimmt Dincwatt Schadeldeformation mindestens bei den Vornehmen an. In der Man- 
dschurei ist deren Vorkommen heute noch wahrscheinlich, in der Mongolei nach 
Buxton sicher. ; 

Fiir Afrika ergeben sich Schwierigkeiten. Dincwarr halt die Schadel des Kénigs 
Akhenaten, der Kénigin Nefertiti und einige andere fiir deformiert (sicher ist das nicht! 
Ref.) und fiihrt das Vorkommen ahnlicher Brduche bei den Berbern, Bobo, Ashanti, 
Mangbetu u. a. auf altigyptischen Einflu8 zuriick. 

Aus Indonesien und Ozeanien sind derartige Eingriffe, die freilich nicht allgemein 
geiibt werden, besonders aus Borneo, Celebes, Ceram, Temmber, Kei-Inseln, Philippinen 
(jetzt verschwunden), Inseln der TorresstraBe, Neubritannien, Neue Hebriden bekannt. 

Volle 100 Seiten werden den Deformationen in Amerika gewidmet. 

Die Arbeit DiInGwALw’s wird vielleicht der Ausgangspunkt fiir Forschungen weitest- 
tragender Bedeutung sein. ; 

Soweit Referent das ungeheure Material, das Dincwatt vorlegt, zu tibersehen ver- 
mag, wiirden sich folgende Leitlinien ergeben: Die Sitte der Deformation ist nur einmal 
entstanden, und zwar bei den Reitervélkern, die zwischen SiidruBland und Turkestan 
nomadisierten. Hier ist auch die Mdéglichkeit einer verniinftigen Erklarung gegeben. Die 
auf den Reittieren sitzenden Miitter muBten die Sauglinge scharf an den Tragen be- 
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festigen. Um 2000 v. Chr. ist die Sitte von dort sowohl nach China, wie nach Sumer 
und bald darauf nach Agypten gekommen. Im Sinne der Kulturkreislehre ware die 
Schideldeformation also dem Nomadenkulturkreis zuzurechnen. Die oft festzustellende 
Tatsache, daB nicht das ganze Volk, sondern nur die Vornehmen diese Sitte haben, ist 
aut dieser Basis leicht verstandlich. Nur scheint mir dias Material zu zeigen, da nicht 
etwa die natiirliche Schadelform der Herrenrasse nachgeahmt werden soll, sondern die~ 
kiinstliche. 

Nun zu Amerika. Dort ist das Zentrum dieses Brauches in den Hochkulturgebieten. 
Die meisten Ankliange seke ich in Celebes und Borneo. Es sind nicht die primitivsten 
Malayen, sondern meist Deuteromalayen, vielfach islamitisch beeinfluBt, die die Schadel 
deformieren. Damit werden wir vielleicht mit der Zeit einen terminus ad quem fir die 
letzte ostwestliche Kulturwelle gewinnen. V. LeBzELTER — Wien. 


KriB Rudolf. Volkskundliches aus altbayrischen Gnadenstéitten. (Aus der 
Sammlung: Das Volkswerk. Beitrage zur Volkskunstforschung und 
Volkskunde. Herausgegeben von J. M. Ritz und A. Spamer. II. Band.) 
380 SS. in 8°. Mit 128 Abb. auf Tafeln und 5 Karten. Augsburg 1930. 
Verlag: BENNo FILseR (PostschlieBfach 118). Preis: geb. Mk. 30.—. 


Der Verfasser nennt das vorliegende Buch im Untertitel ,,Beitrage zu einer Geo- 
graphie des Wallfahrtsbrauchtums“. Damit ist der Charakter des Werkes in einer viel- 
leicht zu bescheidenen Form ausgedriickt. Diese ,,Beitrage‘’ bringen namlich auf ihren 
iiber 300 Seiten, welche noch durch die spater zu besprechenden Karten erganzt werden, 
ein derart reiches Material aus dem altbayrischen Lebensraum, da®8 man sie ruhig auch 
als die Monographie der Volkskultstatten dieser Landschaft bezeichnen kénnte. Kriss 
geht bei seinen Wanderungen — denn wir haben in erster Linie Schilderungen von per- 
s6nlich Erwandertem vor uns — nach geographischen Grundziigen vor, nach dem boden- 
gegebenen Zusammenhang der Ortlichkeit, und nicht nach einem alphabetisch-lexikalischem 
Schema, das ein ZerreiBen der Kulturverbundenheiten darstellen wiirde. Diese Anordnung 
hat den groBen Vorteil, daB jeder Leser — und das Buch soll auch den engeren Heimat- 
kundlern sowie allen nichtwissenschaftlichen Heimatpflegern ans Herz gelegt sein —, 
der das Buch zusammenhangend liest, auch zugleich die Milieugebundenheit, die durch 
AuBerlichkeiten gegebenen Zusammenhainge der Brauchtumsformen und der Sagformen 
miindlicher Uberlieferung spiirt. Fiir die lexikale Beniitzung dagegen ist ja das iiber 400 
Ortsnamen umfassende Ortsregister am Schlusse angebracht. Ganz besonders sei auch 
aui die allgemeinen Ausfiihrungen iiber Milieu, Landschaft und dadurch gegebene Kultur- 
stellung hingewiesen, welche Kriss jedem Abschnitt voranschickt; die — auch stilistisch 
sehr feinen und stimmungsvollen — Beobachtungen zum Beispiel itber den Aufbau und 
Sondercharakter von Niederbayern werden fraglos zum Verstaéndnis der Einordnung volks- 
kundlicher Betrachtungen in ein héheres Ganzes beitragen. Zur Belebung dieser Aus- 
Tihrungen sind vor allem die Abbildungen, welche die Gnadenstatten in ihrer Einordnung 
in die Landschaft zeigen, bestimmt und geeignet. 

Kriss geht bei der Aufzeigung des Materialbestandes iiber die bisher iiblichen 
Darstellungen weit hinaus. Er bezieht bei der Schilderung des Einzelortes nicht nur die 
Opfergaben mit ein, sondern schildert auch die Art ihrer Darbringung und weiterhin noch 
andere volkstiimliche Kultformen; auch die Wallfahrtsformen selbst werden stets genau 
aufgezeichnet, ebenso noch Spezialformen, wie Umrittsbrauch, Feier der drei goldenen 
Samstage und ahnliches, beriicksichtigt. Bei den Geliibdeformen erweist sich die Heran- 
ziehung und Auswertung der sogenannten Mirakelbiicher als besonders niitzlich; sie 
werden — nach dem Muster SprrKNER’s — hier nur exzerpiert dargeboten, was fiir den 
von Kriss angestrebten Zweck geniigt. Es steht aber zu hoffen, daB eine eingehende 
Sonderforschung uns auch textkritische Ausgaben bringen wird. SchlieBlich sind diese 
Auizeichnungen fiir die Brauchtumskunde seit dem 45. Jahrhundert von gréBter Wichtig- 
keit und wiirden dieselbe sorgfiltige Bearbeitung wie die BuSbiicher verdienen. Fast als 
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Neuheit ist es zu betrachten, daB Kriss auch die Legenden in den Kreis seiner Betrachtung 
zieht; dieses Gebiet der Volksdichtung — hieher ist es in erster Linie zu zahlen — ist mit 
seiner starren Typenformung — haufig erscheinen die stets wiederkehrenden Motive ge- 
radezu nur mehr als ,,sprachliche Gebarden“ im Sinne ANDRE JoLLes’ — von Kriss nur 
carstellend behandelt. Doch lassen sich schon aus der bloBen Nebeneinandersetzung wert- 
volle Ergebnisse fiir das Bild der Wanderlegenden wie der Legendennester gewinnen. 
Gerade auf dem Gebiete der Legende macht sich eben stark der Mangel an Vorarbeiten 
geltend. So war das etwa gleichzeitig entstandene Buch von Romuatp Baverretss fiir 
den Verfasser wohl auf dem Gebiete der Hostienlegende ein Fiihrer; wieviel andere 
Legendenformen aber sind noch iiberhaupt nicht zusammenfassend betrachtet worden! 
| Ubrigens ist auch auf dem Gebiete der Hostienlegende sowohl iiber ihre Entstehung und 
Verbreitung, wie auch iiber ihre Wanderungen noch keineswegs die Forschung als abge- 
schlossen zu betrachten. So fehlt — um ein Beispiel zu nennen — in BAvERretss’ Orts- 
register der Name Blumenbach: Schon 1708 ist fiir diesen Ort von Erasmus FRANzISKUS 
in seinem ,,Hdllischen Proteus“, S. 46ff., eine lange Hostiengeschichte aufgeschrieben. 
AuBerdem ist auf dem Gebiete der Hostienlegenden auch der Motivbestand noch durchaus 
nicht in seinem vollen Umfang geklart. Auf anderen Gebieten jedoch, wie etwa beim Ge- 
spannwunder, ist auch noch nicht eine solche Vorarbeit geleistet. Ahnlich steht es mit den 
meisten Formen von den bekannten und weitverbreiteten Ursprungslegenden, so mit der 
Rastsage, der Stromsage und einer gré$eren Anzahl von anderen. Zum Gespannwunder 
ware iibrigens einiges zu bemerken. Kriss hat schon einmal (Bayrischer Heimatschutz, 
1929, S. 103 ff.) die Legende der sel. EpicNa von Puch behandelt und damals wie jetzt 
(S. 69 ff.) diese Legende mit der Schilderung der Nerthusumfahrten bei Tacirus ver- 
glichen und in einen gewissen Zusammenhang bringen wollen. Sehr klar erscheint diese 
Zusammenstellung nicht, sondern sie scheint vielmehr durch AuBerliche Ahnlichkeiten 
bedingt zu sein. Bei Tacirus handelt es sich doch um ein Kultbild, welches auf einem 
mit weiBen Kiihen bespannten Wagen durch die Gaue gezogen wurde, wahrend hier der 
Legende nach, welche Kriss nach einem Gedichte aus dem Jahre 1846 zitiert (diese Zeit- 
angabe soll durchaus nicht in einen Zusammenhang mit dem wahren Alter der Legende 
gebracht werden!), die Selige in einen Wald floh, sich dort verirrte, von einem Bauern, 
der mit seinem) Wagen durch den Wald kam, aufgenommen wurde und nun auf dem 
Wagen, den ein Rindergespann zieht, unaufhaltsam weiterfahrt (,,ein ganzes Jahr schon © 
dauerte die Fahrt®), bis die Tiere — Motiv der weisenden Tiere — von selbst, besser: 
auf hohere Weisung, stehen blieben, und zwar an der kiinftigen EFinsiedlerzelle (einer 
hohlen Linde), dem heutigen Wallfahrtsort. Die Ahnlichkeit mit dem Bericht iiber die 
Nerthusfahrt ist durchaus nicht ins Auge fallend; auch daB der Bauer auf dem Wagen 
mit dem Nerthuspriester verwandte Ziige aufweise (S. 72), kann ich nicht finden. Es 
diirfte sich doch allem Anschein nach nur um ein allerdings mit viel poetischer Erfindung 
ausgeschmiicktes und deshalb altartig erscheinendes Gespannwunder handeln; es ist deut- 
lich ersichtlich, daB dem Verfasser nicht eine derartige Vermutung so beweiskraftig ge- 
schienen hatte, wenn iiber dieses Gebiet bereits Arbeiten vorliegen wiirden, welche danach 
trachten miiBten, die einzelnen Uberlieferungsschichten zu trennen. Auch die karto- 
graphische Feststellung der Verbreitung solcher Legendentypen wird dazu beitragen, mehr 
Licht gerade in die Alters- und Herkunftsfragen zu bringen, sowie auch die Strahlungs- 
zentren deutlicher hervortreten zu lassen. 

Zu den Karten, welche Kriss dem Buche beigegeben hat, ist schon gesagt, daB sie 
fiir den Fachforscher das Wichtigste darstellen. Durchaus einleuchtend gearbeitet, geben 
sie Aufschlu8 iiber die Verbreitung der Eisenopfer, der ,,seltenen“ Opfergaben (wie Lungen, 
Tonkopfurnen, Hammerchen und Loffel) sowie tiber die Verbreitung des Quellkultes in 
Altbayern. Vielleicht ware Farbaufdruck bei der Motivbezeichnung noch erwiinschter als 
die blo® zeichnerische Unterscheidung. Die Karten erscheinen auch ungemein fehlerrein; 
nur auf der Eisenopferkarte ist mir ein offensichtlicher Schreibfehler aufgefallen: Es muB 
natiirlich Kogel bei Pilgersdorf heiSen und nicht umgekehrt. Pilgersdorf ist nur der Leit- 
ort, wihrend Kogel der eigentliche Wallfahrtsort ist. Im Zusammenhang mit den Karten 
sind die alphabetisch geordneten Listen zu betrachten, welche zu jedem Orte das Patronat, 
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die Opfergaben und die Seitenzahl der Erwaihnung im Text bringen. In der ,,allgemeinen 
Liste zur Verbreitung auBergewdéhnlicher Opfergaben, der Legendenmotive und des. 
Quellenkultes“ (S. 352 ff.) sind in iiberaus einleuchtender Weise Ort, Patron, auffallende 
Opfergabe, Sagenmotiv und Ursprung der Quelle nebeneinander gestellt. Der letzte Punkt 
mag befremden und doch kénnten hier Untersuchungen einsetzen, welche zur Klarung 
der Legende selbst, wie auch ihrer értlichen Farbung auBergewohnlich geeignet waren. 
Besonders Lokalhistoriker seien auf diese, nur quellenmaBig zu behandelnde Frage hin- 
gewiesen. : 

So ware es nur zu wiinschen, wenn dieses Buch nach allen Seiten hin anregend 
wirken wiirde; die einzelnen Landschaften haben ein Beispiel gefunden, nach dem sie die 
Verarbeitung ihrer volksreligidsen Altertiimer durchfithren kénnten; die kritische Betrach- 
tung von kunst-, religions- wie sagengeschichtlicher Seite her aber wird dem Verfasser 
vor allem fiir das iiberreiche Material zu Dank verpflichtet sein. 

LEorpotp Scumipt — Wien 


Niedermann Max, Senn Alfred und Brender Franz. Worterbuch der 
litauischen Schriftsprache. Litauisch-Deutsch. 1. bis 7. Lieferung (A-K), 
448 SS. in 8°. (Indogermanische Bibliothek: Fiinfte Abteilung, 3.) 
CarL WInTER’s Universitatsbuchhandlung, Heidelberg.. 1926—1931. 
Preis: jede Lieferung a 4 Bogen Mk. 1.50. 


Die litauische Sprache hat, wie bekannt, wegen ihrer altertiimlichen Form ‘eine 
groBe Bedeutung fiir die vergleichende indoeuropdische Sprachforschung, und darum ist 
sie in der Gelehrtenwelt viel mehr bekannt, als irgendeine andere durch ein kleines Volks- 
tum vertretene Sprache. Die Verfasser beabsichtigen, ein praktisches Handworterbuch 
hauptsachlich fiir Nichtlitauer zu geben, weil die altesten Worterbiicher (z. B. Litauisch- 
Deutsches Worterbuch von F. Kurscuat, Halle 1883) vergriffen und zum Teil veraltet 
sind. Der friih verstorbene grofe litauische Philologe Prof. Buca (+ 1923) hatte ein groBes 
wissenschaftliches Worterbuch der litauischen Sprache geplant und sehr viel Material 
gesammelt, aber mit dem Tode des Gelehrten ist die Herausgabe des W6rterbuches nach 
den ersten zwei Heften stecken geblieben. Seit zwei Jahren arbeitet in Kaunas eine amt- 
liche Kommission mit Prof. Barérkonrs an der Spitze, um ein groBes W6rterbuch, aber 
nur in litauischer Sprache, herauszugeben. Es wird noch mehrere Jahre dauern, bis die 
Arbeit zum Abschlusse kommt. Darum wird das oben genannte Worterbuch noch lange 
und fiir Fremde die einzige leicht zugangliche Quelle bleiben. 

Das Worterbuch heift: ,,W6rterbuch der litauischen Schriftsprache“, also 
iflan darf hier nicht alte und mundartliche Wérter bzw. Formen suchen. Das ist natiirlich 
ein gewisser Mangel vom Standpunkte philologischer Zwecke aus, und spater muf® diese 
Liicke das Worterbuch von Batéixonis ausfiillen. Die Worter sind mit genauer Betonung 
versehen, was ein grofer Vorteil ist, weil der Akzent das schwerste, aber bedeutendste: 
Kapitel der litauischen Sprache ist. Vielen Wé6rtern sind einige Satzbeispiele aus der 
lebendigen Sprache, Folklore oder aus guten litauischen Schriften beigegeben. Das ist 
auch ein Vorteil. Natiirlich, marches bleibt zu wiinschen iibrig. Das ist leicht zu begreifen, 
weil alle drei Verfasser keine Litauer sind (siehe die Besprechung der ersten Lieferung 
von dem Begriinder der litauischen Schriftsprache Prof. JasLonsxis in ,,Tauta ir Zodis“, 
Bd. IV, S. 678—684, und die Erwiderung der Verfasser ebendort, Bd. V, S. 650—658). 
SchlieBlich sei noch der Wunsch nach einer beschleunigteren Herausgabe-der noch aus- 
stehenden Lieferungen ausgesprochen. Jonas Barys — Kaunas. 


Essen Werner, Dr. Die ldndlichen Siedlungen in Litauen, mit besonderer 
Beriicksichtigung ihrer Bevélkerungsverhaltnisse. (Verdffentlichung des 
Staatlich-sachsischen Forschungsinstitutes fiir Vélkerkunde in Leipzig. 
Herausgegeben von Prof. Dr. Orro Recne. Zweite Reihe: Volkskunde. 
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1.) 2 Bde.: Textband, 133 SS. in GroBoktav. Mit 4 Tafeln; K arte n- 
band: 63 Karten und Diagramme. Leipzig 1931. Verlag: R. Vorct- 
LANDER. Preis: geh. Mk. 20.—; geb. Mk. 23.—. 


Der Herausgeber Prof. Orro RecHE sagt in der Einfiihrung: ,.WEuLE hat das 
sehr bedauert, denn er war, ebenso wie ich, durchaus der Meinung, daf die europdische 
Volkskunde... nicht hinter dem Studium der Volker anderer Erdteile zuriicktreten diirfe, 
daB sie vielmehr durchaus eine Vorzugsstellung verdient; das Volkstum der europdischen 
Volker enthalt eine ungeheure Fiille uralter stofflicher und geistiger Kulturgiiter, mit 
denen man sich noch beschamend wenig beschaftigt hat, die aber fiir das Verstandnis un- 
serer Volkskulturen und fiir ihre organische und gesunde Weiterentwicklung einfach un- 
entbehrlich sind. Der erste Band bringt eine Studie iiber das in vieler Beziehung inter- 
essante und zum Teil noch uralte Verhaltnisse widerspiegelnde Volkstum der Litauer, 
aus der Feder eines Deutschen, der Land und Leute griindlich aus eigener Anschauung 


_ kennt und jetzt seinen Wohnsitz in Litauen genommen hat“ (S. 1). 


Das Buch bringt stofflich und inhaltlich Folgendes: im vorbereitenden Teil 
gibt der Verfasser eine kurze, allgemeine landeskundliche Orientierung tiber Litauen,; dann 
scheidet er die Kulturlandschaft aus dem ganzen Gebiet aus; von dieser selbst trennt er 
die Siedlungen iiberhaupt und von diesen wieder die lindlichen Siedlungen, aber 
immer raumlich und sachlich. Im Hauptteil werden die verschiedenen landlichen 
Siedlungstypen besonders behandelt, und bei jedem Typus, im Zusammenhang mit grund- 
legenden Fragestellungen (wo, wie dort, seit wann dort, woher und warum- 
dort), werden die Beschreibungen und Erklarungen jedes Typus gebracht. 

Der Verfasser hat sehr viel geleistet (von 259 ausgearbeiteten Karten sind nur 
63 gedruckt) und es ist die einzige so umfassende Arbeit aus diesem Gebiet iiber Litauen 
iiberhaupt. Doch er ist kein Litauer, seine Sprachkenntnis ist nicht vollkommen, er hat 
manches iibersehen oder eigenartig gefarbt, aber im groBen und ganzen ist sein Werk, 
das sich nur mit dem sogenannten Groflitauen befaBt, empfehlenswert. 

Jonas Batys — Kaunas. 
Dekien-Toung. De l’Origine des Américains précolombiens. (Mémoire pré- 
senté au XX®™e Congrés International des Américanistes réuni a Rio de 

Janeiro, le 20 Aotit 1922.) 59 pp. in 8°. 2éme édit. Vienne 1930. 


Schon seit der Entdeckung Amerikas durch Kotumsus hat die europdischen Ge- 
lehrten die Frage beschaftigt: Woher kamen die Ureinwohner Amerikas? Diese Frage 
ist auch jetzt noch nicht klar beantwortet. Die einen glauben, daB die Ureinwohner 
Amerikas iiber die BeringstraBe gekommen seien, die anderen meinen, daB sie tiber den 
pazifischen Ozean eingewandert seien, wieder andere halten beide Meinungen fiir wahr- 
scheinlich. Letzteren schlieBt sich Tounc-DExIEN, der chinesische Gesandte in Wien, 
friiher Gesandter in Rio de Janeiro, an. Er stiitzt seine Ansicht meist auf frithere Autoren, 
wie ALEXANDER von Humpotpt, Marquis pE NapaiLiac u. a. Dab die von ihm be- 
handelte Frage auch jetzt noch strittig ist, ersehen wir aus den neueren Autoren, wie 
Rivet, Impetioni u. a. Es wird noch vieler Forschungen bediirfen, um die Frage zu 
kldren. Jedenfalls ist Tounc-DEKIEN’s Arbeit ein recht wertvoller Beitrag zur Lésung 
dieser schwierigen Frage. Tu. BRORING. 


Bachmenn Kurt Wilhelm. Die Besiedlung des alten Neuseeland. Eine 
anthropogeographische Studie. (Studien zur Volkerkunde. Herausgege- 
ben von Prof. Recue und Prof. Piiscuxe. IV. Band.) 111 SS. in 8°. Mit 
7 Skizzen und 1 Karte. Leipzig (C1) 1931. Verlag der Werkgemein- 
schaft. BriiderstraBe 19. Preis: geh. Mk. 7.—. 


»Eine anthropogeographische Untersuchung der Besiedlung eines Landes zertallt 
1. in einen beschreibenden Teil, in dem die geographischen Tatsachen der Besiedlung, 
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der Zustand der Besiedlung zu einem bestimmten Zeitpunkt darzustellen sind, und 2. 
in einen genetischen Teil, in dem dieser Zustand als etwas Gewordenes betrachtet wird.“ 
Mit diesen einleitenden Worten hat der Verfasser den Zweck und Aufbau seiner wert- 
vollen Studie, die sich mit der Besiedlung Neuseelands bis zum Ende der voreuropdischen 
Zeit beschaftigt, gekennzeichnet. Als Quellen dienen die miindliche Uberlieferung der 
Maori und die Beobachtungen der europdischen Forscher und Reisenden aus spaterer 
Zeit (Cook, BANKs, Forster, SAVAGE, Dumont D’URVILLE, DIEFFENBACH, Haast, VON 
Hocusterrer u. a. m.). Die ganze Untersuchung deckt die innigen Wechselbeziehungen 
aut, die zwischen den Maori und der Natur Neuseelands bestehen. In harter Arbeit haben 
die aus den Tropen kommenden Maori das Natur- und Kulturmilieu Neuseelands geformt 
und sind dadurch ein klassisches Beispiel dafiir geworden, ,daB8 gerade bis zu einem 
gewissen Grade ungiinstige Naturverhaltnisse kulturanregend und kulturfordernd wirken“ 
(S. 102). So stark und unverkennbar auch der Einflu8 der ,,Umwelt“ auf den Menschen 
ist: schlieBlich formt doch, wenigstens bei einem gesunden Volke, der Mensch seine Um- 
welt, nicht die Umwelt den Menschen. Die Maori sind ein Beleg dafiir. Dieses IV. Band- 
chen aus der Sammlung ,,Studien zur Vélkerkunde“ reiht sich wiirdig seinen Vor- 
gangern an. GeorGc H6LTKER. 


Mehedinti S. Terra. Introducere in geografie ca stinfd. (Einfiihrung in die 
Geographie als Wissenschaft.] Vol. 1+. pp. 1203. 8°. Bucuresti 
1931. Editura ,,Nationala“. S. Ciornei. Pretul vol. I+ II. Lei 700. 


Die Unsicherheit, die noch jetzt in der Geographie hinsichtlich ihres Objektes und 
ihrer Methode herrscht, hat dahin gefiihrt, daB einige Skeptiker sogar die Bezeichnung 
der Geographie als selbstaindige Wissenschaft bezweifeln und sie als einen Komplex 
heterogener Erscheinungen, die leicht in andere Wissenschaften eingeteilt werden k6nnen, 
betrachten, 

Gegen die Empiriker, die meinen, daB das Objekt der Geographie eine Abgrenzung 
findet von Fall zu Fall durch die Bediirfnisse der praktischen Forschung, behauptet der 
Verfasser die Notwendigkeit einer Zusammenfassung der geographischen Tatsachen in 
ein einheitliches System, ohne das ein Fortschreiten zur Landerkunde undenkbar ist. Auf 
diese Weise wird auch der unlogische Konflikt zwischen allgemeiner Geographie und 
Landerkunde beseitigt, ,das geographische Material ist in steter Verwandlung, das. Alte 
wird durch das mit exakteren Methoden bestimmte Neue abgeldst. Als endgiiltig gewon- 
nen bleiben aber bestimmte Ideen, Synthesenlinien, die von der Denkweise der Geographen 
erzwungen werden. Demnach ist der sicherste Teil unserer Wissenschaft eben die all- 
gemeine Geographie... Die Beschreibung eines Landes ist nur die letzte Anwendung und 
sogar die Kronung der Geographie als Wissenschaft..., was unmdglich ist zu ver- 
wirklichen ohne die aus der allgemeinen Geographie gewonnenen Kenntnisse und ohne 
die architektonischen Linien, die ebenfalls von ihr entliehen sind“. 

Eine der Ursachen der bestehenden Unsicherheit liegt in der ungenauen Begriffs- 
erklarung. Die Beschrinkung der Geographie nur auf die Erdoberflache, eine Bezeichnung, 
die AnlaB zu vielen falschen Auffassungen gegeben hat, entspricht weder der geschicht- 
lichen Entwicklung der geographischen Forschung, noch der physischen Wirklichkeit. 
Nach dem Verfasser ergibt sich die Definition der Geographie aus der Analyse der 
Naturerscheinungen selbst nach den Gesichtspunkten — Mafe, reelle Zusammengesetzt- 
heit und raumliche Anordnung — die der Geographie eigen sind. Hinsichtlich der Me 
thode herrscht die gréSte Willkiirlichkeit in der Darlegung der Erscheinungen. Einige 
Forscher fangen bei der Beschreibung des Erdkérpers mit der Erdkruste an, andere mit 
der Lufthiille oder mit der Ozeanographie. Wie die Definition, so auch die methodologi- 
schen Grundsiatze, die uns Prof. MEHEDINTI gibt, sind Ergebnisse der Analyse der 
Naturerscheinungen in ihren ursdchlichen Zusammenhangen. Als grundlegend betrachtet 
er die Bestimmung der geographischen Kategorien, eine Frage, die fast unberiicksichtigt 
blieb auch noch in der gegenwiartigen Literatur, ohne welche aber eine organische und 
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einheitliche Betrachtung des geographischen Materials unméglich ist. Es besteht ohnehin 
ein Uberflu8 an Einzelergebnissen, die darauf warten, zu groBeren Einheiten zusammen- 
geliigt zu werden. 

Die vergleichende Tabelle, die uns der Verfasser hinsichtlich der Behandlung der 
Lufthiille gibt, ist besonders lehrreich, weil sie uns zeigt, daB auch hervorragende Geo- 
graphen, wie WAGNER, SupAN und Davis-Bravn, nicht einig sind in dem, was die Leit- 
linie anbelangt, ,,als ob die ursichliche Stufenfolge der Erscheinungen in der Lufthiille 
bei verschiedenen Verfassern verschieden sein kénnte als es in Wirklichkeit sich darstellt 

Das alles zeigt, daB die Beiordnung des geographischen Materials noch nicht zu 
einem natiirlichen System gelangt ist. Diese Liicke auszufiillen versucht nun ein mit 
solchen Fachkenntnissen ausgestatteter Gelehrter und Denker wie Prof. MEHEDINTI. Sein 
Werk zeichnet sich besonders durch auSerordentliche Klarheit der Darstellung aus. Ob- 
wohl die Skeptiker meinen, daB die Zeit fiir den Aufbau der geographischen Wissenschaft 
noch nicht gekommen sei, setzt Prof. MEHEDINTI doch die ersten Bausteine dazu. Er 
tritt in die FuBstapfen seiner groBen Vorganger RicutHoreNn, RatzeL und VIDAL DE LA 
Briacue, deren Gedichtnis er sein Werk widmet. 

Terra beriicksichtigt nicht das stets sich verandernde Material, sondern seine 
Struktur. Die Partialerklarungen der Naturerscheinungen kénnen richtig oder falsch 
sein. Jeder Traktat kann sie von einer Epoche zur anderen andern. Das vorliegende Werk, 
wenn es die richtigen Leitlinien getroffen hat, wird seinen Zweck erfiillen und, so wie 
die Gesetze der Architektur unerschiitterlich bleiben, unabhangig vom Material.“ 

Wir haben das Empfinden, daB das Gedankengebaude, das Prof. MEHEDINTI €r. 
richtet hat, einen Markstein darstellt, nicht nur fiir die junge rumadnische Geographie, 
deren Begriinder er ist, sondern auch fiir die geographische Wissenschaft im allgemeinen. 
Caius Lepa —derzeit Wien. 


Heydrich M. Koreanische Landwirtschaft. Beitrage zur V6lkerkunde von 
Korea. I. (Abhandlungen und Berichte der Museen fur Tierkunde und 
Vélkerkunde zu Dresden. XIX, Nr. 1.) 44 SS. in 4°. Mit 1 Bildtafel 
und 22 Abb. im Text. Leipzig 1931. Verlag: G. B. TEUBNER. 


Auch die fernsten Lander riicken in der heutigen Zeit, wo die Erde klein geworden 
ist, ab und zu ins Blickfeld. Da die Welt sozusagen ein Wirtschaftsgebiet geworden 
ist, wirken giinstige und ungiinstige Verhialtnisse ferner Lander auch auf unsere Ver- 
baltnisse zuriick. Schon aus diesem Grunde sind uns Monographien, die uns iiber die 
Wirtschaftsverhaltnisse ferner Volker berichten, sehr willkommen. Besonders dann, wenn 
es Monographien sind, die, wie die vorliegende, als mustergiiltig bezeichnet werden 
konnen. Heypricn’s Arbeit zeigt auch, da man nicht unbedingt im fremden Lande 
gewesen sein mu, um eine brauchbare Arbeit zu schaffen, ein Trost fiir die Leiter und 
Assistenten unserer immer zahlreicher und grofer werdenden Museen, denen bei der 
jetzigen Lage vielfach das Geld zu groBen Forschungsreisen leider fehlt. 

Heypricw’s Arbeit wurde angeregt durch die Srétzner-Sammlung von der Insel 
Quelpart, die zu Korea gehért. Die Sammlung befindet sich im Museum fiir Volkerkunde 
in Dresden. Der Verfasser hatte Gelegenheit, mit einem gebildeten Koreaner die Samm- 
lung und das gesamte kulturelle Leben der Koreaner durchzusprechen. Das Resultat ist 
die vorliegende Arbeit, die uns iiber alles, was die koreanische Landwirtschaft betrifft, 
vorziiglich informiert. Boden, Klima, landwirtschaftliche Gerdte, die Methode des Feld- 
baues, die Besitzverhiltnisse, Absatzméglichkeiten, die historischen und sozialen Voraus- 
setzungen der koreanischen Landwirtschaft, kurz, alles Einschlagige kommt zur Sprache. 
Der Leser erfahrt, daB die Bevélkerung unter japanischer Verwaltung sich um 8 Mil- 
lionen Menschen vermehrt hat (1910: 13 Millionen, 1930: 21 Millionen), da8 infolge 
besserer Bodenbewirtschaftung jetzt 44.000 km? (20%) Ackerland ertragfahig sind, 
wahrend es 1910 nur 27.000 £m? waren, daB 10.000 weitere £m? noch kultivierbar sind, 
da® die Aufforstung des Landes eifrig betrieben wird. Die Statistiken zeigen uns, daf 
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Korea als Auswanderungsgebiet fiir Japan kaum ernstlich in Frage kommt, daB also 
vorlaufig nur die Mandschurei, die noch viele Millionen aufnehmen kann, fiir Japan 

iibrigbleibt, und wir verstehen besser Japans zahes Festhalten an seinen’ Planen. 
Eine ausfiihrliche Quellen und Literaturangabe erhéht den Wert des Werkchens. 
Moge es viele junge Voélkerkundler zu 4hnlichen Arbeiten anregen! 
. Tu. BrORING. 


Chinnery E. W. Pearson. Anthropological Reports. Territory of New Guinea. 
Nr. 4. Natives of the Waria, Williams and Bialolo Watersheds. pp. 5— 
64 in 8°. With 47 plates and 1 map. Nr. 5. Notes on the Natives of 
South Bougainville and Mortlocks (Taku). pp. 69—121 in 8°. With 9 
plates and 1 map. By Authority: H. J. Green, Government printer, 
Carberra. 


Der 4. Bericht des Regierungsanthropologen P. CuinNERy ist deswegen von be- 
sonderem Interesse, weil seine Reise in fast unbekannte Regionen der Zentralkette Neu- 
guineas fiihrt. Der iibersichtlich gehaltene Reisebericht gibt ein gutes Bild iiber die tat- 
sdchlichen Verhiltnisse, wie sie heute sind, und bestatigt vielfach die Angaben DeETzNER’s. 
Der 5. Bericht bezieht sich auf ein bereits vollig unter Regierungskontrolle stehendes 
Gebiet, in welchem viele Missionen arbeiten. Das Hauptgewicht ist neben einigen Messun- 
gen auf die Biologie der Stamme gelegt. Sorgfaltige Aufnahmen des Bevélkerungsstandes 
in einzelnen Dérfern sowie Feststellungen beziiglich des Familien- und Erbrechtes machen 
den wesentlichen Inhalt dieser Studien aus. 56 instruktive Photos erldautern den Text. 

Viktor LEBzELTER — Wien. 


Der Grofe Herder. Nachschlagewerk ftir Wissen und Leben. Vierte, véllig 
neubearbeitete Aufl. von HERDER’s Konversationslexikon. II. Bd. (Bat- 
terie bis Cajetan.) 1728 Sp: Text. Mit vielen Abb. Freiburg i. Br. 1932. 
HerpDER & Co. Preis: Halbleder Mk. 34.50. 


Band II des ,,GroBen Herder“ ist fertig. Er behandelt hauptsdchlich den Buch- 
s{aben B. Man wird auch diesen Band nicht leicht vergebens um Auskunft fragen. Einerlei, 
ob es sich um gr6Bere Themen oder um kurze Wort- und Sacherklarungen handelt; ob 
jemand wissen will, wo die Botokuden wohnen oder ob er sich iiber BorAn bzw. BrRIAND 
erkundigen will, stets findet er prompt Auskunft. Gewdhnlich wird auch auf die ein- 
schlagige Literatur verwiesen. Die Artikel sind reich illustriert. Man schaue sich einmal 
die prachtvollen Illustrationen an bei den Themen Baukunst der Gegenwart, Biihne, Birne, 
Bierbrauerei usw. Da8B sonst die farbigen Illustrationen etwas sparlich ausgefallen sind, 
finden wir in der gegenwartigen Zeit erklarlich. Farbige Illustrationen sind sehr teuer. 
Angenehm beriihren den Leser auch die historischen Exkurse (s. den Bienenartikel mit 
Bild aus dem prdhistorischen Spanien). Es fallt schwer, Mangel zu entdecken. Selbst 
wenn man mit der Lupe auf die Suche geht. Natiirlich: wer suchet, der findet, Und so 
wollen wir denn auf ein paar kleine Mangel hinweisen, die wir gefunden zu haben glauben, 
da groBe Mangel eben nicht aufzutreiben sind. Wenn wir z. B. schon das japanische 
Wort fiir Bohnenkase hinzufiigen wollen, so gehdrt es sich, auf das o in tofu einen Langs- 
strich zu setzen. Wollen wir zu Sacherklarungen (Bourtange Moor) Worterkliérungen 
hinzufiigen (,,Bourtange = Bauernzangen“), so miissen wir vorsichtig sein, denn der 
Akzent liegt auf ,,tange“ und so haben wir es wahrscheinlich mit einem ersten Ansiedler 
bour Tance (Bauer TaNcE) zu tun, der sich méglicherweise bei einer etwaigen Uber- 
siedlung nach Preufen Bauer Zancr genannt haben wiirde. Wieso das kleine Nest 
Borger“ zu der Ehre kommt, im Herder genannt zu werden, wahrend es doch noch viele 
andere Ortschaften mit B im Hannover’schen gibt, die sicher ebenso gro sind, aber 
nicht genannt werden, ist nicht recht ersichtlich. Beim Artikel Bischofshofen vermissen 
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wir die Erwahnung des Steyler Missionsgymmasiums. Da® das Thema ,,Bier“ zirka acht 
Seiten umfaBt, finden wir bei einem deutschen Konversationslexikon durchaus am 


_ Platze. Das soll also nicht bemangelt werden. Daf aber beim Worte ,,Boonekamp“, wo 
das Wort ,,Niederlandisch“ eingeklammert ist, der Leser nicht dariiber aufgeklart wird, 


daB es sich um ein deutsches (niederrheinisches) Fabrikat handelt, ist wohl ein 
Mangel. Auch weifs der Leser nicht recht, was er mit einem ,,boliviano“ anfangen soll; 


; derselbe ist angeblich 1°63 Reichsmark, in Gold aber 4°08 Reichsmark; ist auch dort 


Inflation? Beim Artikel ,.Bolschewismus“ méchten wir bemerken, daB wir als den tieferen 
Grund des Erfolges der Bolschewiki den Umstand betrachten, daB die russischen Bauern 
im groBen und ganzen Analphabeten und Leibeigene waren. Das Stichwort ,,Buchstaben- 
schrift“ scheint dem Leser suggerieren zu wollen, da8 die Buchstabenschrift, die voll- 
kommenste Schrift sei. Wer die chinesische oder altigyptische Schrift kennt, wird die 
allseitige Uberlegenheit der Buchstabenschrift mit Recht anzweifeln, Wir hoffen, daB 


die weiteren Bande des ,,GroBen Herder“ in Ahnlicher Weise ihre Leser befriedigen’ 


werden, wie die vorauigehenden. Es ist ein gewaltiges Werk, das der Verlag in der 
gegenwartigen Zeit iibernommen hat. Mége es gelingen, dasselbe gliicklich zu Ende 
zu fihren! TH. BRrorRING. 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiquésici. On en fera 
und in einer der folgenden Naummern un compte rendu dans un des numéros 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et l’espace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n’ont pas été demandeés. 


Adriani N.: ,,Sangireesche Teksten.“ s’Gravenhage 1894, 
Almanach fiir das Jahr 1931. 81. Jahrg. Akademie der Wissenschaften in Wien. Hélder- 
Pichler-Tempsky, A.-G., Wien u. Leipzig 1931. 


‘Anzeiger, 68. Jahrg. 1931. Nr. I—XXVII. Akademie der Wissenschaften in Wien. Philos.- 


hist. Klasse. Hélder-Pichler-Tempsky, A.-G., 1932. 

Apostolos. Ephemeris internationalis missiologica-practica. Band IH, Heft 1, Felix Rauch, 
Innsbruck 1932. 

Arcari Paolo Maria: ,Le Lingue Nazionali della Confederatione Elvetica e i loro 
Spestamenti Attraverso il Tempo. Comitato Italiano per lo Studio dei Problemi 
della Popolazione. Serie II, Vol. II, Stabilimento Tipografica ditta Carlo Colombo, 
Roma 1930. 

Baarda van M. J.: ,,Galélareesch-Hollandsch.“ s’Gravenhage 1895. 

— — ,leidraad bij het Bestudeeren van’t Galéla’sch Dialekt, of het Eiland Halmaheira.“ 
s’Gravenhage 1908. 

Bade William Frederic: ,,The Tell En-Nasbeh Excavations of 1929 a Preliminary Report.“ 
S.-A. aus ,,Smithsonian Report for 1930“, Washington 1931. 

Beke Odon: ,A magy halnevek szdrmazasa.“ S.-A, aus_,,Haldszat“. 

Bellon K. L.: ,,Inleiding tot de vergelijkende Godsdienstwetenschap.“ Philosophische 
Bibliothek. N. V. Standaard-Boekhandel, Belgien 1932. 

Benedict Ruth: ,Tales of the Cochiti Indians.“ Smithsonian Institution. Bureau of 
American Ethnology, Bulletin 98, Washington 1931. 

Berg, L. W. C. van der: ,,Het inlandsche Gemeentewezen op Java en Madoera.“ 
s’Gravenhage 1901. 

Birkeli Emil: ,,Ho@gsaetet.“ Det gamle ondvege i religionshistorisk belysning. Dreyers 
Grafiske Anstalt, Stavanger 1932. 

Bleeker P.: ,,Nieuwe Bijdragen tot de Kennis der Bevolkingstatistiek van Java.“ s’Graven- 
hage 1870. 

Boas cers The Religion of the Kwakiutl Indians.“ Part I u. Il. Columbia University 
Contributions to Anthropology. Vol. X. Columbia Univ. Press, New York 1930. 

Bock Carl: ,,Reis in Oost- en Zuid-Borneo van Koetei naar Banjermassin, ondernomen op 
last der Indische Regeering in 1879 en 1880.“ Eerste Gedeelte. s’Gravenhage 1881. 
Atlas 1881. Tweede Gedeelte, 1887. 

Bogoras W. G.: ,,Elements of the Culture of the Circumpolar Zone.“ S.-A. aus »omith- 
sonian Report for 1930“, Washington 1931. 

Bordewijk H. W. C., Dr.: ,,Ontstaan en Ontwikkeling van het Staatsrecht van Curacao.“ 
s’Gravenhage 1911. 

Boudewijnse J.: ,,Alphabetisch Overzigt.“ s’Gravenhage 1808. 

Breuking J.: ,,Bijdragen tot eene Gorontalo’sche Spraakkunst.“ s’Gravenhage 1906. 

Bringermeier Martha: ,,Gemeinschalt und Volkslied.“ Ein Beitrag zur Dorfkultur des 
Miinsterlandes. Verdfientl. d. Volkskundl. Kommission d. Provinzialinstitutes f. 
Westf. Landes- u. Volkskunde. 1. Reihe. Heft 1. Aschendorfische Verlagsbuchh., 
Miinster i. Westf, 1931. 

Bulck Gaston van, S. J., Dr.: ,,Beitrage zur Methodik der Vélkerkunde.“ Wiener Beitrage 
zur Kulturgeschichte und Linguistik. II. Jahrg. (1931), Univ.-Inst. f. Volkerkunde, 
Wien. 

Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 1931/1932. 
VIN. Jahrg. Ziirich 1932. 

Chija J. A. van der: »De Nederlanders te Jakatra.“ Amsterdam 1800. 

— — ,,Neerlands Streven.“ Amsterdam 1807. : : 

Chuan Chen: ,,Goethe und die chinesische Erzahlungsliteratur.“ Orientalischer Literatur- 
bericht, Heft 50, April 1932. Otto Harrassowitz, Leipzig. 
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Claflin William H.: ,,The Stalling’s Island Mound Columbia County, Georgia." Papers of 
the Peabody Mus. of Am, Arch, and Ethnol., Havard Univ., Vol) XIV. Nr. 1; 
Cambridge, Mass., 1931. : : Sy he piel ed Fy, 

Collins Henry B.: ,,Excavations at a Prehistoric Indian Village Site in Mississippi. 
Nr, 2808. — From the Proceeding of the Unidet States Nat. Mus., Vol. 79, Art. 32, 
Smithsonian Inst. Washington 1932. ’ ’ 

Coon Caleton Stevens, Ph, D.: ,,Tribes of the Rif.“ Harvard African Studies. Vol, IX. 
Peabody Museum of Harvard University, Cambridge, Mass, U. S. A., 1931. 
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Mahler Paul: ,,Die Urmenschen.“ Steinfaust-Verlag, Leipzig 1932, 

Mallwitz A.-Mindt E.: ,,.Das Museum fiir Leibesiibungen.“ Herausgegeben vom Museum 
fiir Leibesiibungen. Archiv fiir Leibesiibungen, Berlin 1930. 

Marett R. R. and Penniman T. K.: ,,Spencer’s Scientific Correspondence with Sir J. G. 
Frazer and others.“ Oxford at the Clarendon Press 1932. 

Mason J. Alden: ,,Archaeology of Santa Marta Colombia.“ The Tairona Culture. Part I. 
Report on Field Work. Field Museum of Natural Hist., Publ. 304, Anthropological 
Series, Vol. XX, Nr. 1, Chicago 1931. 

Matrod H.: ,,Odoric de Pordenone“ (1205—1331). Son ,,Chemin de Pérégrination“. Col- 
lection ,,I1 Poverello“. I. Serie. — LII, Nos. Missionnaires, Librairie S, Francois, 
Paris 1932. 

Matthes B. F., Dr.: ,,Eenige Proeven van Boegineesche en Makassarsche Poézie.“ s’Gra- 
venhage 1883. 

Mez6 Franz, Dr.: ,,Geschichte der Olympischen Spiele.“ Verlag Knorr & Hirth, 
G. m. b, H., Miinchen 1930. 

Michelson Truman: ,,The Narrative of a Southern Cheyenne Woman.“ Smithsonian 
Miscellaneous Collections. Vol. 87, Nr. 5, Washington 1932, 

Michna Heinrich K., Dr.: ,,Kalenderberg und Ugogo.“ Neger in Ostafrika stellen heute 
ihre TongefaBe so her, wie die Ansiedler von Niederésterreich von 2500 Jahren. 
S.-A. aus. ,,Die Umschau“, XXXVI. Jahrg., 5. Heft, 1932, Frankfurt a. M. 

Miller Gerrit S.: ,,Human Hair and Primate Patterning.“ Smithsonian Miscellaneous 
Collections. Vol. 85, Nr. 10, Washington 1931. 

Millies H. C.: ,,Recherches sur les Monnaies des Indigénes de L’Archipel Indien et de 
la Péninsule Malaie.“ La Haye 1871. 

Modigliani Dott. Elio: ,,Appunti Etnologici su Sipore (Arcipelage Mentawei).“ S.-A. aus 
yArchivio per L’Anthropologia e la Etnologia“. Vol. LX—LXI, Palazzo Nontfinito, 
Firenze 1932. 

Monteil Charles: ,,.Djénné Métropole du Delta Central du Niger.“ Une Cité Soudanaise. 
Société d’Editions Géographiques, Maritimes et Coloniales, Paris 1932. 

Moodie Roy L.: ,,Roentgenologic Studies of Egyptian and Peruvian Mummies.“ Field 
Museum of Natural History, Anthropology, Memoirs, Vol. III, Chicago 1931. 
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il nn W. E.: ,,Privilegien als Instrument der Ausmerze.“ Siebung und Auslese 
Pet i ates Tahiti. Se Anas »Archiv f. near und Gesellschaitsbiologie“, Bd. 20, 
Heft 1. J. F. Lehmanns Verlag, Miinchen : : y ' 

—— Reece iiber die siiddeutsche Brachykephalie.“ I, Badische Schidel aus. 
dem 16. bis 18, Jahrhundert. S.-A. aus ,,Zeitschriit f. Morphologie und Anthropo- 
logie“, 1932, Bd. XXX, Heft 1/2. ; 

Muller W. C.: ,,Catalogus der Land- en Zeekaarten.“ s Gravenhage 1913. _ 

Muntsch Albert, S, J.: ,,The Teaching of Leo XIII on the family and private Property 
in the Light of modern Ethnology.“ Societa Editrice ,,Vita e Pensiero , Milano 1931. 
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lismo. Tomo II. Parte II: Cristianismo. Parte II]: Catolicismo. Tipogratia Cat6élica. 

Casals, Barcelona 1932. Ath 

Niedermann Max, Dr., Senn Alfred, Dr., Brender Franz, Dr.: ,,W6rterbuch der litauischen 
Schriftsprache.“ Litauisch-Deutsch. Indogermanische Bibliothek, 5. Abteil.: Baltische 
Bibliothek, Lieferung 3, 4, 5, 6 und 7, Karl Winter, Heidelberg. 

Nooy de H. A: ,,Javaansche Woordenlijst.“ s’Gravenhage 1893. 

Nordenskiéld Erland: ,,La Conception de l’ame chez les Indiens Cuna de l’Isthme de 
Panama.“ (La Signification de trois mots Cuna, Purba, Niga et Kurgin). S.-A. 
aus ,,Journal des Américanistes“, XXIV, 1932, Nouvelle Série, Au Siége de la 
Société, Paris 1932. : t 

Olbrechts Frans M., Dr.: ,,Over Zandteekeningen in de Ethnografie en in de Folklore.“ 
S.-A. aus ,,Eigen Schoon & De Brabander“, XIV. Jahrg. 

Orbis Terrarum: Siidamerika, Westindien, Zentralamerika. Landschaft, Volksleben, Bau- 
kunst. Atlantis-Verlag Berlin-Ziirich 1931. 

Palmer van der Broek W., Dr.: ,,Javaansche Vertellingen.“ s’Gravenhage 1878. 

Patsch Karl: ,,Beitrage zur V6lkerkunde von Siidosteuropa.“ V. Aus 500 Jahren vor- 
roOmischer und rémischer Geschichte Siidosteuropas. 1. Teil: Bis zur Festsetzung 
der ROmer in Transdanuvien. Ak. d. Wiss. in Wien, Phil.-hist. Klasse, Sitzungsber., 
214. Bd., I. Abhdlg., Hdlder-Pichler-Tempsky, A.-G., Wien u. Leipzig 1932. 

Pfister Oskar: ,,Instinktive Psychoanalyse unter den Navaho-Indianern.“ S.-A. aus ,,I[mago, 
Zeitschrift fiir Anwendung der Psychoanalyse auf die Natur- und Geisteswissen- 
schaften“, Bd. XVIII, Intern. Psychoanalytischer Verlag, Wien 1932. 

Pospisil Frantisek, Prof. Dr.: ,,Folk Dance Survey.“ S.-A, aus ,,Papers and Transactions. 
of the Jubilee Congress of the Folk Lore Society“. 

— — ,Horacko:a t. zv. narodopis.“ 'S.-A. aus ,Old Hor: k Pod“, € 1 a 2 rot. VII, 
1920—1930. Jahoda, Znojmo. 

— — ,,FrantiSek Stampach: Kulturni Primitivismus a Civilisace.“ Studie a pfriklady o 
primitivnich prvcich kulturnich u Slovant. S.-A. aus ,,NaSe Véda“, Kriticky Mésitnik, 
rocnik XIII, cislo 3—4. 

Radin Paul: ,,Mexican Kinship Terms.“ University of California Publications in 
American Archaeology and Ethnology, Vol. 31, Nr. 1, p. 1—14, Berkeley, Cal. 1931. 

Reynolds Edward: ,,The Evolution of the Human Pelvis in Relation to the Mechanics. 
of the Erect Posture.“ Papaers of the Peabody Mus. of Am, Arch, and Ethnol., 
Harvard Univ., Vol. XI, Nr. 5. Cambridge, Mass., U. S. A., 1931. 

Richarz Stephen, S.V.D.: ,,The Age of the Human Race in the Light of Geology.“ S.-A. 
aus ,,Smithsonian Report for 1930, Washington 1931. 

Robicsek Hans, Dr.: ,,Sprache, Mensch und Mythos.“ Franz Deuticke, Leipzig u. Wien 1932. 

crs van ce AA, P. J. B. C.: ,,Reizen nuar Nederlandsch Nieuw-Guinea.“ s’Graven- 
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— — ,De Groote Bantamsche Opstand.“ s’Gravenhage 1881. 

Roest J. L. D. van der: ,,Woordenlijst der Tobelo-Bdéng-Taal,“ s’Gravenhage 1905, 

Rosenberg C. B. H. von: ,,Reistogten in de Afdeeling Gorontalo.“ Amsterdam 18065. 

— — ,keis naar de Zuidoostereilanden.“ s’Gravenhage 1867. 

-— — ,Reistochten naar de Geelvinkbaai op Nieuw-Guinea in de Jaren 1869 en 1870. 
s’Gravenhage 1875, 

Samanek Vinzenz: »Neue Beitrige zu den Regesten Kénig Adolfs.4 Ak. d. Wiss. in 
Wien, philos.-hiist. _Kiasse, Sitzungsber., 2I14. Bd. 2. Abhdlg., Hélder-Pichler- 

_ Tempsky, A.-G., Wien u. Leipzig 1932. 
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Marz 1932, C. L. Hirschfeld, Leipzig, 

Sonnabend Haskel: ,,L’Espansione degli Slavi.“ Comitato Italiano per lo Studio dei 
Problemi della Popolazione.“ Serie I, Vol. I, Tipografia Failli, Roma 1931. 
Speck Frank G.: ,,A Study of the Delaware Indian Big House Ceremony.“ In Native 
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Stampach Frantisek, Dr.: ,,Kulturni Primitivismus a Civilisace.“ I. Il. III. Cast, Primitivni 
Elementy Kulturni. V Hospoddéfském Okruhu, V Spoleéenském Okruhu. V Okruhu 
Nabozenském, IV. Cast, Kulturni Primitivismus. A Civilisace, Nakladem Vlastnim. 
— Tiskl Josef Pacl v Strakonicich. V Brné 1931, 

Streit-Dindinger: ,,Bibliotheca Missionum.“ VI. Band. Missionsliteratur Indiens, der 
Philippinen, Japans und Indochinas 1760—1799. VII. Band. Chinesische Missions- 
literatur 1700—1799, Verlag: Franziskus-Xaverius-Missionsverein, Zentrale in 
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Sundermann Heinrich, Dr.: ,,Niassische Sprachlehre.“ s’Gravenhage 1913. 
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Honduras.“ Field Museum of Natural History, Publication 301, Anthrop. Series, 
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Museum of Natural History. Vol. XXXII, Part II, New York City 1931. 
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ference. Vol. III, Nr. 1, Washington 1932, 
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Zeitschriitenschau. — Revue des Revues. 


Africa. V. 2. 


Richards A. 1. Anthropological Problems in North-Eastern Rhodesia. — Brown 
Gordon, Bride-Wealth among the Hehe. — Clarke F., The double Mind in African 
Education. — Hussey E. R. The Languages of Literature in Africa. — Donohugh 
Agnes C. L. and Priscilla Berry, A Luba Tribe in Katanga. Customs and Folklore, — 
Kirchhoff Paul, Kinship Organisation, — Grébert F., La famille pahouine en 1931. 


American Anthropologist. XXXIV/2. 


Hallowell A. Irving, Kinship Terms and Cross-Cousin Marriage of the Montagnais- 
Naskapi and the Cree. — Murdock George Peter, The Science of Culture. — Amsden 
Charles, The Loom and Its Prototypes. — Powdermaker Hortense, Feasts in New Ireland; 
the Social Functions of Eating, — Du Bois Cora A., Tolowa Notes. — Steward Julian H., 
A Uintah Ute Bear Dance, March, 1931. — Merkeel Scudder, A Discussion of Cultural 
Change as Illustrated by Material from a Teton-Dakota Community. — Greenman E. F., 
Origin and Development of the Burial Mound. — Whorf B. L., A Central Mexican 
Inscription Cambining Mexican and Maya Day Sings. — Field Henry, Ancient Wheat 
and Barley from Kish, Mesopotamia. — Densmore Frances, An Explanation of a Trick 
Performed by Indian Jugglers. — Bartlett Katharine, A Unique Pueblo II Bird Fetish. 
— Gilmore Melvin R., Ethnobotanical Investigations. 


L’Anthropologie. XLI/1—2. 
Breuil H., Le Feu et lV’industrie de Pierre et d’Os dans le Gisement du_,,Sinanthro- 
pus“ a Chou Kou Tien. 


Archiv fiir Kulturgeschichte. XXII/3. 
Kern Fritz, Weltgeschichte der schriftlosen Kulturen. 


Archiv fiir Religionswissenschaft. XXIX/3 u. 4. 


Pettazzoni Raffaele, Allwissende héchste Wesen bei primitivsten Vdlkern, — Baldus 


Herbert, Die Allmutter in der Mythologie zweier siidamerikanischer Indianerstamme 
(Kagaba und Tumereha). 


Archiv Orientalni. Journal of the Czechoslovak Oriental Institute, Prague. IV/1. 


Friedrich J., Zum urartaischen Lexikon. — Poucha P., Zur mittelasiatischen Lehn- 
wortkunde. 


Archivum Historicum Societas Jesu. I. 1. 


_ G. Schurhammer, S. J., P. Johann Rodriguez Tcuzzu als Geschichtsschreiber Japans. 
— Léon Wieger, S. J., Notes sur la premiere catéchése écrite en chinois 1582—1584. 


Bantu Studies. 


V/4. Hunt D, R., An Account of the Bapedi. — Johnson Frederick, Kiniramba Folk 
Tales. — VI/1. Eiselen W. M., The Art of Divination as Practised by the Bamasemola, — 
kirby Percival R., The Recognition and Practical Use of the Harmonics of Stretched 
Strings by the Bantu of South Africa. — Bleek D, F., Customs and Beliefs of the Xam 


Bushmen. — Laydevant R. F., Religi 
Few McEc oe , Religious or Sacred Plants of Basutoland. — Woodward 
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Bernice Pauahi Bishop Museum. 

Bull. 88. Coulter J. W., Population and Utilization of Land and Sea in Hawaii, 1853 
— Bull. 90: Handy E. S. C, Houses, Boats, and Fishing in the Society Islands. | 
Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. 89/1. 


_ Friedericy H. J., Ponre. Bijdrage tot de kennis van adat en adatrecht in Zuid-Celebes. 
— Ticheiman G, L., Eenige Kapata’s van Amahei (Zuid-Ceram). 


Bohoslovia. X/1. 
Pasternak Jaroslav, Dr., L’Archéologie des terres ouest-ukrainiennes. 


Bulletin de l’Ecole francaise d’Extréme-Orient. XXX/3—4. 


La Vallée Poussin, Louis de, Documents d’Abhidharma. — Colani Madeleine, 
Recherches sur le Préhistorique indochinois. 


Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes. 


IV/7: Emory Kenneth, P., The Cook’s ,,marae“. — V/1: Bodin H., Les pirogues 
cousues des Tuamotu. — Emory K. O., The curved club from a Rurutu Cave. — Emory 
K., P., La Massue de la Grotte de Rurutu. 

Congo. I. 
1: Cuvelier G, La Vie sociale des Balamba orientaux. — Pierpont J. de, Les 


Bambala. — Guilmin M., Proverbes des Ngombe. — Lotar L., Redjaf. — Denolf Prosper 
_E. P., Over het ontstaan der Bakubasche beschaving. — 2: Cuvelier G,, La Vie sociale des 

Balamba orientaux. — Pierpont J. de, Les Bambala. — Denolf Pr., De Oto-Legenden. — 
Gelders V., Le Congrés de la Société indigéne. — 3: Bulck G. van, Un Centre d’études 
ethnologiques. — L’Heureux L. et Vlassov S., Contribution a l’étude de la fécule de Cyperus 
Esculentus L. — Cuvelier G., Missionaires Capucins des Missions de Congo et d’Angola 
du XVIle et XVIIe siecle. — Denolf P., Hoe de Batwa hun onhafhankelijkheid verloren. — 
Hoe de Bangongo in Kasai kwamen. 


Der Erdball. V1/2. 


Frobenius Leo, Mensch und Maske. — Jensen Adolf, Dr., Masken und Reife- 
zeremonien der Naturvélker. — Krickeberg Walter, Prof. Dr., Nordamerikanische Masken, 
— Wirz Paui, Mannliche und weibliche Gerate in Indonesien. 


Eurasia Septentrionalis Antiqua. VII. 


Werner Joachim, Bogenfragmente aus Carnuntum und von der unteren Wolga. — 
Zakharow A, A., Zaretsky’s Excavations in the Government of Kharkov. — Nioradze G., 
Der Verwahriund von Kvemo-Sasirethi. — IvaSéenko M. M., Beitrige zur Vorgeschichte 
Abchasiens. — Hanéar Franz, Die Nadelformen des prahistorischen Kaukasusgebietes, 


Folk-Lore. XLIII/1. 


Enthoven R. E., Limes, Rice Straw and Convolvulus in Indian Primitive Practice. — 
Blackwood Beatrice, Folk Stories from the Northern Solomons. 


Forschungen und Fortschritte. VIII. 


10: Trimborn Hermann, Dr., Die friiheste Kulturgeschichte im Lichte der neueren 
Prahistorie und Ethnologie. — Lehmann-Nitsche Robert, Prof. Dr., Simsons Eselskinn- 
backen, — 13: Hirschberg Walter, Dr., Wanderung und Herkunft Nilotischer Volker. — 
Strémer Chrysostomus, P., Forschungen bei den Mundurukt-Indianern am Oberen Tapajoz 
(Amazonasgebiet) in Nord-Brasilien. 


Journal Asiatique. CCXIX. 


1: Nyberg H. S. Questions de cosmogonie et de cosmologie mazdéennes. — Tomo- 
matsu Entai, Sitralamkara et Kalpanamanditika. — Deny J., Société asiatique: Proces- 
verbal de la séance du 17 avril 1931; annexe au procés-verbal. — 2: Nyberg H. S., 
Questions de cosmogonie et de cosmologie mazdéennes. — Tomomatsu Entai, Sitralamkara 
et Kalpanamanditika. 
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Journal de la Société des Africanistes. I. 


1: Griaule M., Le mariage en pays Tigré (Abyssinie). — Attaches et noeuds abyssins. 
— Zeliner Fr. de, La bijouterie indigéne en Afrique occidentale. — Lombard J., Matériaux 
préhistoriques du Congo frangais, — Tauxier L., Les Dorhosieé et Dorhosié-Finng du cercle 
de Bobo-Dioulasso (Soudan-francais). — Vocabulaires Dorhosié et Dorhosié-Finng. — 
Faure H. M., Rites mortuaires chez les M’Bérés. — Joleaud L., Le role des singes dans 
les traditions populaires nord-africaines, — 2: Lucas A. J., Considérations sur ’ethnique 
maure et en particulier sur une race ancienne: les Bafours. — Prouteaux M., Quelques 
exemples de l’utilité pratique des études ethnologiques. — Laydevant R. P. J., Etude sur 
Ja famille en Basutoland. — Tauxier L., La religion des Touras. — Cheron G., Les 
Tyéblenké, — Chéron G., Les Dyidé. 


Journal de la Société des Americanistes. XXIII/1. 


Angulo Jaime de et Freeland L. S., The Lutuami language (Klamath-Modoc). — 
Angulo Jaime de et d’Harcourt M. Béchard, La musique des Indiens de la Californie du 
Nord. — Dangel R., Das Chichaysuyu der Departamentos Huanuco-Ancash. — Doering 
H. U., Ein Analogon des Zackenstab-Damons der Nasca-Malerei in Neuseeland. — Iziko- 
witz K. G., Le tambour &4 membrane au Pérou. — Loukotka C., Les Indiens Kukura du 
rio Verde, Matto Grosso, Brésil. — MacLeod W. Ch., Child sacrifice in North America, 
with a note on suttee. — Radin P., Mixe texts. — Rice F, J. D., Short Aparai vocabulary. 
— Vellard J., Pétroglyphes de la région de l’Araguaya. — Wavrin Marquis, de, L’ascen- 
sion de Huayna-Pichu. 


Journal of the African Society. Vol. XXXI. 


Nr. CXXII: Smith Rennie, Education in British Africa. — Daniel F. de F., The 
Regalia of Katsina, Northern Provinces, Nigeria. — CXXIII: Melland Frank, The natural 
Resources of Africa. — Palmer H. R., The Tuareg of the Sahara. Part I. — Duggan, 
E. de C., Notes on the Munshi (,,Tivi“) Tribe of Northern Nigeria. — Werner Alice, Dr., 
‘The Ballad of Saole. 


Journal of the Anthropological Society of Bombay. XIV/7. 


Mitra Sarat Chandra, On the Cults of the Maritime Deities in Lower Bengal. — 
Dixit S. C., Prof., An Account of Widow Immolation in Gujerat in 1741 A. D. — Menta 
S.S, Fate’s Decree — A Hindu Ceremony. — Modi Jivanji Jamshedji, Dr., The Recently 
Discovered Ash-Mounds in the Raichur District, — Mitra Sarat Chandra, King Lear in 
Punjabi Folklore. — Modi Jivanji Jamshedji, Dr., The Hindu Custom of Setting op a 
Kalasa (Water-Pot) in the Name of a Deceased and the Parsee Custom of Setting up 
Kalasyo: A Few Thoughts suggested by the Custom, — Mitra Sarat Chandra, On an 
Ancient Indian Apologue of ,,the Helping Animals Type“ and its Bengali Analogue. — 
Modi Jivanji Jamshedji, Dr.. A Summary of the First two Chapters of Sir Herbert Risley’s 
People of India. 


Journal of the Polynesian Society. Vol. 40/4. 


Skinner H. D., On the Patu Family and its Occurrence beyond New Zealand. — 
Grimble A, Gilbertese Astronomy and astronomical. Observances. — Maude H, C. and 
_#H.E., Adoption in the Gilbert Islands. — Fox C, E., Arosi Numerals and Numeration, 


Journal of the Polynesian Society. 41/1. 
Downes T. W., Olid Native Stone-cut Artifacts from Waverley. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ire- 
land. LXI, 1931, July to December. 


& Thilenius Georg, On some Biological View-Points in Ethnology, — Hocart A. M, 
Warlare in Eddystone of the Solomon Islands. — Childe V. Gordon, The Forest Cultures 
of Northern Europe: A Study in Evolution and Diffusion. — Bowen E. G., The Racial 
Geography of Europe at the Dawn of the Age Metal. — Forde C. Daryll, Hopi Agri- 
culture and Land Ownership. — Long Richard, The Correlation of Maya and Christian 
Chronology, — Driberg J. H., Yakan, — Ivens W. G., Flints in the South-East Solomon 
Islands, — Harrison H. S, Flint Tranchets in the Solomon Islands and elsewhere. — 
Kennett B. L. A.. The Afoshi Dancers of Kabba Division, Northern Nigeria. — Culwick 
A. T., Some Rock-Paintings in Central Tanganyika. — Chadwick Nora K., The Kite: A 


Study in Polynesian Tradition. — Elkin A. P., The Dieri Kinship System. — Marin G 
Somali Games. < 
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Journal of the Siam Society. XXV/1. 


; Le May Reginald, The Coinage of Siam, — Bidyalankarana Prince, The Ambrosial 
Confection, — Seidenfaden Erik, A Siamese Account of the Construction of the Temple on 
Khao Phanom Rung. 


Journal of the Society of Oriental Research. XVI/1—2. 


Rosmarin T. W., Arabi und Arabien in babylonisch-assyrischen Quellen. — Dombart 
Th., Die Sonnenstrahlen auf den altbabylonischen Samas-Darstellungen. — Bloch Joshua, 
Is the Egyptian Sun-God Re mentioned in the Bible? 


Katalog des Ethnographischen Reichsmuseums. Bd. XXII. 


Juynboll H. H., Molukken I], Ceram (2. Teil), Ternate, Tidore, Batjan, Halmahera, 
Aru- und Kei-Inseln (1. Teil). 


Language. 


VII/4: Velten H. V., On the Origin of the Categories of Voice and Aspect. — 
Sturtevant E. H., The Origin of the Medio-Passive. — Mudge Charles L., Ten Hittite 
Etymologies. — Phelps John, Latin catta ,,Kind of Bird“. — Rice Carlton C., Romance 
Etymologies. — Brown Charles Barrett, The Disappearance of the Indefinite Hombre from 
Spanish. — Lang George S., Celtic Notes. — VIII/1: Sturtevant E. H., The Ablative in 
Indo-European and Hittite. — Brown Norman W., Some Lexical Notes in Sanskrit, Jaina 
Maharastri Prakrit, and Apabhramsa. — Kent Roland G., The Development of the Indo- 
European Dental Groups. — Jacobs Melville, Notes on the Structure of Chinook Jargon. 


Man. XXXII. 


77—106: Balfour Henry, Thorn-Lined Traps in the Pitt-Rivers Museum, Oxford. — 
Hocart A. M., Natural and Supernatural. — Reid Moir J., A Primitive Transitional Hand- 
Axe from Beneath the Red Crag. — Perkins E. E., Mariage Ceremony in Lower Egypt. — 
Asboe Walter, Rev., Disposal of the Dead in Tibet, — Cooper Clark J., Burmese Tatu. — 
Christian Geoffrey, A New Musical Instrument from Papua. — 107—132: Lichtenecker R., 
Dr., Racial Types from South Africa. — Krause Fritz, Dr. and Schmidt Wilhelm, P., Con- 
gresses, Ethnological and Anthropological. — Cammiade L. A., A Primitive Oil-Extractor 
from the Godavari District. — Driberg J. H., State Marriages in Africa. — Ginsberg M., 
Prof, The Conception of Strages in Social Evolution. — Maufe H. B, and Hobson R. L., 
Antiquities from an ,,Ancient Working“ in Southern Rhodesia. — 133—157: Bonington C. 

., Ossuary Practices in the Nicobars. — Raglan, Lord, The Origin of Cruelty, — Blake 

helan C., Time-Sequence of European Prehistoric Industries. — Haddon A. C., A Pre- 
historic Sherd from the Mailu District Papua. — Richards F. J., Ring-Guard Halting. — 
Burkitt M. C., A Maglemose Harpoon Dredged up Recently from the North Sea. 


Man in India. XI/3 and 4. 

Hutton J. H., Lycanthropy. — Mitra Panchanan, Prof, Cultural Affinities Between 
India and Polynesia. — Ramadas G., Porajas. — Pisharoti K. Rama, Prof., The Origin 
of Ornaments. — Tarak Chandra Das, Prof., The Culturall Significance of Fish in Bengal. 


Medical Missionary. V/5. 
Lyons Joanna M. D., From the Top to the Bottom of India. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. LXII/1—2. 


Bryn H., Norwegische Samen. Eine anthropologische Studie. — Bréring Th., Drei 
wichtige Neuerwerbungen des Museums ftir Volkerkunde. — Beninger E., Quadische und 
wandalische Kulturbeziehungen. — Makalathia S., Decouvertes archéologiques en Géorgie en 
1930. — Richthoien B., Frhr. v., Zur religionswissenschaftlichen Auswertung vorgeschicht- 


licher Altertiimer, 


Nederlandsch Indié. 


XVI/11: Nieuwenkamp W. O. J., De Boroboedoer Maitreya’s Lotustroon, — XVII/1:. 
Bezemer T. J., Javaansche Maskers. — Coedés Georges, Indische Kunst in Siam. 


Ostasiatische Zeitschrift. VIII/1/2. 
Eberhard W., Bericht iiber die Ausgrabungen bei An-yang. 
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Revue Anthropologique. 


XLI/10—12: Octobon, Commandant, Enquéte sur les figurations néo- et énéolithiques. 


-— Statues-menhirs, stéles gravées, dalles sculptées. — XLII/1—3: Hervé Georges, Dr., 
L’ceuvre hybridologique de Charles Darwin. — Vandervael Franz, Dr., Sur les rapports 
du crane iacial et du crane cérébral chez l'homme. — Médonca U. de, Les meeurs et les 


croyances du peuple Grec. — Bourchenin Daniel, Le blason interconfessionnel en France. — 
Koehler Henri P., Notes de préhistoire marocaine. — Barnett Anna Mme., Les outils des 
fours compigniens. 


Revue de |’Histoire des Religions. CIV. 


45: Dussaud R., Israel d’aprés un ouvrage récent. — Masani R. P., Le Folklore 
des puits dans Inde et spécialement 4 Bombay. — Collinet P., La régle de saint Benoit 
et la législation de Justinien. — Lods A., Recherches recentes sur le porphétisme israélite. 
— 6: Dussaud R., La Mythologie phénicienne d’aprés les Tablettes de Ras-Shamra. — 
Heuten G., La diffusion des cultes égyptiens en Occident. — Alphandéry P., La glossolalie 
dans le prophétisme médiéval latin. — Clemen C., Msgr. N. Sdderblom historien des 
réligions. 


Revue de l’Institut de Sociologie. XII. 1. 


Lenoir Raymond, Le canoé. 


Studi e Materiali di Storia della Religioni. VII/3 u. 4. 


Rose H. J., The Mundus. — Dangel R., Der Kampf der Kraniche mit den Pygmaen 
bei den Indianern Nordamerikas, — Furlani G., Gli déi dei giorni e dei mesi nell’ epoca 
neobabilonese. 


Tropisch Nederland. VI. 


21: Nieuwenhuis A. W., Prof. Dr., Nederland’s roeping in Indié. — 22: Nieuwen- 
huis A. W., Prof. Dr., Nederland’s roeping in Indié. 


Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde. XXXVII/1—2. 


Wolfram Richard, Dr., Schwerttanz und Schwerttanzspiel. — Svensson Sigfrid, Die 
magische Bedeutung der weiblichen Kopfbedeckung 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. 


XXXVII/1 u. 2: Kretschmer Paul, Zur indischen Herkunft europdischer Volks- 
marchen. — Kraelitz F., Ein Beitrag zur kasan-tatarischen Volksliteratur, — Trubetzkoy 
N., Nordkaukasische Wortgleichungen. — Bleichsteiner R., Altpersische Edelsteinnamen, — 
Geiger B., Zu den iranischen Lehnwoértern im Aramadischen. — 3 u, 4: Meinhof Karl, 
Das Verhaltnis der Buschmannsprache. — Frauwallner E., Beitrage zur Apohalehre, — 
XXXVIII/1 u. 2: Brandenstein W., Die lydische Sprache. — Krenkow F., Uber die arabische 
Katze. — Dmitriey N. K., Tatarisch-mischarische Studien. — Steinbrucker Charlotte, 
Chinesische Keramik. — 3 u. 4: Rhodokanakis N., Zur altsiidarabischen Epigraphik und 
Archaologie. — Christian V., Neue Beitrage zur Kultur der Lagasch-Periode, — Bleich- 
steimer Robert, Die Verwandtschaftsbeziehungen des Baskischen. — Schebesta Jos. S. V. D., 
Vier Sagen in der Sepa-Sprache (Neuguinea). 


Yamato, III/6. 

Matsuoka K., Japan und die mandschurische Frage. — Brief eines alten Residenten 
in Japan zur mandschurischen Frage. — Yamamoto Y., Teteoya. — ,,Vaterchen“. 
Zeitschrift fiir Eingeborenen-Sprachen. XXII/3. 


Hoffmann C, Sotho-Texte aus dem Holzbusch-Gebirge in Transvaal. — Scheerer 
Otto, Sagen der Atayalen auf Formosa. — Ittmann J., Sprichworter der Nyang. 


Zeitschrift fiir Ethnologie. LXIII. 


1—4; Friedenthal A., Ein Beitrag zur vorgeschichtlichen Anthropologie Estlands. — 
Estermann C., Ethnographische Beobachtungen iiber die Ovambo. — Eberhard W., Einige 
Stammessagen nichtchinesischer Stimme in den Han-Annalen, — Seyffert C., Einige Be- 


obachtungen und Bemerkungen iiber die Ernahrung der Naturvolker, — Kirchhoff P., Die 
__-Verwandtschaftsorganisation der Urwaldstimme Siidamerikas. — Adler B., Tschuktschen- 
karten. — 5—6: Lorenz W., Uber O-férmige Beine und runden Riicken bei den Krimtataren. 
_ — Heimann M., Die Cayapa-Indianer. — Ahlfeld F. und Wegner R. N., Uber die Herkunft 
der im Bereich altperuanischer Kulturen gefundenen Schmuckstiicke aus Sodalith. — Find- 
eisen H., Der Mensch und seine Teile in der keltischen Kunst. — Manker E., Das Haken- 
kreuz in der majombe-basundischen Flechtwerksornamentik. — Kowatscheif I. D., Bulgari- 

. scher Volksglaube aus dem Gebiet der Himmelskunde, — Stahl G., Die Geographie. 
f 


Zeitschrift fiir Missionswissenschaft u. Religionswissenschait. XXII/1. 
Walk L., Dr., Jenseitsvorstellungen der altesten Volker. 


: Zeitschrift fir Morphologie und Anthropologie. XXX/1/2. 


Akune MutSumi, Zur serologischen Anthropologie der Japaner. 
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Ein Werk ohne Vorganger und Parallelen! 


P. Dr. Johannes Thauren S. V. D. | 


Atlas der katholischen 
Missionsgeschichte 


Preis in Ganzleinen geb. Mk. 30.—, S 50.—; in Halbleinen geb. Mk. 27.—, S 45.—. 
22 vielfarbige Hauptkarten, 40 Nebenkarten, 48 Seiten Text. Format der Kartenblatter 
45 < 35cm. Das Werk ist inhaltlich und drucktechnisch erstklassig ausgestattet. Eine 
Zierde fiir jede Bibliothek. Fiir jeden Wissenschaftler, besonders fiir Theologen, ein 
unentbehrliches Nachschlagewerk. In keiner Bibliothek diirfte es fehlen. 


Der Atlas enth4alt: 


Blatt 1: Die Missionen des Altertums (1. bis 6. Jahrhundert), mit Nebenkarten: a) Die 
Missionsreisen des hl. Paulus, 6) Missionsposten in Palastina (1. bis 6. Jahr- 
hundert), c) Unter-Nil. 


Blatt 2: I. Die Vélkerwanderung. If. Die Staatenbildung im beginnenden Mittelalter. 

Blatt 3: Die Missionen im Mittelalter. 

Blatt 4: Die wichtigsten KulturstraBen der Alten Welt. 

Blatt 5: Die Franziskaner- und Dominikanerfahrten im ausgehenden Mittelalter, mit 
Nebenkarte: Mongolenreiche im 12. bis 14. Jahrhundert. 

Biatt 6: J. Die Nestorianer-Mission im ausgehenden Mittelalter. II. Reiseweg des 
hl. Franz Xaver, mit Nedbenkarte: Missionsfahrten Franz Xavers in Japan. 

Blatt 7: Asiatische Missionen im 16. bis 18. Jahrhundert, mit Nebenkarten: a) Molukken- 
insel, 6) Solorinsel, c) Patronatsdidzesen 1690 und 1690. 

jatt 8: Japanische Missionen im 106. bis 18. Jahrhundert, mit Nebenkarten: a) Kore- 

anische Mission im 16. bis 19. Jahrhundert, 6) Nord-Kiushiu. 

Blatt 9: Chinesische Mission im 19. Jahrhundert. 

Blatt 10: Indische Mission im 19. Jahrhundert, mit Nebenkarten: a) Tonkin, 6) Vikariat 


Malakka. 

Philippinen-Mission im 16. bis 19. Jahrhundert, mit Nebenkarten: a) Bucht von 

Manila, 6) Marianen-Missionen im 16, Jahrhundert, c) Ubersichtskarte. 

Blatt 12: Afrika-Missionen im 15. bis 19. Jahrhundert, mit Nebenkarten: a) Missionen 
im Kongoreich im 16. und 17. Jahrhundert, 6) Missionen im Reiche des Mono- 
motapa. 

Blatt 13: Afrika-Missionen vom Jahre 1800 bis 1900, mit Nebenkarten: a) Kirchliche 
Einteilung Afrikas in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts, 4) Kirchliche 
und politische Einteilung Afrikas im Jahre 1914. 

Biatt 14: Die Indianer-Missionen in Nordamerika (17. bis 19. Jahrhundert), mit Neben- 
karten: a) Missionsreservation in Siidkalifornien, 6) Florida-Missionen (16. 
bis 18. Jahrhundert). 

Blatt 15: Die Huronen- und Irokesen-Missionen im 17. bis 19. Jahrhundert, mit Neden- 
karten: a) Die Missionen in Montreal und Quebec, 4) Die Missionen am 
Ufer des Huronen-Sees. 

Blatt 16: Die Missionen Mittelamerikas im Entdeckungszeitalter und Neuzeit, mit Neden- 
karten: a) Yukatan, 6) Umgebung von Mexiko-Stadt, c) Siidkalifornien, 
d) Pimeria. 

Blatt 17: Die Missionen Siidamerikas (16. bis 19. Jahrhundert), mit Nebenkarte: Hier- 
archische und politische Gliederung im 19, Jahrhundert. 

Blatt 18: Missionen in Paraguay, 16. bis 18. Jahrhundert (Reduktionen). 

Blatt 19: Die Missionen Australiens und der Siidsee bis zum Jahre 1900. 


Register der im Atlas verzeichneten Namen. 


Blatt 
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Verlag Asia Major G. m.b. H., Leipzig Cl. 


Einladung zur Subskription. 


SCHAWAHID-INDICES 


Generalindex der Reime und der Dichter der arabischen Scha- 
wahid-Werke. 


Zusammengestellt und herausgegeben von Geheimrat Prof. Dr. AUGUST FISCHER und 

Prof. Dr. ERICH BRAUNLICH, Leipzig. Umfang ca. 35 Bogen. Subskriptionspreis Mk. 40.—. 

Die Subskription wird am 15. September 1932 geschlossen. Von diesem Tage an er- 
hoht sich der Preis auf Mk. 50.—. 


Parergon zu dem in Balde erscheinenden ,Arabischen Worterbuch“ von Prof. Dr. 
AUGUST FISCHER. 


Unter den ,Schawahid‘ sind die den Diwanen der alten Dichter entnommenen 
versus probantes zu verstehen, die in grofer Zahl in die einheimischen lexikalischen, 
grammatischen, rhetorischen, koran-exegetischen usw. Werke der arabischen Literatur 
eingestreut sind. Wegen ihrer sprachwissenschaftlichen Wichtigkeit und weil sie meist 
dem Verstandnis grofe Schwierigkeiten bieten, sind diese versus probantes, wenigstens 
soweit sie sich in den beriihmtesten und am meisten studierten arabischen Werken 
finden, von jiingeren Philologen in zum Teil sehr umfangreichen Kommentaren er- 
lautert und literargeschichtlich untersucht worden. Kommentare dieser Art bilden also 
ein iiberaus wertvolles Hilfsmittel zum Verstandnis der alten Dichtung, zunachst ihres 
Wortschatzes, dariiber hinaus aber auch ihrer Grammatik, ihrer Metrik, ihrer Asthetik 
und ihrer Geschichte. 

Die Werke, die in dem Generalindex verarbeitet worden sind, sind die folgenden: 

Sibawaih, al-Kitab; Santamari, Sarh Sawahid Kitab Stbawaih; Zamahsari, 
al-Mufassal; Ibn Ja‘ts, Sarh al-Mufassal; Bataljosi, al-Iqtidab fi Sarh Adab al- 
kuttab; ‘Aini, Sarh as-Sawahid al-kubra; Sujiti, Sarh sawahid al-Mugni; ‘Abd al- 
Qadir al-Bagdadi, Hizanat al-adab; Muhammad Bagqir as-Sarif, Gami‘ as-Sawahid; 
‘Abd ar-Rahim al-‘Abbast, Ma‘ahid at-tansis; Singiti, ad-Durar al-lawami‘ ‘ala 
Ham‘al-hawami‘; Muhibb ad-Din Efendi, Sarh Sawahid al-Kassaf; ‘Abd al-Mun‘im 
al-Gargawit, Sarh Sawahid Ibn ‘Aqil ‘ala Alfijat Ibn Malik; Qitta (Qutta) al-‘Adawi, 
Sarh Sawahid Ibn ‘Aqil; ‘Ali b. ‘Utman al -Aqgsahri, Sarh abjat al-Kafija wa -l- 
Gami; Muhammad ‘Ali al-Faijiimt, Sarh Sawahid Sudiar ad-dahab; al-Hatib ag 
Sirbint, Sawahid al-Qatr; Howell, A Grammar of the Classical Arabic Language; 
und Lane, An Arabic-English Lexicon. 


In Ktirze werden erscheinen: 


Carsun Chang. Geschichte der neukonfuzianischen Philosophie. Umfang ca. 25 Bogen. 
Subskriptionspreis bis 15. Oktober 1932: ca. Mk. 30.—. Nach diesem Termin 
wird der Preis auf ca. Mk. 40.— erhdht werden. 


Chou-tszé. T’ting-8i mit Ci-his’ Kommentare nach dem Sing-li tsing-i. Ein Beitrag 
zur Kenntnis der chinesischen Philosophie. Chinesisch mit mandschuischer und 
deutscher Ubersetzung und Anmerkungen. Herausgegeben von WILHELM GRUBE 
(Kap. 1—20), fortgefiihrt und beendet von WERNER EICHHORN (Kap. 21—40). 
1932. Oktav. 12 Bogen Umfang. Preis Mk. 25.—. 
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Deutsche Morgenldndische Gesellschaft. 


Neuerscheinungen! 


Bibliotheca Islamica 


Im Auftrage der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 
herausgegeben von HELLMUT RITTER. 


Soeben sind erschienen: 


Band 4: an-Naubahtt Aba Muhammed al-Hasan Ibn Misa: Die 
Sekten der Si‘a (Kitab fihi madahib firag ahl al-imama 
wa-asma uha), herausgegeben von H. Ritter. 1931. Sub- 
Skriptionspreis RM 10.—. 

Band 5d: Ibn Ijas al-Hanafit Muhammed Ibn Ahmed: Chronik von 
Agypten (bada@i‘ az-zuhur fi waqa’ i‘ ad-duhir), Teil 1V 
(906—921 = 1500—1515), herausgegeben in Gemein- 
schaft mit M. Sobernheim von P. Kahle und M. Mustafa. 
1931. Subskriptionspreis RM 30.—. 

Band 6a: as-Safadi Salahaddin Halil Ibn Aibak: Das Biogra- 
phische Lexikon (al-wafi bi l-wafajat), Teil 1 (Muham- 
med b. Muhammed—Muhammed b. Ibrahim b. ‘Abd 
arrahman), herausgegeben von H. Ritter. 1931. Sub- 
skriptionspreis RM 25.—. 


Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes: 


Band XIX, 1: Carl Meinhof, Die libyschen Inschriften. RM 6.—. 
Band XIX, 2: G. Bergstradfer, Neue Materialien zu Hunain tbn 


Ishaq’s Galen-Bibliographie. RM 9.—. 
Band XIX, 3: O. Spies, Beitrige zur arabischen Literaturge- 
schichte. RM 10.—. 


Durch die Kommissionsbuchhandlung der Deutschen Morgenldndischen Ge- 
sellschaft, F. A. Brockhaus, Leipzig C 1, QuerstraBe 16, ist zu beziehen: 


HIDELISGIRCE LTCC CL 


aus dem Gebiet des ehemaligen westtibetischen Konigreiches. Gesammelt, 
iibersetzt und herausgegeben von Dr. phil. h. c. A. H. FRANCKE, weiland 
Professor an der Universitat Berlin. In die tibetischen Versmae gebracht von 
ANNA PAALZOW. Nebst einem Anhang Dardischer Lieder aus demselben 
Gebiet. Sonderdruck aus den Mitteilungen des Orientalischen Seminars in 
Berlin. Verlag Walter de Gruyter & Co., Berlin 1932. RM 2.—. 


i 


Mitglieder der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft erhalten bei direktem 
Bezug durch F. A. Brockhaus, Leipzig, Querstrafe 16, eine Ermdfigung von 20"/,. 


————————— 


DEUTSCHE MORGENLANDISCHE GESELLSCHAFI 


| In Kommission bei F. A. Brockhaus, Leipzig. 
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SCHOOL OF ORIENTAL STUDIES 
LONDON INSTITUTION 


(UNIVERSITY OF LONDON). 
FINSBURY CIRCUS, E. C. 2. 
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The School is a recognized School of the University of 
London. Instruction is given by modern methods in upwards of 
forty Oriental and African languages, including Arabic, Turkish, 
Persian, Hindostani, Marathi, Tamil, Telegu, Bengali, Chinese, 
Japanese, Swahili and Hausa. Courses are also held in the 
history and religions of Asia and Africa. Apart from the regular 
classes in languages, arrangements may be made for special 
courses to suit the convenience of persons proceeding abroad 
at short notice. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 67,000 books, 
5200 pamphlets and 490 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies, price 
6/- per part, is issued about twice a year and is published by 
the School. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African Languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 
exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


All particulars may be obtained from the Director, 
Sir E. Denison Ross, C. I. E., Ph. D. 
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»Brockhaus“ im deutschen Geistesleben. 


Es ware sicher reizvoll und nicht ohne Wert, einmal zu untersuchen, welche Rolle 
das Konversationslexikon, dem man heute die schénere Benennung ,,Handbuch des Wissens“ 
gegeben hat, in der geistigen Entwicklung unseres Volkes gespielt hat und noch heute 
spielt. Aus der Literatur kennen wir zahlreiche Zeugnisse bedeutender Persénlichkeiten, 
die sich gern und offen zu ihrem ,,Brockhaus“ bekannt haben. In Eckermanns Gesprachen 
kénnen wir nachiesen, daB Goethe oft nach diesem Werk gegriffen hat, um sich dort Aus- 
kunft zu holen, und noch heute steht die 6. Auflage von Brockhaus’ Konversationslexikon 
in seiner Studierstube im Haus am Frauenplan zu Weimar. Ja, in den Fieberphantasien 
der letzten Krankheit unseres groBten Dichters spielte der ,,Brockhaus“ eine Rolie, wie der 
verdienstvolle Goetheforscher Freiherr von Biedermann berichtet. Der siebente Band des 
Werkes war namlich abhanden gekommen, und in seinen Wahnreden beschuldigte Goethe 
seinen Diener Friedrich, ihn gestohlen zu haben. Friedrich war verstandig genug, nicht 
zu widersprechen, und sagte: er miisse bekennen, den Band an sich genommen zu haben, 
worauf Goethe besorgt fragte: er habe ihn doch nicht etwa verkauit? Der Diener ver- 
neinte dies und fiigte hinzu, er habe ihn verschenkt. ,,Nun“, meinte Goethe darauf, ,,so 
kann dir ‘noch durchgeholfen werden“. 

Doch auch iiber die Grenzen seines Vaterlandes hinaus hat der ,,Brockhaus“ eine 
tiele Wirkung ausgeiibt. In Strindbergs selbstbiographischem Werk ,,Im roten Zimmer“ 
finden wir eine Stelle, die uns davon Zeugnis gibt. Es heiBt da: ,,Johan (das ist Strind- 
berg selbst) lernte das Konversationslexikon schatzen, diesen Ersatz des so unzuverlassigen 
und iiberbiirdeten Gedichtnisses, und er wollte es an die Stelle der Schule setzen. Hier konnte 
niemals ein Streit iiber einen Sachverhalt entstehen, denn man schlug nur nach und hatte 
velle GewiBheit, wihrend man sonst auf einer vergessenen und unbewiesenen Tatsache 
einen endlosen Streit aufbauen konnte. Im Bibliotheksdienst sah er spater zu seinem Er- 
staunen, wie die gelehrtesten Manner sofort zum Brockhaus gingen, wahrend 
Ungebildeté stundenlang nach einer einfachen Tatsache suchten.“ 

Was hitte Goethe wohl gesagt, wenn er den jetzt erscheinenden ,GroBen Brockhaus“ 
zu Gesicht bekommen hatte! Piinktlich zum festgesetzten Zeitpunkt ist jetzt der 11. Band 
erschienen*, mit einer unerschdpflichen Fille an neuem Tatsachenmaterial, mit zahlreichen 
einfarbigen und bunten Abbildungen prachtig ausgestattet. Es ist von eigentiimlichem 
Reiz, sich beim Durchblattern des Bandes einmal zu vergegenwartigen, welche Artikel 
dieses Bandes sich in der in Goethes Besitz befindlichen Auflage des Werkes noch nicht 
gefunden haben konnen, und wir kommen auf diesem Wege zu einer eindrucksvollen Vor- 
etellung der Welt, in der unsere Vorfahren vor etwa hundert Jahren gelebt haben. Da 
sind vor allem die Artikel, die iiber die beispiellose technische Entwicklung des letzten 
Jahrhunderts berichten: Lichtspielwesen (18 Spalten Text, 46 Abbildungen), Lokomotive 
(reiches Abbildungsmaterial!), Luftschiff und Luftverkehr (58 Abbildungen, Flugstrecken- 
netz, Karten!). Mit welcher Anteilnahme seines allumfassenden Wissensdranges hatte 
der Alte von Weimar“ wohl die ausgezeichneten naturwissenschaftlichen Artikel des 
Bandes studiert, die wir unter den Stichwértern Leuchtorgamismen (mit einer farben- 
prachtigen Bildertafel), Luftdruck (mit bunten Karten: Luftdruckverteilung und Wind- 
systeme, Luftkreislauf) oder Laut finden. Oder die Artikel, die zu aktuellen Geschehnissen 
im Zusammenhang stehen: Lappobewegung, Litauen (zur Memelfrage!). Gerade auch bei 
diesen Artikeln, die mit unbestechlicher Sachlichkeit geschrieben sind, zeigt sich die Unent- 
behrlichkeit des ,,GroBen Brockhaus“ fiir jeden von uns, der sich iiber die Ereignisse 
unserer Tage ein eigenes Urteil bilden und nicht nur nachsprechen will, was ihm andere 
vorreden. Ein Bekenntnis zum ,,Brockhaus“ ist ein Bekenntnis zur deutschen Kultur. Der 
Verlag macht den Bezug des Werkes so leicht wie nur mOglich: wer die bisher erschienenen 
Bande nicht auf einmal abnehmen kann, fiir den ist auch ein bandweiser Bezug nach und 
nach méglich. 


* Der GroBe Brockhaus, Handbuch des Wissens in 20 Banden, Band 11: L—Mah, 
in Leinen S 47.—; bei Umtausch eines alten Lexikons nach den festgesetzten Bedin- 
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